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ಥ್ರ ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿನ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯಯನ 

ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಕ್ರಿತ. ೮ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿಶ.೧೬ ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ 


ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಪದವಿಗಾಗಿ ಕುವೆಂಪು ವಿಶ್ವವಿದ್ಧಾವಿಲಯಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧ 


ಸಂಶೋಧಕರು 


ಉಮಾಶಂಕರ್‌.ಎಂ.ಜ. 


ಪಹ ಪಾಧ್ಯಾಪಹರು 
ಪರ್‌.ಎಂ.ಏ. ಪರ್ಕಾಲಿ ಕಲಾ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ ಈಾಲೇಜು 


ನಿನಿನಿನಿಡಿಗಿಗಿಡಿಡಿನಿನಿದಿಗಿಡಿಿಿಗಿಿಗಿಿಗಿಿಿಗಿಗಿಗಿಗಿನಿಿಗಿಗಿಿಗಿಿಗಿ೧ಿ೧ಿಣ೧ಿಡಿ೧ಿ೧ಿ೧ಿನಿ್ಗಿ್ಗಿಡಿನಿ೧ಿಿಿಡಿಡಿ 
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ದ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶಿವವೊದ್ಧ ಮತ್ತು ಜಿಕ್ತಮಗಆೂರು ಜಲ್ಲೆದೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕ್ರಿಶ ಆನೇ 
ಔ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿಶ 15 ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ ಈ ಸಂಶೋಧನಾ 
ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಡಾ. ಶಿವಸ್ಥಾಮಿ, ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಇವರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ ಪದವಿಗಾಗಿ ಕುವೆಂಪು 
8 ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಸಂಶೋಧನಾ ಮಹಾ ಪ್ರಬಂಧದ ಯಾವುದೇ 
5 ನಿಷಯವನ್ನು ಈ ಮೊದಲು ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಅಥವಾ ಪದವಿಗಾಗಿ 
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ದಿನಾಂಕ: 2೨-!೦- ೫೦1೦ ಊಉಮಾಶಂಕರ್‌.ಎಂ.ಜಿ. 
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ನದದದವದರವದರದದದವವದವವವವವವವವವವವವವವವವವದದ 


ದರದದದವವದದಲದದದದದದದದದದದದದದದದದದದದದದರದದದವದ 


RN್ಗ್ಗN್ಗNN್ಗN್ಗN್ನಿN್ನಿN್ಗNN್ಳNNNNNNNNNNN್ಗNNNNNNNNNNNNN್ಗ್ಗ್ಗNN್ಗN್ಗNN್ಗ್ಗN್ಗN್ಗN್ಗN್ಗN NL 


nA್ಗ್ಗNNN್ಗ್ಗ್ಗN್ಗN್ಗ್ಗN್ಗN್ಗN್ಗNNNNNR 


ಉಮಾಶಂಕರ್‌ ಎಂ೫. ಅವರು “ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲನ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ 
ಔ.೦ದು ಹಾಲ್ರತ ಅಧ್ಯಯನ” ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಠಮಗಟೂರು ಹಲ್ಲೆಗೆ 
ಔಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕ್ರಿಶಣನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿಶ16ವೇ ಶತಮಾನದವರೆದೆ ಎಂಬ 
ಔ್ರೋೀರ್ಷಕಯ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ನನ್ನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಪದವಿಗಾಗಿ 
ಔ್ರನುವೆಂಪು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಲು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವು 
Wa ಸಂತ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಮೇಲೆ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧದ 
ದೆಯಾವುದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ ಮೊದಲು ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಔಪದವಿಗಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದು ದೃಢೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. 
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ದ್ರ: ಶಂಕರಘಟ್ಟ 

ಔಂನಾಂಃ: 29 1110 (ಡಾ ) 
ನೆ 
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ವನವರರರವವವದವವರವವರವರವವವದದರವವದರದವವವದದದವವ 


ವೆವೆದೆದೆದೆಡೆದೆಬೆಬೆದೆದೆಬೆದೆದೆದೆಬೆದೆಬೆಬೆಬಿದೆಬೆದೆದೆಬೆಬೆದೆಬಿಬಿದೆಬಿದೆಬೆದೆದೆದೆದೆಟೆ 


naNnNNRN“nನಿನಿಬಿnಗದಿಗದಿದಗಿನಿಿಗಿನಿನಿಿಬಣದಡ೧ಿಗಿನಿನಿಬಿನಿಂ೧೧ಿಗಿಿಿಗಿನಿಿಬಿಗಿಡಿನಿಣಂ೧ಿಡಣಟಡಿ 


ನನ್ನನ್ನು ಸಂಶೋಧನಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಆಯ್ಕೆಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರತಿ ಹಂತದಲ್ಲು 
ಸೂಕ್ತ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡಿದ ನನ್ನ ನೆಚ್ಚಿನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾದ ಡಾ. ಶಿವಸ್ವಾಮಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು 
ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕ್ಷನಾಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ. ಕುವೆಂಪು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಬಿಲಯ ಇವರಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಗೌರವದಿಂದ ಕೃತಜ್ಯತೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸಂಶೊಧನೆಗೆ ಸಲಹೆ ಸಹಕಾರಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ ಡಾ. ರಾಜಾರಾಂ ಹೆಗಡೆ. 
ಡಾ. ಅಮರಾಧ ಪಟೇಲ್‌, ಡಾ.ಜಿ. ಸರ್ವಮಂಗಳ ರವರಿಗೂ ನನ್ನ ವಂದನೆಗಳು. 

ಕಾಲೇಜಿನ ಮೂಲಕ ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತೊಡಗಲು ಪ್ರೊತ್ಲಾಹಿಸಿದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಜಂಟಿ 
ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ ಪ್ರೊವಿ.ಎಸ್‌. ಪ್ರಕಾಶ್‌ರವರಿಗೂ, ನನ್ನ ಸಂಶೋಧನೆ ಅಂತಿಮ ಹಂತದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಸಹಕರಿಸಿದ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಾಚಾರ್ಯರಾದ ಪ್ರೊಹೆಜ್‌.ಆರ್‌. ನಟರಾಜ ಅರಸ್‌ ರವರಿಗೂ ನನ್ನ 
ವಂದನೆಗಳು. 

ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರೊತ್ಲಾಹ ನೀಡಿದ ಡಾ.ಜೆ.ಎಸ್‌. ಸದಾನಂದ. ಪ್ರೊಬಿ.ಎಂ. ರುದ್ರಪ್ಪ. 
ಪವರಿಗೂ ನನ್ನ ನಮನಗಳು. 

ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಸಹಕಾರ ನೀಡಿದ ವಿಧಾಗದ ಸಹಪಾಠಿಗಳಾದ 
ಡಾ. ಟಿ. ಮಂಜುನಾಥ್‌. ಡಾ. ಎಂ. ಸಕಲೇಶ್‌ ಎಸ್‌. ಸುಮರವರಿಗೆ ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಶೋಧನಾ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಕರಿಸಿದ ಬಿ.ಎಸ್‌. ರಾಮಭಟ್ಟ ಜಯದೇವಪ್ಪ ಜೈನಕೇರಿ ಯವರಿಗೆ ನಾನು ಚಿರಖಣಿ. 

ಪ್ರೊ. ಎನ್‌.ನಾಗೇಂದಪ್ಪ, ಡಾ.ವೈಕುಬೇರಪ್ಪ, ಪ್ರೊಕೆ. ಆರ್‌. ಬೊಗೇಶ್ವರಪ್ತ. ಪ್ರೊಡಿಕೆ. ಮಂಜಪ್ಪ. 
ಪ್ರೊ. ಎಂ. ಚಂದ್ರಪ್ತ ಡಾ. ಪಭಾಕರ್‌ ರಾವ್‌ , ಪ್ರೊ ಎಸ್‌. ಟಿರುದ್ರಪ್ರ ಇ. ಪಭಾಕರ್‌. ಸಿ.ಎನ್‌. 
ಚಂದ್ರ ಶೇಖರಪ್ಪ. ಕೆ.ಜಿ. ವೆಂಕಟೇಶ್‌. ರವರಿಗೂ ನನ್ನ ಧನ್ಯವಾದಗಳು. 

ನನ್ನ ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಗಂಥಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ ಗಂಥಪಾಲಕರು ಮತ್ತು 
ಸಿಬ್ಬಂಧಿವರ್ಗ ಕುವೆಂಪು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾವಿಲಯ, ಕರ್ನಾಟಕ 
ಎಶ್ತವಿದ್ಯಾಣಲಯ. ಗುಲ್ಬರ್ಗ ವಿಶ್ವವಿದ್ಧಾನಿಲಯ. ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಕೇಂದ್ರಿಯ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹೈದ್ರಾಬಾದ್‌. ರಾಜ್ಯ ಪತ್ರಗಾರ ಇಲಾಖೆ. ಮೈಸೂರಿನ ಪ್ರಾಕ್ತನಶಾಸ್ತ್ರ ಇಲಾಖೆಯ 
ಸಿಬ್ಬಂಧಿವರ್ಗದವರಿಗೂ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 
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ಪಿದೆದಿಬಿದೆಬಿಚಿಬಿದೆಡಿದಿಡಿದೆಬಿಡಿಲಿದಿಬಿದೆದೆದೆದೆದೆಡೆದೆದೆಡಿಟೆದೆದೆದೆದೆದೆದೆದೆಪೆದೆ 
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ಕ್ಷೇತ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೆಕ್ಕಿನ ಕಲ್ಲಠ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಆನಂದ ಪುರಂನ ಮುರಘಾ 
ರಾಜೇಂದ್ರ ಮಠ, ಶ್ರೀಮದ್‌ ರಂಭಾಪುರಿ ಪೀಠ ಬಾಳೆಹೊನ್ನೂರು. ಶಾರದಾ ಪೀಠ ಶ್ಯಂಗೇರಿ. ಪ್ರದಾನ 
ಗುರುಗಳು ಮಠದ ಇತರೆ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಹಾಗೂ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವ ವೀರಶೈವ ದೇವಾಲಯಗಳು ಇತರೆ ಮಠಗಳ ಗುರುವರ್ಯರು, ಆರ್ಚಕವ್ಯಂದ 
ದವರು ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸಿ ಸಹಕರಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ನನ್ನ ತುಂಬು ಹೃದಯದ ಪ್ರಣಾಮಗಳು. 

ಸಂಶೋಧನೆ ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಯಶಸ್ನಿಯಾಗಲೆಂದು ಅಗತ್ಯೆ ಸಹಕಾರನೀಡಿದ ಮಿತ್ರರಾದ 
ಜಾಮರಾಜು. ಕುಬೇಂದ್ರಜಾರ್‌. ಮತ್ತು ಕರಿಸಿದ್ದಪ್ರ ಹಾಗೂ ಎಂ.ಚಂದ್ರಶೇಖರಯ್ಯ ಮತ್ತು 
ಡಾ. ಹಿರೇಮಣಿನಾಯ್ಯ ರವರನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸಹಕರಿಸಿದ ನಮ್ಮ ಕಾಲೇಜಿನ ಬೋಧಕ ಹಾಗೂ ಬೋಧಕೇತರ 
ಸಿಬ್ಬಂದಿ ವರ್ಗದವರಿಗೆ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 

ಸಂಶೋಧನೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಲೆಂದು ಹಾರೈಸಿದ ನನ್ನ ಮಾವ ಎಸ್‌. ರುದ್ರಪನವರಿಗೂ ನನ್ನ 
ಸಹೋದರ ಎಂ.ಜಿ. ಜಯಶಂಕರ್‌ ರವರಿಗೂ ನಾನು ಆಧಾರಿ. 

ಕರಡು ಪ್ರತಿಯ ತಿದ್ದು ಪಡಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಸಹಕರಿಸಿದ ನನ್ನ ಪತ್ನಿ ಎಸ್‌.ಆರ್‌.ಪಾರ್ವತಿ. 
ಪುತ್ತ ಅಮಿತ್‌ ಪಾಟೀಲ್‌ ಗೂ ವಂದನೆಗಳು. 

ವನ್ನ ಸಂಶೋಧನಾ ಪ್ರೌಢ ಪ್ರಬಂಧದ ಅಕ್ಷರ ಜೋಡಣೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಶ್ರೀ ಲೋಕೇಶ್‌. ಟಿ. 
ಹೆಚ್‌. ಕಾವ್ಯ ಕಂಪ್ಯೂಟರ್‌ ಸೆಂಟರ್‌, ಶಂಕರಘಟ್ಟ ಹಾಗೂ ಸಿಬ್ಬಂದಿಗಳಾದ ಕುಮಾರಿ ರುಕ್ಮಿಣಿ ಮತ್ತು 
ಸೀಮಾರವರಿಗೂ ಧನ್ಯವಾದಗಳು. 
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H ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ 
[*] 

ಅಧ್ಯಾಯ-1: ಪೀಠಿಕೆ 01-15 
ನೆ 1.1 ಸಂಶೋಧನೆಯ ಉದ್ದೇಶಗಳು. 

5 12 ಸಂಶೋಧನಾಕ್ಷೀತದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 

ನೆ 13 ಇಅದುವರೆಗಾದ ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಸಮೀಕ್ಷೆ 

5B 14 ಸಂಶೋಧನೆಯ ಅಗತ್ಯ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ 

ದೆ 1.5 ಸಂಶೋಧನಾ ಆಕರಗಳು. 

y 1.6 ಸಂಶೋಧನಾ ವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ. 

r) 1.7 ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣ. 
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ಅಧ್ಯಾಯ-2:ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 16-33 


ಶೈವಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಪ್ರಾಚೀನತೆ. 

ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ. 

2.3.1 ಶೈವಾಗಮಗಳು ಮತ್ತು ಉಪ ಆಗಮಗಳು 

2.3.2 ಆಗಮಬೇಧಗಳು 

ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು. 

2.4.1 ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು. 

2.4.2 ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು. 
2.4.2.1 ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 

ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 

2.4.2.2 ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 
2.4.2.3 ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 

2.4.3 ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು. 
2.4.3.1 ಶೈವ ತತ್ವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 
2.4.3.2 ವೀರಾಗಮ 

2.4.4 ವಚನವಾಜ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು. 
2.4.4.1 ಶೈವ ಮಾರ್ಗಗಳು 


ರರರವರರಬರರಬರರರದಲರರಬರರಬರಲಬದಲರದರರರಬರದವರ 
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ರ್ರರರಬಲರಬಲರಬದರಲಬದಲಬದರರಬರರಬದರಬಟರದಬಟದದಟದಬದ್ರ 


ಔ ಅಧ್ಯಾಯ-3: ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ 34-52 
ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆ 

3.1 ಶೈವಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಹೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳು. 

3.2 ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ. 

3.3 ಕ್ಲವಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳು. 
3.3.1 ರಾಜರು ಮಂತ್ರಿಗಳು, ದಂಡನಾಯಕರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಪಾತ್ರ. 
3.3.2 - ವಚನಕಾರರ ಪಾತ್ರ. 
3.3.3 ವೀರಶೈವ ಬರಹಗಾರರ ಪಾತ್ರ. | 
3.3.4 ಶೈವಯತಿಗಳು, ಆಚಾರ್ಯರು, ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ಪಂಡಿತರ ಪಾತ್ರ 
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ಅಧ್ಯಾಯ-4: ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಶೈವಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು ' 53-243 
4.1 ಲಾಕುಳಶೈವ. 
4.1.1 ಲಾಕುಳಶೈವರು ಯಾರು, ಪಾಶುಪತ, ಕಾಯಾವರೋಹಣ. ' 
4.1.2 ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪಥ. 
4.1.3 ಪಾಶುಪತ ವೃಥ 
4.1.4 ಲುಕಲೀಶ ಮತದ ಸ್ಪರೂಪಷ. 
4.1.5 ಲಾಕುಳಶೈವರ ಕೇಂದ್ರಗಳು. 
42 ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ. 
4.2.1 ಕಾಳಾಮುಖರ ಕಲೆಗಳು. 
4.2.2 ಮಹಾವೃಥ-ಪಾಶುಪತ. 
4.2.3 ಕಾಳಾಮುಖರ ಮೂಲ. 
4.2.4 ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತದ ಪೂಜಾಸಾಮ್ಯ ವೈಷಮ್ಯ. 
4.2.5 ಕಾಳಾಮುಖರು, ಕಾಪಾಲಿಕರು ಒಂದೆಯೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ? 
4.2.6 ಕಾಳಾಮುಖ ಶಾಖೆಗಳು, ಸಿಂಹಪರ್ಷೆ, ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆ. 
4.2.7 ಕಾಳಾಮುಖ ಯತಿಪರಂಪರೆಯ ವಿವರಗಳು. 
4.2.8 ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ) 
4.2.9 ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಗುರವರು. 
4.2.10 ಕಾಳಾಮುಖರ ಕೊಡುಗೆಗಳು. ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಅವನತಿ ಮತ್ತು ಪಥನ. 
43 ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವ. 
4.3.1 ಕಾಪಾಲಿಕರ ಮೂಲ, ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು. 
4.3.2 ಕಾಪಾಲಿಕರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಾಂತ, ಸೋಮಸಿದ್ದಾಂತ. 
433 ಕಾಪಾಲಿಕರು ಹಾಗೂ ನಾಥರು-ನಾಥ "ಮತ್ತು ಸೂಫಿ ಪಂಥ. 
4.3.4 ಕಾಲರು, ಕೌಲರ ಕೇಂದ್ರಗಳು. 


RRRRRRRARANUUUOAUOURATAOCORULCCOCLCAUEOUCO“L“““”“n 


uaunnanaanaaCaacnaoc0coerrce““r“““““““““”" 


Rau“ 


ರದದದದದದಲದದರದದದಲದದದದದದದಿದರದದದದಬಿದದರದದದದ 


4.4 


RRR 


4.5 


4.6 


rR | 
ವಿ2 
5.3 
5.4 
5.5 
5.6 
ಇ 
5.8 
5.9 


Ale eLeelegletoleleieleeleelelele ole ole eles lel eel sles Looe 


ಪದೆರೆದೆರರೆದೆದದೆರೆರೆದದೆರಲೆದೆದೆಲೆದೆದದದೆದೆಡೆದೆದೆರವೆರ ಲರ ದದೆಬೆದೆಚೆ 


ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ. 

44.1 ತ್ರಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ. 

4.4.2 ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ವಗಳು, ಶುದ್ದಾದ್ಧಗಳು. 

4.4.3 ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ. 

ಶುದ್ಧ ಶೈವ. 

4.5.1 ಶುದ್ಧ ಶೈವರು ವೈದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲ ಆಗಮಿಕ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು. 

4.5.2 ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು. 

4.5.3 ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಸ್ಪರೂಪ. 

4.5.4 ಶುದ್ಧ ಶೈವವು ವೀರಶೈವದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದೇ? 

4.5.5 ಶುದ್ಧ ಶೈವರ ಮತಾಂತರ, ಮತಾಂತರಗೊಂಡ ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಯಾರು? 

ವೀರಶೈವ. 

4.6.1 ವೀರಶೈವ ಆಗಮಗಳ ನೆಲೆ ಹಿನ್ನಲೆ-ಆಗಮಗಳ ರಚನಾ ತಂತ್ರ. 

4.6.2 ವೀರಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು. ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ತತ್ತ, ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ. 

4.6.3 ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪುನರುತ್ನಾನ, ವಚನಕಾರರು. 

4.6.4. ವೀರಶೈವ,ಲಿಂಗಾಯತ,ಒಂದೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ. 

4.6.5 ವೀರಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೇಂದ್ರಗಳು. ವೀರಶೈವ 
ಮಠಗಳ್ಲು, ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು. 

4.6.6 ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪಂಥ, ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಶೈವಪಂಥ. 


ಅಧ್ಯಾಯ-5: ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಳಿಗೆ 


ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಳು 244-277 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು. 
ದೇವಗಿಯ ಸೇವುಣರು. 

ದೋರಸಮುದ್ರದ ಹೊಯಲಳರು. 

ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಯರು. 

ಕಳೆಚೂರ್ಯರು. 

ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು. 

ನೊಳಂಬರು. 

ಚೋಳರು. 

ಕೆಳದಿ ಅರಸರು. 


5.10 ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು. 
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ರರಬರರದರಬಿಲರದರಬಬಿರದರಬಿರಿರದರಬಬಿರದದಬಬಿರದದಬಬಿರದದ 
ಔಅಧ್ಯಾಯ-6: ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 
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278-315 
5 61 ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳು. 
r 6.2 ಘಟಕಾಸ್ಸಾನ 
y 6.3 ಅಗೃಹಾರಗಳು. 
ರೆ 6.4 ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ) 
5 65 ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವೈವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ವ 6.5.1 ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ. 
[°8 6.5.2 ಪ್ರೌಢ ಶಿಕ್ಷಣ,ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣ. 
4 6.5.3 ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯಗಳು. ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಅರ್ಹತೆ, 
ನೆ ಪ್ರಮುಖ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಮತ್ತು ಅವರ ವೇತನ ಸೌಲತ್ತುಗಳು. 
p 6.5.4 ಪರೀಕ್ಷೆಗಳು,ಪದವಿಗಳು, ರಾಜಕುಮಾರರ ಶಿಕ್ಷಣ. 
4 6.5.5 ಸ್ತೀಯರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಲಿಪಿ 
[- 
ಔಅಧ್ಯಾಯ-7: ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳು 316-349 
7.1 ವರ್ಗ ಮತ್ತ ಜಾತಿಮತಪಂಥಗಳು. | 
7.2 ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು, ಜಾತ್ರೆಗಳು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು, 
ಸ್ತೀಯರ ಶೋಷಣೆ, ದೇವದಾಸಿ ಪದ್ಧತಿ, ಶಕ್ತಿ ಪಂಥದ ಪ್ರಭಾವ. 
7.3 ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಗತಿಪರ ನೀತಿ.” 
7.3.1 ಬ್ರಾಹ್ನಣೀಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಪ್ರ ಪ್ರಗತಿಪರ ನೀತಿ. 
7.3.2 ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳು. 
ಅಧ್ಯಾಯ-8: ಉಪಸಂಹಾರ 350-419 
8.11 ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು 
8.2 ಛಾಯಾ ಚಿತ್ರಗಳು 
8.3 ನಕ್ಷೆಗಳು 
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ಅಧ್ಯಾಯ-1 
`'ಪೀಠಿಕೆ 


1.1 ಸಂಶೋಧನೆಯ ಉದ್ದೇಶಗಳು. 

12 ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 

1.3  ಇದುವರೆಗಾದ ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಸಮೀಕ್ಷೆ 
1.4 ಸಂಶೋಧನೆಯ ಅಗತ್ಯ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ. 
1.55 ಸಂಶೋಧನಾ ಆಕರಗಳು. 

1.6 ಸಂಶೋಧನಾ ವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಸ್ಪರೂಪ. 


ನ 
1.7 ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣ. 
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elastase oleae esas 


ಪದೆರದರೆಲೆದಿವರೆದೆದದದೆದೆದೆರದೆದಲೆದೆದೆದದೆದೆದರೆ ದದ ದೆದದೆಡಿಡಿದೆದೆ 


1 ಪಸ್ತಾವನೆ 


ಪೀಠಿಕೆ: 

ಭಾರತವು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿರಿಮೆ ಹೊಂದಿರುವ ಸಮನ್ವಯ ರಾಷ್ಟ್ರಇಂತಹ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮ, ಅವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಧರ್ಮದ ಪಸಾರ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಸರ್ವಜನರ 
ಶ್ರೇಯೋಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸುತ್ತ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಹಲವಾರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರೇಂದ್ರಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅಂತಹವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನಕೇಂದ್ರಗಳು, ಬೌದ್ದಕೇಂದಗಳು ವೈಷ್ಣವ, ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 
"ಇಸ್ಲಾಂ, ಸಿಖ್‌,' ಕ್ರೈಸ್ತ' ಪಾರ್ಸಿ ಹಾಗೂ ಜೋರಾಸ್ಟ್ರಿಯನ್‌ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಸಹ ಗುರುತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು ವಿವಿದ ಭೌಗೋಳಿಕ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ತಿರುಳನ್ನು ಸಂದೇಶವಾಗಿ ಸಾರುತ್ತ ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿವೆ. ರಾಜಮಹಾರಾಜರು, ರಾಣಿಯರು, ಮಂತ್ರಿಗಳು, ದಂಡನಾಯಕರು, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಧರ್ಮಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಜನತೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸದ ಪಾಲಿಸುತ್ತ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಾದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ-ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು, ಹಾಸನ, ಕೊಡುಗು, ಮೈಸೂರು 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಹಲವಾರು ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಹಲವು 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತ ಅವುಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಶಾಸನಗಳ ಮುಖಾಂತರ 
ಕೆಲವು ನಿರ್ಬಂಧಗಳನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾ ಬಂದಿರುತ್ತಾರೆ.' ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಕುರಿತಾದ 
ಅಧ್ಯಯನವು ಇತಿಹಾಸ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಹೊಸದೇನಲ್ಲ. ಈ ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ನಡೆದಿವೆ. ಆದರೆ 
ಇಂತಹ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯೀಕರಣವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ಥಳೀಯ ಅಂಶಗಳು 
ಉಪೇಕ್ಷಿಸಲ್ಲಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸ್ಥಳೀಯ ಮಟ್ಟದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ ಪೌಢಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ, ಮಲೆನಾಡಿನ ಹೃದಯಭಾಗದ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಾದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರುಜಿಲ್ಲೆಗಳ 
ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧನಾತ್ಸಕವಾದ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ನಡೆಯದೆ, ಹೊಸಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಉನ್ನತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ 
ಹೊಂದಿರುವ ಈ ಭಾಗದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಾಗೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ 
ಮೂಲಕ ಗೌಪ್ಯವಾಗಿರುವ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹುವುದು ಸಂಶೋಧನೆಯ ಗುರಿ. 


1 ಪಸ್ತಾವನೆ 


ಅಧ್ಯಯನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿವಿಧ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು, ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಧೀರ್ಥಕಾಲದ ಐಏರಿಳಿತಗಳ ಮದ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಅಸಿತ್ವವಿಕಸನ, ಸಮಗ್ರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಪಾತ್ರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಆಚಾರ್ಯರು, ಸ್ಥಾನ,ಪತಿಗಳು, 
ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳು, ದಾರ್ಶನಿಕರು, ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮತಪ್ರಚಾರಕರು, ರಾಜಮನೆತನಗಳ- ರಾಜರು ನೀಡಿದ 
ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು ಅವುಗಳ ವೈವಿದ್ಯಮಯ 
ಕಾರ್ಯಗಳು. ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಪರಂಪರೆಯ ನಿರ್ಮಾಣ, ಜಾತ್ಯಾತೀತ ಸಮಾಜದ 
ಸ್ಥಾಪನೆ, ತ್ರಿವಿಧ ದಾಸೋಹದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಅವುಗಳ ಸಾಧನೆ,” ಶಿಸ್ತು ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಏಕಾಗ್ರತೆ.ವಿವಿಧ 
ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ತಾಂತ್ರಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು, ವಿವಿಧ ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಪಂಥಗಳ ವಿಕಸನ ಪ್ರಸ್ತುತ ಅದರ 
ಅಸ್ಥಿತ್ವ್ಯಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಶ್ಲಾಘನೀಯ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಂತಹದ್ದು 
ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ಅಧ್ಯಯನದ ಕಾಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೊಳಗೆ ಬರುವ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದ 
ಅಗ್ರಹಾರಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ, ಘಟಿಕಾಸ್ತಾನಗಳು, ಮಠಗಳು ಮತ್ತು ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿನ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಪಠ್ಯವಿಷಯ, ಪರೀಕ್ಷಾ ಪದ್ಧತಿ" ರಾಜಕುಮಾರರ ಶಿಕ್ಷಣ ಸ್ತೀಶಿಕ್ಷಣ,ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಲಿಪಿ ಹೀಗೆ 
ವಿವಿಧ ಸ್ಥರಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಯ ಶೋಧನೆ ಮಾಡುವುದು ಈ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖವಾದುದು. | 


11 ಸಂಶೋಧನೆಯ ಉದ್ದೇಶಗಳು: 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಬಂಧವು ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿನ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯಯನ. 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ "ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ' ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದು. ಈ ಅಧ್ಯಯನವು ಕೆಲವು ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 


1. ಅಧ್ಯಯನದ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಪ್ಪಿಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಬಲ್ಕತೆ ಹೊಂದಿರಲು 
ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು. 

2 ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಶೈವಪ್ರಬೇಧಗಳ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚುವುದು. 

3. "ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರವೆಂದು' ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡ “ಕೋಡಿಮಠ” "ಶಕ್ತಿಪರಿಷತ್ತಿನ ಕಾಳಾಮುಖರ ಮೂವರು 


ಕೋಣೆ ಸಂತತಿಯ ಪ್ರಮುಖ ಕೇಂದವೆಂದು' ಅದರ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕು 
ಚೆಲ್ಲುವುದು. 


1 ಪಸ್ತಾವನೆ 


ಅಧ್ಯಯನದ ಕಾಲವ್ಯಾಪ್ತಿ. 


ಪೌಢ ಪ್ರಬಂಧದ ಕ್ಷೇತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತೀಯ ಸಹಿಷ್ಟತೆಯ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಸಹ 


ಯತೆ ನದ % ಮ po) 


ಆಗಿದವೆಂದು ಸಾಬೀತುಪಡಿಸುವುದು. 


ಬ 
ಈ ಭಾಗದ ಸ್ಥಾನಿಕ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು ಸಹ ಶೈವ ಪಂಥದ ಶ್ರೇಯಸಿಗೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ತರುವುದು. 

ವಿವಿದ ತೈವಪ್ರಬೇಧಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೂ "ಲಕುಲೀಶ್‌, ಶಿವನೇ ಪ್ರಧಾನನೆಂಬುದನ್ನು 
ದೃಢಪಡಿಸುವುದು. 

ಲಿಂಗಾಯಿತ ಅಥವಾ ವೀರಶೈವ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪಂಥವಲ್ಲಶೈವ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಾಗಿ 
ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ ನಂತರ ಪ್ರವರ್ದಮಾನಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಿತೆಂದು ಖಚಿತಪಡಿಸುವುದು. 

ಈ ಭಾಗವು ವಚನಕಾರರು ಶಿವಶರಣರ ನಾಡಾಗಿದ್ದು ಅವರಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ನವೋದಯದ ಪರ್ವಕಾಲ ಆರಂಭಗೊಂಡಿತೆಂದು ಬೆಳಕಿಗೆ ತರುವುದು. 
ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡ ಅಗ್ರಹಾರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ 
ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ದೇವಾಲಯ, ಮಠಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು. ಪ್ರಾಚೀನ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳು 
ಆಧುನಿಕ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಂತೆ ವೈವಿದ್ಯಮಯ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವೆಂಬುದನ್ನು 
ಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪತ್ತೆಹಚ್ಚುವುದು. 

ಈ ಭಾಗದ ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಠಗಳು ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ಮನುಕುಲದ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾನತೆಯ ಸ್ಥಾಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಪರಿಚಯಿಸಿ ಮುಂದಿನ ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನದ ವಸ್ತು ವಿಷಯವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದು. 


p) 


ಈ ಅಧ್ಯಯನದ ಕಾಲವ್ಯಾಪ್ಪಿಯು ಕ್ರಿಶ.8ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿಶ.16ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗಿನ 


ಅವಧಿ. ಈ ಅವದಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವಧರ್ಮದ ವಿವಿದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು ಅವುಗಳ ನಿಯಾಮಾಚರಣೆ 
ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಅವನತಿ ಮತ್ತು ಪರಿವರ್ತನೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


1.2 


ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ: 


ಈ ಅಧ್ಯಯನದ ಕ್ಷೇತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು "ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಗೆ" 


ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಭೌಗೋಳಿಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಮಗ್ರ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತಾರವಾದುದು. ಈ 
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ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಮಿತಿಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಸಂಶೋಧನೆಯನ್ನು ಆಳವಾಗಿಯೂ 


ಮತ್ತು ಸತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ, ಮೌಲ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೂ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅಧ್ಯಯನದ ಕಾಲಾವಧಿ ಮತ್ತು ಕ್ಷೇತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೊಳಗೆ ಬರುವ ರಾಜಮನೆತನಗಳಾದ 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು, ಹೊಯ್ದಳರು, ಕಲ್ಯಾಣಿಚಾಲುಕ್ಕರು, ಕಳಚೂರ್ಯರು, ನೊಳಂಬರು. ವಿಜಯನಗರದ 
ಅರಸರು ಮತ್ತು ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರು ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನಿಕ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು. ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅನುಸರಿಸಿದ ನೀತಿಯನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ವಿವಿಧ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳ ಮಧ್ಯದ ಸಂಘರ್ಷ ಮತೀಯ ಸಹಿಷ್ಟತೆಯ . ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಹ 
ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 


13 ಇದುವರೆಗೆ ಆದ ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಸಮೀಕ್ಷೆ: 


ಸಂಶೋಧನೆಯ ವಸ್ತು ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈವರೆಗೆ ನಡೆದಿರುವ ಅಧ್ಯಯನಗಳು 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತ ತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ- 
ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಶೈವಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಇದುವರೆಗೆ ಆದಂತಹ ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಂದ ಅಲ್ಪಸ್ತಲ್ಪ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ ವಿವರಗಳು 
| ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಇದು ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಅಂತಹ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನಕಾರರಲ್ಲಿ ಡಾ.ಅ.ಸುಂದರ ರವರು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ 'ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ." ಗೊ.ರು. 
ಚನ್ನಬಸಪ್ಪ .ಮತ್ತು ಜಿ. ಪಾರ್ಥಸಾರತಿ ಯವರು ಬರೆದ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲಾದರ್ಶನ ದಲ್ಲಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಬೆ. ಗೂ ರಮೇಶ್‌ ಬರೆದ 
ಚೆಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೇವಾಲಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಡಾ. ಸೂರ್ಯನಾಥುಯು ಕಾಮತ್‌ ರವರು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಗೆಜೆಟಿಯರ್‌ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳು ಆಳ್ಗಿಕೆ ನೆಡೆಸಿದ ರಾಜರು 
ಅನುಸರಿಸಿದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಧೋರಣಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾಹಿತಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಬಿ.ಎಲ್‌.ರೈಸ್‌ 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ, ಸಂಪುಟ ೪ಸಂಪುಟ ೪ ಸಂಪುಟಭ1॥ ಮತ್ತು ಸಂಪುಟ 
X11ರ್ಲಿ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನದ ಕ್ಷೇತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿವರ ದೊರಕುತ್ತದೆ. 
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ಈ ಭಾಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಜೆಲ್ಲುವಲ್ಲಿ ಶಾಸನಗಳೇ ಸಿಂಹಪಾಲು ಪಾತ್ರ | 
ಹೊಂದಿವೆ. ಅಧ್ಯಯನದ ಕ್ಷೇತ್ರವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಳ್ಗಿಕೆ ನೆಡೆಸಿದ ರಾಜರು ಅಚ್ಚುಹಾಕಿಸಿದ ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ರಾಜರು ನೀಡಿದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಮತೀಯ ಸಹಿಷ್ಠತೆ, ದಾನದತ್ತಿಗಳ ವಿವರ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಶಾಸನಗಳು ನನ್ನ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಮೂಲ ಆಕರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಹೆಜ್‌. ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತಿ 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಸೌತ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಕಿಪ್‌ಷನ್ಸ್‌ ಸಂಪುಟ1ಳರ ಶಾಸನಗಳು ಡಾ.ಪಿ.ಬಿ.ದೇಸಾಯಿಯವರ 
ಸೌತ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಇನ್‌ಸ್ವಿಪ್‌ಷನ್ಸ್‌ ಸಂಹುಟ ೫೪ ರ ಶಾಸನಗಳು ಎ.ಎಂ.ಅಣ್ಣಿಗೇರಿಯವರ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಇನ್‌ಸ್ಕಿಪ್‌ಷೆನ್ಸ್‌ ಸಂಪುಟ 1೪ರ ಶಾಸನಗಳು ಬಿ.ಆರ್‌. ಗೋಪಾಲ್‌ರ ಕರ್ನಾಟಕ ಇನ್‌ಸ್ಕಿಪ್‌ಹೆನ್ನ್‌ ಸಂಪುಟ 
vIರ ಶಾಸನಗಳು ಈ ಭಾಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ರಾಜರು ನೀಡಿದ ಧಾರ್ಮಿಕ ದತ್ತಿಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮ ಬೆಳವಣಿಗೆ ವಿವರಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಎಸ್‌.ಎನ್‌. ದಾಸ್‌ಗುಪ್ತ 
ಬರೆದ "ಎ ಹಿಸ್ತರಿ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ ಮತ್ತು ಎಂ.ಆರ್‌.ಸಖರೆ ಬರೆದ "ಎ ಹಿಸ್ನರಿ ಆಪ್‌ ಪಿಲಾಸಫಿ 
ಆಪ್‌ ಲಿಂಗಾಯತ್‌ ರೀಲೀಜನ್‌ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ, ಶೈವ 
ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಉಗಮ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ವಿವರಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. ಆರ್‌.ಜಿ. ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ 
ಬರೆದಿರುವ ವೈಷ್ಠವಿಸಂ ಶೈವಿಸಂ ಅಂಡ್‌ ಮೈನರ್‌ ರಿಲೀಜಿಯಸ್‌ ಸಿಸ್ಥಂ ಎಂಬ ಕೃತಿಯು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ವೈಷ್ಣವ ಮತ್ತು ಶೈವ ಧರ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ” ಶೈವಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಉತ್ತಮ ಕೃತಿ. ಎಂ.ವಿ. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಬರೆದ "ಎ. ಬ್ರೀಪ್‌ ಸರ್ವೆ 
ಆಪ್‌' ಮೈಸ್ಟಿಕ್‌ ಟ್ರಡೀಷನ್‌ ಇನ್‌ ರಿಲೀಜನ್‌ ಅಂಡ್‌ ಆರ್ಲ್‌' ಎಂಬ ಕೃತಿಯು ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಪಂಥಗಳ ತಾಂತ್ರಿಕಾಚರಣೆಗಳ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ." ಎಸ್‌.ಸಿ.ನಂದಿಮಠ ರಚಿಸಿದ "ದಿ ಶೈವಾಗಮಾಸ್‌ 
ದೇರ್‌ ಲಿಟರೇಚರ್‌ ಅಂಡ್‌ ಥಿಯೋಲಜಿ' ಮತ್ತು "ಎ ಹ್ಯಾಂಡ್‌ಬುಕ್‌ ಆಪ್‌ ವೀರಶೈವಿಸಂ' ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಶೈವಾಗಮ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯ ಮಾಹಿತಿ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಈ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ವೀರಶೈವದ ಕೈಪಿಡಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಡಾ. ಹೆಚ್‌. ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರಸ್ವಾಮಿಯವರು ತಮ್ಮ 
ಕೃತಿ "ವಚನಗಳಲ್ಲ ವೀರಶೈವಧರ್ಮ' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಉಗಮ ವಿವಿಧ ಕಾಲ 
ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳು ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ . ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು 
ಚೆಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಡೇವಿಡ್‌ ಪೌಲಿ ಬರೆದ "ದಿ ಎಟರ್‌ನಲ್‌ ಟ್ರಡಿಷನ್‌ ಸನಾತನಧರ್ಮ ಕೃತಿಯು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಸನಾತನ ಧರ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಹತ್ವದ ಮಾಹಿತಿ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಕಪಟರಾಳು ಕೃಷ್ಣರಾಯರು 
ಬರೆದ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳಶೈವರ ಇತಿಹಾಸ ಕೃತಿಯು ಲಾಕುಳ ಶೈವರ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಧಯನ ಮಾಡಲು 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ.” ಡೇವಿಡ್‌ ಎನ್‌. ಲೊರೆಂಜಿನ್‌ ಬರೆದ "ದಿ ಕಾಪಾಲಿಕಾಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ಕಾಳಾಮುಖಾಸ್‌ ಟು 


ಲಾಸ್ಟ್‌ ಸೈವೈಟ್‌ಸೆಕ್ಸ್‌' ಕೃತಿಯು ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದ ವಿವರ 


ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಕಣ್ಮರೆಯಾದ ಎರಡು ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಆಕರದಂತಿದೆ. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿರವರು ಲೊರೆಂಜಿನ್‌ ರವರ ಕೃತಿಯನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ: ತರ್ಜುಮೆಮಾಡಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು 
ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರು ಕಣ್ಮರೆಯಾದ ಎರಡು ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಸುಂಧರ ಫಿಲಿಯೋಜತ್‌ ರವರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳ ಶೈವ ಜಕ್ಕಣಾರ್ಯರು ಕೃತಿಯು 
ಲಾಕುಳಶೈವರು ಅವರ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರು ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕೃತಿಯಿಂದ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು ಕಾಳಾಮುಖರು ಶಕ್ತಿಪರಿಷತ್ತಿನ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಕಾಳಾಮುಖರ ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರದ ನೆಲೆ ಹಿನ್ನಲೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಡಿ.ಆರ್‌. 
ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ರವರ “ಲಕುಲೀಶ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯು ಲಕುಲೀಶನ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಹೆಚ್ಚು 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. 


ಡಾ.ಎಂ.ಹೆಚ್‌. ಕೃಷ್ಣರವರು ಕಾಳಾಮುಖರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಅವರ ಮೂಲವನ್ನು 
ಸಂಶೋಧಿಸುವ: ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿ ಕಾಳಾಮುಖರು ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕ್ಕೆ ಬಂದರೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ.ಎಂ. ಶಿವಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ ರಚಿಸಿದ ಶೈವಾಗಮಗಳು ಕೃತಿ ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
ಆಕರಗಳಾದ 28ಶೈವಾಗಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಮೂಲ್ಯ ಮಾಹಿತಿ ನೀಡುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲದೆ ಉಪ ಆಗಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಇವರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ. ಸಂಗಮೇಶ ಸವದತ್ತಿಮಠ ಬರೆದ "ಅಭಿನವ ಪಾಶುಪತ ವೀರಶೈವ 
ಲಿಂಗಾಯತ” ಕೃತಿಯು ಪಾಶುಪತಪಂಥ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ.” ಡಾ. 
ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆಯವರು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಾಥಪಂಥದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಬೈರವನ ಆರಾಧಕರು ಮತ್ತು 
ಕಾಪಾಲಿಕರಿಗೂ ನಾಧರಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಹಾಗೂ ನಾಥ ಮತ್ತು ಸೂಫಿ ಪಂಥದ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿವೇಚಿಸುವ, ವಿಮರ್ಷಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ." ಡಾ. ಅಬ್ದುಲ್‌ ಹಮೀದ್‌ರವರು "ಸೂಫಿ ಪಥ: ಮತ್ತು 
ಶರಣಪಥ ತೌಲನಿಕ ಸಿದ್ದಾಂತ' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಫಿಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕದ ಶರಣರಿಗೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧ ಸಾಮಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅಮೂಲ್ಯ ವಿವರ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಿಕೆ.ಜೆ.ಎನ್‌ ರವರು "ಸ್ಥಾತಂತ್ರೋತ್ತರ 
ಮಲೆನಾಡು' ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶ ಯಾವುದು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಭಾನುಮತಿ ಬರೆದ "ಮಲೆನಾಡಿನ ಶೈವ ಒಕ್ಕಲಿಗರು” ಕೃತಿಯು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕೆಲವು ಒಕ್ಕಲಿಗ 
ಜನಾಂಗದವರು ಶೈವ ಪಂಥವಾಗಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಷಣ್ಮುಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರ ಮಠ ಬರೆದ "ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಎಂಬ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಶೈವಾಗಮಗಳು ಮತ್ತು ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಕೃತಿಯು ಶೈವ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳು ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಹೆಚ್ಚು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ.” 
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ಡಾ. ಶಿವಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ ಯವರು ರಚಿಸಿದ ವೇದಾಗಮಗಳು ಮತ್ತು ಶಿವಶರಣರು ಎಂಬ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಾಗಮಗಳು ಶೈವಧರ್ಮದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯುಕ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಶಿವಶರಣರ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿಯವರು ಬರೆದ 
ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಸಂಸ್ಕೃಶಿ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಳಾಮುಖಶೈವರು, ಕಾಪಾಲಿಕರು, ಪಾಶುಪತ ಲಕುಲೀಶ ಮತ್ತು ಸಿಂಹಪರ್ಷೆ, ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ 
ನೀಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಮಠದ ಬಗ್ಗೆ ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆೇಯ ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಸಿದ್ದೇಶ್ವರಸ್ಥಾಮಿಗಳು ರಚಿಸಿದ "ಸಿದ್ದಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ” ಕೃಶಿಯು ವೀರಶೈವಧರ್ಮದ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಉಪಯುಕ್ತ ಮಾಹಿತಿ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಸೀತಾಪತಿ ರಚಿಸಿದ "ಶ್ರೀ ಶೈಲದೇವಾಲಯ 
ಕೈಫಿಯತ್‌' ಶ್ರೀಶೈಲವು ಶೈವ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕೇಂದವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೊ. ಸಿದ್ದಪ್ವಬಿ. ಬರೆದ 
"ನಾಥಪಂಥ ಮತ್ತು ಶೈವಧರ್ಮ” ಕೃತಿಯು ನಾಥಪಂಥವು ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳಲ್ಲೂಂದು ಎಂದು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. ಹಿರೇಮಠ ರಚಿಸಿದ "ಕಾಳಾಮುಖ ದರ್ಶನ' ಮತ್ತು ಕೆ. ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಬರೆದ 
ಕಾಳಾಮುಖರು ಕೃತಿಗಳು ಕರ್ನಾಟಕದ ಕಾಳಾಮುಖರ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ.” 
ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ್‌ ರವರ "ಕಾಪಾಲಿಕರು' ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಶಂಭಾ ಜೋಷಿಯವರ ನಾಥರು ಮತ್ತು ಸಿದ್ದರು ಕೃತಿಯು 
ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ನಾಥಸಿದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಪ್ರೊವಿದ್ಯಾಶಂಕ್‌ ಎಸ್‌.ಬರೆದ "ಶಿವಶರಣರು 
ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕತೆ' ಕೃತಿಯು ಶಿವಶರಣರು ವೈಚಾರಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ಉಂಟುಮಾಡಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಂಕರ್‌ ಮೊಕಾಶಿಯವರ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳು ಎಲ್‌ 
ಬಸವರಾಜು ಬರೆದ ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳು ಕೃತಿಗಳು ಶಿವಶರಣರ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು. 


ಹಿರೇಮಠ ಬಿ.ಆರ್‌. ಬರೆದ "ವೀರಶೈವ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು” ಕೃತಿಯು ವೀರಕೈವ ಧರ್ಮದ ಉಗಮ 
“ವಿಕಾಸದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ರುದಪ್ಪ.ಜೆ.ಬರೆದ "ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವದರ್ಶನ'ಕೃತಿಯು ಕಾಶ್ಮೀರ 
ಶೈವದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಬಿಜ್ಞಾಶಾಸ್ತ, ಶುದ್ಧಾದ್ಧಗಳು ಮತ್ತು ಷಟ್ಕಂಚುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಲು 
ಹೆಚ್ಚು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಜ.ಚ.ನಿಯವರ "ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಶಿವಾಗಮಗಳ ಕೊಡುಗೆ ಮತ್ತು 
ಫ.ಗು. ಹಳಕಟ್ಟಿಯವರು ರಚಿಸಿದ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾರ ಕೃತಿಗಳು ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ. 
ಚೆಂದ್ರಶೇಖರ ನಾರಾಣಾಪುರ ಬರೆದ ಕರ್ನಾಟಕದ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಕೃತಿಯು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಮತ್ತು 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ನಾಗರಾಜ 
ಡಿ.ಆರ್‌. ಬರೆದ ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭು ಮತ್ತು ಶೈವಪ್ರತಿಭೆ ಕೃತಿ, ಎಸ್‌.ಎ ಪರಮೇಶ್ವರ ಭಟ್ಟಬರೆದ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ 
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ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳು ಶಿವಶರಣರು ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕತೆ ಹಾಗೂ ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ತಿಳಿಯಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. ನಾಗಭೂಷಣ ರಚಿಸಿದ ಶರಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಯಗಳು 
ಕೃತಿಯು ಶರಣ ಸಾಹಿತ್ಯದ ತಿರುಳನ್ನು "ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಡಾ.ಎಂ.ಎಂ. 
ಕಲಬುರ್ಗಿಯವರು ರಚಿಸಿದ "ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಮತ್ತು ಗೋಳಕಿಮಠ ಸಂಪ್ರದಾಯ” ಕೃತಿಯು ಶ್ರೋತ್ರೀಯಶೈವ 
ಅಥವಾ ಶುದ್ಧ ಶೈವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ.” ಎ.ಎಸ್‌. ಆಲ್ಪೇಕರ್‌ ಬರೆದ "ರಾಷ್ಟಕೊಟಾಸ್‌ 
ಅಂಡ್‌ ದೇರ್‌ ಟೈಮ್ಸ್‌' ಕೃತಿ ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಕಾಲದ ಶೈವಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. 
ಕೃಷ್ಣ ಮುರಾರಿ ರಚಿಸಿದ "ದಿ ಚಾಲುಕ್ಕಾಸ್‌ ಆಪ್‌ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಬೇಸ್‌ ಮೇಯಿನ್ಸಿ ಆನ್‌ ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಕಲ್‌ 
ಸೋರ್ಸಸ್‌' ಕೃತಿಯು ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದ ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರನೀಡುತ್ತದೆ. ರಿತ್ತಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ರಚಿಸಿದ 
"ದ ಸೇವುಣಾಸ್‌' ಕೃತಿ ರಾಬರ್ಟ್‌ಸೀವೆಲ್‌ ರಚಿಸಿದ "ಎ ಫರ್ಗಾಟನ್‌ ಎಂಪ್ಕರ್‌' ಕೃತಿಗಳು ಸೇವುಣರು ಮತ್ತು 
ವಿಜಯನಗರ ಕಾಲದ ಶೈವಧರ್ಮದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳುಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ. | 


ಡಾ. ಎಂ.ಎಂ, ಕಲಬುರ್ಗಿ ಮತ್ತು ಬಿ.ಎಸ್‌.ರಾಮಭಟ್ಟ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಕೆಳದಿ ಸಂಸ್ಥಾನ ಸಮಗ್ರ 
ಅಧ್ಯಯನ ಕೃತಿಯು ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಕೆಳದಿ ಅರಸರಕಾಲದ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಮಾಹಿತಿ ನೀಡುತ್ತದೆ.5 ಡಾ. 
ರಾಜರಾಮ ಹೆಗಡೆ ಮತ್ತು ವಿ.ಶೆಟ್ಟರ್‌ ಸಂಪಾದಿಸಿದ "ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸುಮನೆತನಗಳು” ಕೃತಿಯು ಈ 
ಭಾಗದ ಸ್ಥಾನಿಕ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯು ತೈವಧರ್ಮ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” ಡಾ. ಆರ್‌. ರಾಜಪ್ಪ ದಳವಾಯಿ ಮತ್ತು ಡಾ.ವಸು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು ಕೃತಿಯು ಸ್ಥಾನಿಕ ಅರಸರ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ಡಾ. ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ರಚಿಸಿದ "ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲವು ರಹಸ್ಯ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಪಂಥಗಳು” ಕೃತಿಯು ಈ ಭಾಗದ ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ರಜ್ಜಿ.ಎಸ್‌, ಎಸ್‌, ಎ ಬರೆದ 
"ಎ ಹಿಸ್ನರಿ ಆಪ್‌ ಸೂಫಿಸಂ ಇನ್‌ ಇಂಡಿಯಾ'ಕೃತಿ ಸೂಫಿ ಮತ್ತು ಶರಣರ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ತೌಲನಿಕ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ.” ನಂದಿ ಆರ್‌. ಎನ್‌.ರಚಿಸಿದ "ರಿಲೀಜಿಯಸ್‌ ಇನ್ಸ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಷನ್‌ 
ಅಂಡ್‌ ಕಲ್ಟ್‌ ಇನ್‌ ಡೆಕ್ಕನ್‌' ಎಂಬ ಕೃತಿಯು, ಚಂದ್ರ ಪ್ರಮೋದ್‌ ರಚಿಸಿದ "ದಿಕೌಲ, ಕಾಪಾಲಿಕ ಕಲ್ಲ್‌ 
ಆಪ್‌ ಕರ್ಜುರ್‌' ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳು ಕೌಲ, ಕಾಪಾಲಿಕ ಪಂಥಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ. ಎ.ಎಸ್‌.ಆಲ್ಪೇಕರ್‌ ರಚಿಸಿದ "ಎಜುಕೇಷನ್‌ ಅನ್‌ ಇಂಡಿಯ' ಮತ್ತು ಮೈ.ನ ನಾಗರಾಜ 
ರಚಿಸಿದ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪುರಾತನ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳು ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ, ಅಗ್ರಹಾರ 
ಘಟಕಾಸ್ಥಾನಗಳು ಮತ್ತು ದೇವಾಲಯಗಳು ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದುದರ ಬಗ್ಗೆ 


1 ಪಸಾವನೆ 


ವಿವರನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಂಡೆ.ಬಿ.ಆರ್‌.ಮತ್ತು ಬುಹ್‌ಲರ್‌ ರಚಿಸಿದ "ಇಂಡಿಯನ್‌ ಪ್ಯಾಲಿಯೋಗ್ರಫಿ' ಕೃತಿಯು 
ಬರವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ ಲಿಪಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಇಂದ್ರ ರಚಿಸಿದ "ದಿ ಸ್ಟೇಟಸ್‌ ಆಪ್‌ ವುಮೆನ್‌ ಇನ್‌ ಏನ್ನಿಯಂಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ” ಕೃತಿ ಎ.ಎಸ್‌. 
ಆಲ್ಲೇಕರ್‌ ರಚಿಸಿದ "ದಿ ಹೊಸಿಷನ್‌ ಆಪ್‌ ವುಮೆನ್‌ ಇನ್‌ ಹಿಂದೂ ಸಿವಿಲಿಜೇಷನ್‌' ಕೃತಿಗಳು 
ಮಹಿಳಾಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಪ್ರೊ.ಎಸ್‌.ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ ರಚಿಸಿದ "ಆಧುನಿಕ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಆಂಧೋಲನಗಳು' ಡಾ. ಶಿವಸ್ವಾಮಿ ರಚಿಸಿದ "ಡಿಪ್ರಸ್ಟ್‌ ಕ್ಲಾಸಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ಬ್ಯಾಕ್‌ವರ್ಸ್‌ ಕ್ಲಾಸಸ್‌ 
ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ” ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳೂ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಪ್ರಗತಿಪರ ಆಂಧೋಲನಗಳು ಮತ್ತು 
ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ಅಂಧೋಲನದ ಬಗ್ಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಮಾಹಿತಿ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಜೋಗನ್‌ಶಂಕರ್‌ ರಚಿಸಿದ 
"ದೇವದಾಸಿ ಕಲ್ಲ್‌' ಕೃತಿಯು ಅಧ್ಯಯನದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿನ ದೇವದಾಸಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಲು 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ.” ಬಿ.ಎಸ್‌. ರಾಮಭಟ್ಟ ಬರೆದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೃತಿ ಜಯದೇವಪ್ಪ 
ಜೈನಕೇರಿ ಯವರು ರಚಿಸಿದ "ಅತಿಹಾಸ ಸಂಪದ” ಕೃತಿಗಳು 'ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ ವಿಷಯ ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. 


ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಎಲ್ಲಾ ಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸಮೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ನನ್ನ 
ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದು ಮಲೆನಾಡುಭಾಗದಲ್ಲಿ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ) ಶೈವ ಧರ್ಮದ 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿ, ಶೈವಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಲಾಕುಳಶೈವ, ಕಾಪಾಲಿಕ, ಕಾಳಾಮುಖ ಮತ್ತು ಕೌಲ ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವೆನಿಸಿತು. ಶಿವಶರಣರ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧರ್ಮ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಂಡು ವೀರಶೈವಧರ್ಮದ ಪುನರುತ್ಥಾನ ಹೇಗಾಯಿತೆಂದು ಸಂಶೋದಿಸುವುದು 
ಉಪಯುಕ್ತವೆನಿಸಿತು. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಮತೀಯ ಸಂಘರ್ಷ ಮತ್ತು ಸಾಮರಸ್ಯೆತೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಬೆಳೆಕು ಚೆಲ್ಲುವುದು. ಸ್ಮಾರ್ತ ಶೈವ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ಶೈವದ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತರುವುದು 
ಅಗತ್ಯ, ಈ ಭಾಗದ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು ಶೈವ-ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿರುವ ಗತಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಮಠಗಳು ಇಂದೂ 
ಕೂಡ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆನಿಂತು ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ತ್ರಿವಿದ 
ದಾಸೋಹದ ಮೂಲಕ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸುವುದು. ಅಧ್ಯಯನದ ಕಾಲಾವದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಭಾಷೆ' ಲಿಪಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವುದು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ತಾಳಗುಂದಗಳಲ್ಲಿ ನೆಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವುದು ಮೂಲ ಗುರಿ-ವಿವಿಧ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು ಮತ್ತು 


ಅವುಗಳ ತಾಂತ್ರಿಕಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕುಷವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಶೈವರಿಗೂ 


1 ಪಸಾವನಣೆ 


"ಶಿವನೇ ಪ್ರಧಾನ'ವೆಂಬುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ವೀರಶೈವ-ಲಿಂಗಾಯತ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ ಒಂದಯೇ 
ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಳವಾದ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ದೃಢಿಪಡಿಸುವುದು 
ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. 


14 ಸಂಶೋಧನೆಯ ಅಗತ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ 


ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಹೃದಯ ಭಾಗದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಒಂದು ಪ್ರತ್ನೇಕವಾದ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷವಾದ ಅಧ್ಯಯನದ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕುರಿತು ಹಲವಾರು 
ಸಂಶೋಧನೆಗಳಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ವಿಸ್ತ; ತ ಮತ್ತು ಆಳವಾದ ಅಧ್ಯಯನವು 
ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದುದು ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಸಹಾಸವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕ್ರೂಢೀಕರಿಸಿ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕೇಂದ್ರಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹಾಗೂ ವಿಕಾಸ, ನಗರ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮೀಣ ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕೇಂದ್ರಗಳ ಪ್ರಬಾವ ಮತ್ತು ಪಾತ್ರ ಧರ್ಮದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಸಾಂಘಿಕ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವಿಕೆ 
ದಾನದತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಶಾಸನಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ, ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ, ಸ್ಥಾನಮಾನ, ಪ್ರಭುತ್ವಗಳ 
ಏಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು ನಿರ್ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರ ಮೌಲ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು 
ಜಿಲ್ಲೆಯ "ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಪಂಥಗಳ” ವಿಕಸನದಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರಾರ್ಹ ಕೊಡಿಗೆ ನೀಡಿವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಆಳವಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನದ ಮೂಲಕ ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ತರುವುದು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. ಇಂತಹ ಶೈವ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಅವುಗಳ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ, ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸಿದ ಆಚಾರ್ಯರು ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಗತ್ಯ ಮಾಹಿತಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವಾದುದು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ.9ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರು ಅತ್ಯಂತ 


(£1 


ನಲರಾಗಿದ್ದು. ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ವೀರಕೈವ ಪಂಥದ ಜನಪ್ರಿಯತೆ ಕಾಳಾಮುಖ 
ಶೈವರ ಅಂತ್ಯಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಶಿವಶರಣರ ವಚನಕಾರರ ಆದರ್ಶಗಳು, ಕೊಡಿಗೆಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನವಪರಿವರ್ತನೆ ತರಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಮಾನವ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಶಾಂತಿ ಸೌಹಾರ್ದತೆಯ ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ ಸಾರ್ಥಕ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವುದು ಜನತೆಯ 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟು ವೈಚಾರಿಕ ಮತ್ತು ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ 


1 ಪಸ್ತಾವನೆ 


ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಯ ಶೋಧಿಸಿ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಬರುವ ಫಲಿತಗಳಿಂದ ಪರಿಹಾರ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದುದು. 


15 ಸಂಶೋಧನಾ ಆಕರಗಳು: 


ಈ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಆಕರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಶಾಸನಗಳು, ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿನ (ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲ ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಲ ಆಧರಿಸಿ) ವಿವರಗಳು 
ಸಮಾಕಾಲೀನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಕೃತಿಗಳು, ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದಾಖಲೆ ಪತ್ರಗಳು ಕಡತಗಳು 
ತಾಳೆಗರಿಯ ಓಲೆಗಳು ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುವ ಅರ್ಜಕರು ಮತ್ತು 
ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳು ಸ್ಥಳಿಯ ನಿವಾಸಿಗಳಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಇಂಡಿಕಾ, ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಮತ್ತು ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ಹಾಗೂ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಗ್ಯಾಸೆಟಿಯರ್‌ ಇವುಗಳಿಂದ ಈ ಭಾಗದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ. 


ಶೈವ-ವೀರಶೈವ ಪಂಥಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆದ ವಿಚಾರಸಂಕಿರಣಗಳು ವದ್ಧತ್‌ ಪೂರ್ಣ 
ಚರ್ಚಾಗೋಷ್ಠಿಗಳಿಂದ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕ್ರೂಡೀಕರಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಚ್ಛವಸ್ತು 
ಇಲಾಖೆಯು ಈ ಭಾಗದ ದೇವಾಲಯಗಳ ಮುಂದೆ ಹಾಕಿರುವ ವಿವರವಾದ ವಿವರಣೆಯ ಪಲಕಗಳಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಮೂದಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಸಂಶೋಧನಾ ಲೇಖನಗಳು 
ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಲೇಖನಗಳ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ. 


ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಆಕರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ (ಇದುವರೆಗೆ ಆದ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಿರುವಂತೆ) ಕಂಡುಬರುವ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಅಗತ್ಯವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ಮೂಲವುಳ್ಳ ಆಕರಗಳಲ್ಲಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರೌಢ 
ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಕ್ಷೇತ್ರ ಅಧ್ಯಯನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶೈವ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಿಗೆ 
ಬೇಟಿಕೊಟ್ಟು ಅಲ್ಲಿ ದೊರಕಬಹುದಾದ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಿದ ಅಮೂಲ್ಯ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು 


ವಸ್ತುವಿಷಯಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. 


1 ಪಸಾವಣಬಿ 


1.6 ಸಂಶೋಧನಾ ವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ: 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸ "ಸಂಶೋಧನಾ ಮಾರ್ಗದ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ’ 
ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರಹಣೆ, "ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕ' ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸೂತ್ರಗಳು, ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ಕ್ರಮಗಳು, 
ಜೋಡಣಾ ವಿದಾನ ಮತ್ತು ನಿರೂಪಣ ತತ್ವ ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಕ್ಷೇತ್ರ ಅಧ್ಯಯನ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿನ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಸಂಗಹಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಮೂಲ ಮತ್ತು ಅನುಷಂಗಿಕ 
ಆಕರಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪೌಢ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುತ್ತೇನೆ, 
ಸ್ಥಳೀಯರ, ವಿದ್ಧಾಂಸರ, ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ಹಿರಿಯರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೆರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತೇನೆ. ಹೀಗೆ 


ಸಂಹಗ್ರಹಿಸಿದ ದೊರೆತಿರುವ ಆಕರಗಳನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಈಗಾಗಲೇ ದೊರೆತಿರುವ 
ಆಕರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


ಅಧ್ಯಯನವು ವಿಸೃತ ಮತ್ತು ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಂದತೆ ಸಂಪನ್ಮೂಲ ಸಂಗ್ರಹಣೆಗಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಆಯ್ದುಕೊಂಡಿರುವ ಎರಡು 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಿವರವಾದ ಮಾಹಿತಿ ಪಡೆದು "ಗುಣಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಪರಿಮಾಣಾತ್ಮಕ' ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಅನುಷಂಗಿಕ ಆಕರಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಸತ್ಯಾ-ಸತ್ಯತೆಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


ಅಧ್ಯಯನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, 
ಬೆಂಗಳುರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, ಮಿಥಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿಯ ಗಂಥಾಲಯ ಹೈದ್ರಾಬಾದಿನ ಕೇಂದ್ರಿಯ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, ಹಂಪೆಯ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳಿಗೆ ' ರಾಜ್ಯಪತ್ರಗಾರ 
ಇಲಾಖೆಗೆ ಬೇಟಿಕೊಟ್ಟು ವಿಷಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ. 


1.7 ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣ: 


ಈ ಅಧ್ಯಯನವು ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದು ವಿವರಣೆ ಕೆಳಕಂಡಂತಿರುತ್ತದೆ. 
"ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು' ಪೀಠಿಕೆಯಾಗಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನದ ಉದ್ದೇಶ, ಅಧ್ಯಯನದ ಕಾಲ 
ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ಷೇತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅಧ್ಯಯನದ ಅಗತ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ ಇದುವರೆಗೆ ಆದ ಅಧ್ಯಯನಗಳು, 
ಸಂಶೋಧನಾ ವಿಧಾನ, ಸಂಶೋಧನೆಗಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಆಕರಗಳು ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ 
ವರ್ಗೀಕರಣದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 


1 ಪಸ್ಲಾವನೆ 


"ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದುಇದರಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚೀನತೆ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ, ಶೈವಾಗಮಗಳು ಮತ್ತು 
ಉಪಾಗಮಗಳು, ಆಗಮಬೇಧಗಳು, ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳು, ಪುರಾಣಗಳು ಉಪನಿಷತ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು, ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳು, ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಪ್ರಬೇಧಗಳು, ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬೇಧಗಳು, ಶೈವತತ್ವ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳು, ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬೇಧಗಳು ವೀರಾಗಮ ಮತ್ತು ವಚನ ವಾಜ್ಕಯದಲ್ಲಿ 


ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 


"ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ' ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಧಾಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮ ಮತ್ತು 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜರು ನೀಡಿದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದಾನದತ್ತಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳು 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು, ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳ pA ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರು, 
ಶಿವಶರಣರು, ವೀರಶೈವ ಬರಹಗಾರರ ಪಾತ್ರ ಮತ್ತು ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳ ಆಚಾರ್ಯರು, ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವ 
ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ' ಮಂತ್ರಿಗಳು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಸ್ಥಾನಿಕರು, ದಂಡನಾಯಕರು ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ 
ನೀಡಿದ ಉದಾರ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೊತ್ಸಾಹ ದಾನದತ್ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


"ಅಧ್ಯಾಯ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ” ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು) ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳಶೈವರು ಯಾರು, ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ, ಕಾಯಾವರೋಹಣ, ಪಾಶುಪತಮತ, 
ಲಾಕುಶೈವರ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವ, ಕಾಪಾಲಿಕರ ಮೂಲ ಕಾಪಾಲಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ದಾಂತ, ಸೋಮಸಿದ್ದಾಂತ ಕಾಪಾಲಿಕುರು ಮತ್ತು ನಾಥರು, ನಾಥ ಮತ್ತು ಸೂಫಿ ಪಂಥ, ಕೌಲರು, ಕೌಲರ 
ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯನ,ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರು, ಕಾಳಾಮುಖರ ಕಲೆಗಳು, 
ಕಾಳಾಮುಖರ ಮೂಲ, ದಶಾಂಗಗಳು, ಮಹಾವೃತ-ಪಾಶುಪತ ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತರ ಮಧ್ಯದ 
ಪೂಜಾ ಸಾಮ್ಯ ವೈಶಮ್ಯಗಳು, "ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕರು' ಒಂದೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ, 
ಕಾಳಾಮುಖ ಶಾಖೆಗಳು ಸಿಂಹಪರ್ಷೆ, ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆ, ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿವರ 
ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರಶೈವ , ತ್ರಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ವಾತಂತ್ಯವಾದ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ವಗಳ ಪರಿಗಣನೆ” 
ಶುದ್ದಾದ್ಧಗಳು-ಶಿವತತ್ವ-ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಕಾಶ್ಮೀರಶೈವ ಶುದ್ಧಶೈವ ,ಶುದ್ಧಶೈವರು ವೈದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲ 
ಆಗಮಿಕ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಶುದ್ಧ್ಯೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶುದ್ಧಶ್ಯೈವ ಮತ್ತು 


1 ಪಸ್ತಾವಬೆ 


ಪಂಚಾಚಾರ್ಕ್ಮಪೀಠ. ಶುದ್ಧಶೈವರು ವೀರಶೈವರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದವರೆ, ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆಚರ್ಚೆಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ವೀರಶೈವ-ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ಆಗಮಗಳ ನೆಲೆ. ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ತತ್ವಅಷ್ಟಾವರಣ, ವರ್ಣಜಾತಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಠಾದದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಪುನರುತ್ಸಾನ,"' ವೀರಶೈವ ಲಿಂಗಾಯಿತ ಒಂದೇಯೆ 
ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಮರ್ಷಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 

"ಅಧ್ಯಾಯ ಐದರಲ್ಲಿ” ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳುರುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ) 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಳಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು, ದೇವಗಿರಿಯ 
ಸೇವುಣರು, ದೋರಸಮುದದ ಹೊಯ್ದಳರು, ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು, ' ಕಳಚೂರ್ಯರು, ವಿಜಯನಗರದ 
ಅರಸರು, ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರು ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನಿಕ ಅರಸರ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ಹೇಗೆ ಶೈವಪಂಥದ 
ಅಬ್ಯದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. | 


"ಅಧ್ಯಾಯ ಆರರಲ್ಲಿ” ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, ಉದ್ರಿ, ಬಂದಳಿಕೆ, ಕುಪಟೂರು, ತಿಳುವಳ್ಳಿಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ, ಘಟಿಕಾಸ್ತಾನಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ನೊಳಂಬೇಶ್ವರ, ಕುಂತಳದೇಶಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಗ್ರಹಾರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಬೇಗೂರು, 
ಕುಪ್ಪಟೂರು, ತಾಳಗುಂದ, ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ, ಭುವನಗಿರಿ, ಕೂಡಲಿ, ತ್ಯಾಗರ್ತಿ, ಸೊರಬ, ಕೆಂಚನಹಳ್ಳಿ, 
ಹಿರೇಮಗಳೂರು, ಮತ್ತು ಕೂಡುವಳ್ಳಿಗಳು ಅಗ್ರಹಾರಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು 
ಮಠಗಳು-ಸ್ಥಾನಪತಿ, ದೇವಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಮಠ, ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಮಠ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ. ಪ್ರೌಢಶಿಕ್ಷಣ.. ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯಗಳು, ಔದ್ಯಮಿಕ 


ಶಿಕ್ಷಣ, ಪಠ್ಯೆ ಪುಸ್ತಕೆಗಳು, ಉಪಾದ್ಯಾಯರ ಅರ್ಹತೆ, ವೇತನಸೌಲತ್ತುಗಳು ಪರೀಕ್ಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಪದವಿಗಳು, 
ರಾಜಕುಮಾರರ ಶಿಕ್ಷಣ, ಸ್ತೀಯರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಭಾಷೆ ಲಿಪಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ." 


"ಮಿ 
"ಅಧ್ಯಾಯ ಏಳರಲ್ಲಿ' ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳು ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಜಾತಿ, 
ಮತಪಂಥಗಳು, ಬೌದ್ಧಪಂಥ, ಜೈನಧರ್ಮ, ವೈದಿಕಪಂಥ ವೀರಶೈವಪಂಥ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಆಚರಣೆಗಳು, ಜಾತ್ರೆಗಳು,” ಶಕ್ತಿಮತದ ಪ್ರಭಾವ, ದೇವದಾಸಿ ಪದ್ಧತಿ, ಪ್ರಕಿಭಟನೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಗತಿಪರ ನೀತಿ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಕೀಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಪ್ರಗತಿಪರನೀತಿ ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 


"ಅಧ್ಯಾಯ ಎಂಟರಲ್ಲಿ” ಇಡೀ ಅಧ್ಯಯನದ ಉಪಸಂಹಾರವಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಇಡೀ 


ಅಧ್ಯಯನದ ಒಟ್ಟು ಚಿತ್ರಣದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದ ವಿಚಾರಗಳ 


(ಈ 


ಶ್ಲೇಷಣೆ, ಫಲಿಶ ಅಂಶಗಳು ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳು, ಭೂಪಟಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 


1 ಪಸ್ತಾವನೆ 


“ಹು NN 


ಅಧ್ಯಾಯ-1ರ ಕೊನೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ 


ಶಾಸ್ತಿ, ಕೆ.ಜೆ.ಎನ್‌. ಸ್ಥಾತಂತ್ರೋತ್ತರ ಮಲೆನಾಡು. 2006 ಪುಟ-13. 

ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ಎಂ. ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನ 1966. ಪುಟ-49. 
ರಮೇಶ್‌ ಬೆ.ಗೂ. ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕು ದರ್ಶನ 1985. ಪುಟ-9,16. 

ಸುಂದರ.ಅ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲಾದರ್ಶನ. 1978. ಪುಟ-16.18. 


ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಆರ್‌.ಜಿ. 1995 ವೈಷ್ಣವಿಸಂ ಅಂಡ್‌ 'ಶೈನಿಸಿ9 ಅಂಡ್‌ ಮೈನರ್‌ ರಿಲೀಜಿಯಸ್‌ 
ಸಿಸ್ಪಮ್‌. ಪುಟ-14. 
ತಿಪ್ಪೇರುದಸ್ವಾ ಸಾಮಿ.ಹೆಜ್‌. ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶ್ಯೆ ವಧರ್ಮ 1969. ಪುಟ-3,9. 


ಕಪಟರಾಳು ಕೃಷ್ಣರಾಯ. 1995 ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳಶೈವರ ಇತಿಹಾಸ-18. 


ಡೇವಿಡ್‌ ಎನ್‌. ಲೊರೆಂಜನ್‌. ದಿಕಾಪಾಲಿಕಾಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ಕಾಳಾಮುಖಾಸ್‌ ಟು ಲೋಸ್ಟ್‌ 
ಸೈವೈಟ್‌ಸೆಕ್ಸ್‌ 199]. ಪುಟ- 9,17. 


ವಸುಂಧರಾ ಫಿಲಿಯೋಜತ್‌. 2003. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳಶೈವ ಜಕ್ಕಣಾ ರ್ಯರು ಪುಟ-13,27. 
ಸಂಗಮೇಶ ಸವದತ್ತಿಮಠ. 2004 ಅಭಿನವ ಪಾಶುಪತ ವೀರಶೈವ ಲಿಂಗಾಯಿತ. ಪುಟ-19,23. 
ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ನಾಥಪಂಥ 2006. ಪುಟ-61,68. 

ಷಣ್ಮುಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರಮಠ. ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 2004. ಪುಟ-44,49. 


ಹಿರೇಮಠ ಎಸ್‌.ಎಸ್‌.ಕಾಳಾಮುಖ ದರ್ಶನ 2004. ಪುಟ-63,79. 


ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. 2005. ಶುದ್ಧಶೈವ ಮತ್ತು ಗೋಳಕಿಮಠ ಸಂಪ್ರದಾಯ 2005.ಪುಟ-8 
ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. ರಾಮಭಟ್ಟ. ಕೆಳದಿ ಸಂಸ್ಥಾನ ಸಮಗ್ರ ಅಧ್ಯೆಯನ 1994. ಪುಟ-238,239. 


ರಾಜರಾಮ ಹೆಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಎ.ಶೆಟ್ಟರ್‌. ಮಲೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು 2001. 
ಹುಟ-47,74. 


ರಜ್ಜಿಎಸ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ. 1986 ಎ. ಹಿಸ್ಟರಿ ಆಪ್‌ ಸೂಫಿಸಂ ಇನ್‌ ಇಂಡಿಯಾ. ಪುಟ-63. 
ಜೋಗನ್‌ ಶಂಕರ್‌.1990 ದೇವದಾಸಿ ಕಲ್ಫ್‌ ಪುಟ-84, 86. 

ರುದ್ರಪ್ಪ.ಜೆ. ಶೈವದರ್ಶನ 1973. ಮಟ-6168. 

ಸಖರೆ ಎಂ.ಆರ್‌. ದಿ ಹಿಸ್ಪರಿ ಆಪ್‌ಫಿಲಾಸಪಿ ಆಫ್‌ ಲಿಂಗಾಯತ್‌ ರಿಲೀಜನ್‌ 1976. ಪುಟ-76. 
ನಾಗರಾಜ.ಮೈ.ನ. 1983.ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪುರಾತನ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳು. ಪುಟ-12,27. 
ತಿಮ್ಮಪ್ಪಕೆ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಜಾತ್ರೆಗಳು 2007 ಪುಟ-187. 
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ಅಧ್ಯಾಯ-2: 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 


2.1 ಶೈವಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಪ್ರಾಚೀನತೆ. . 
2.2 ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ. 
2.3 ಶೈವಧರ್ಮ. 
2 3.1 ಶೈವಾಗಮಗಳು ಮತ್ತು ಉಪ ಆಗಮಗಳು 
2.3.2 ಆಗಮಬೇಧಗಳು 
2.4 ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಚಬೇಧಗಳು. 
2.4.1 ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರ ಪ್ರಬೇಧಗಳು. 
2.4.2 ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರ ಪ್ರಬೇಧಗಳು. 
2.4.2. 1 ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 
2.4.2.2 ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 
2.4.2.3 ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 
2.4.3 ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು. 
2.4.3.1 ಶೈವ ತತ್ವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 
2.4.3.2 ವೀರಾಗಮ 
2.4.4 ವಚನವಾಜ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು. 
2.4.4.1 ಶೈವ ಮಾರ್ಗಗಳು 
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ನದಲದದರದದದಲದದದದರಲಿಲರದಲದರಬಲಿದರರದದರಲದಲದದಲದರದದದದ 


2. ಶಾಪನಗಆಣ್ಲ, ಪಾಹಿಡ್ಯದಲ್ಲ ಪ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪಖಲೇಭಗಚು 


ಅಧ್ಯಾಯ-2 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 


ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ತನ್ನದೇ ಆದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ಶೈವಧರ್ಮವು ವಿವಿಧ ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಸನದ ರೂಪ ಪಡೆಯುತ್ತ, ಕವಲೊಡೆದು ಹಲವು ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಕೂಲಂಕುಷವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿವಿಧ ತಾಂತ್ರಿಕಾಚರಣೆಗಳು ಮತ್ತು ಅನುಸರಣೆಯ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶೈವಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪೂಜಾ ಸಾಮ್ಯ-ವೈಷಮ್ಯಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಸಂಶೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಾಸನಗಳಿಗಿಂತ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಾಹಿತಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಲಾಕುಳಕೈವ. ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕರು, ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ, ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಹಾಗೂ 
ವೀರಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವಚನ ವಾಜ್ನಯಾದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಲಾಗಿದೆ, ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಚನಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಶಾಸನಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವೀರಶೈವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು ಮತ್ತು ಶರಣರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಶೈವ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


21 ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಪ್ರಾಚೀನತೆ: 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಮೊದಲು 
ಧರ್ಮ ಪದದ ಅರ್ಥ ಅದರ ಮಹತ್ವ ವಿಕಾಸ ತಿಳಿಯುವುದು ಸ್ಪಲ್ಪ್ಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಸೂಕ್ತವಾದದು. 


“ಧರ್ಮ” ಎಂಬ ಪದ ಸಂಸ್ಕೃಕದ "ಧೃ' ಎಂಬ ದಾತುವಿನಿಂದ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
"ಧರಿಸು', "ಎತ್ತಿಹಿಡಿ', "ಪೋಷಿಸು'ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, "ದೀಯತೆ ಅನೇನ ಇತಿ 
ಧರ್ಮ'.  ಧಾರಣಾದ್ದರ್ಮಮಿತ್ಕಾಹುಃ?'ಈ ಮೊದಲಾದ ಸೂತ್ರಗಳು ಇದನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವಂತಹದು. ಧರಿಸುವಂತಹುದು.' ಅಂದರೆ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವಂತಹ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. 
ಸಮಾಜವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಳ್ಳೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಇದನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 


೭. ಶಾಪನಗಆಲ, ಸಾಹಿಡ್ಯದಲ ಪ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪಬೇಂಧಗಚು 


"'ಧರ್ಮ'ಶಬ್ದವನ್ನುಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ತವ್ಯ ಸ್ಪಭಾವ ಆಜಚಾರ-ಕಈ ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಬಂದಿವೆ. ಮೀಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳು, 
ವೇದೋಕ್ತವಾದ, ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಶೃತಿ 
(ವೇದ) ಸ್ಮೃತಿ ಸದಾಚಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಪ್ರಿಯತೆಗಳು ಧರ್ಮದ, ಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದು ಧರ್ಮವು 
ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ವ್ಯಾಪಕ, ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ." ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಕಟ್ಟುಕಟ್ಟಲೆಗಳು ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳು, ಆಚಾರ-ವಿಚಾರ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ ಈ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವುಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರುವ 


“ಯತೋಭ್ಯದಯ ನಿಶ್ರೇಯಸ  ಸಿದ್ದಿಸ್ಸಧರ್ಮ'” ಅಂದರೆ ಇಹದಲ್ಲಿ ಅಬ್ಕುದಯ ಪರದಲ್ಲಿ 


ನಿಶ್ರೇಯಸಗಳಿರಡೂ' ಯಾವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಧರ್ಮ ಇಹ-ಪರಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುವ ವ್ಯಾಪಕ ದೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಧರ್ಮವಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ "ಣೀl್ರಂಗ'ಎಂಬ ಪದ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 
ಇವೆರಡನ್ನು ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಈಗ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಎಂಬುದು ಸೂಕ್ತ ಧರ್ಮದ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಕ್ರಮೇಣ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂದಂತೆ "ಔೀಃಂ' ಎಂಬುದು ಬಹಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಂದು 
ಪಡೆದಿದೆ. ಪಾಶ್ಕಾತ್ಯ ವಿದ್ಧಾಂಸರು ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಸಿ ಸೂತ್ರೀಕರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. “Religion 
is Morality’ ಎoಬುದು ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ Religion is knowledge’ ಎಂದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ.” ಅದು ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಯೊಂದನ್ನು ನಂಬುವ ಪರಾವಲಂಬನೆ ಎಂದು, ಅದು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅನುಭವ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜರ್ಮನಿಯ ಖ್ಯಾತ 
ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಪ್ರೊ.ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ಮುಲ್ಲರ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುವಂತೆ “Religion is Mental faculty or 
disposition which independent of may inspite of sense and reason.” “enables man 
to apprehend the infinite under different names and under varying disguises’ 

"ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿತರ್ಕಗಳಿಗೆ ಅತೀತವಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನಂತತೆಯ ಅನುಭವವನ್ನು 
ತಂದುಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿ. ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ. ಒಂದು ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನಿಡುವುದು 


ಇಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕ. Religion is the surrender of the finite will to the infinite ou 


ಅಂಶವು ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಯ ಸೃರೂಪವನ್ನರಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನದ ಹೆಜ್ಜೆಗಳೆಲ್ಲವು ಔRೀಃಣiಂn ಎಂಬುದರ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೊಳಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. 


2. ಶಾಸನಗಲಣ್ಲ, ಸಾಹಿಡ್ಸದಟ ಶ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪಬೇಧಗಟು 


ಧರ್ಮವು ಮಾನವ ಜನಾಂಗದಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಚೀನದಾದುದು. ಧರ್ಮ ರಹಿತವಾದ ಮಾನವನ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಬಹುಶಃ ಇತಿಹಾಸ ಕಾಣಲಾರದು. ಇತಿಹಾಸದ ದೃಷ್ಟಿಗೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಅಜ್ಞಾತ 
ಪ್ರಾಚೀನತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ 
ಉಸಿರಿನಂತೆ ಧರ್ಮ ಅವಿರ್ಭನವಿಸಿತು. ಅವನ ಜೀವನದ ಆವರಣಗಳು ಭೌದ್ದಿಕ ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳು ಆಸೆ 


ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು ಬದಲಾದಂತೆ, ಬೆಳೆದಂತೆ ಅದು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂದಿತು. ಸಮಾಜವನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತ ಬಂದಿತು. 


“ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳ ಕಂತೆ” ಎಂದು ಸೂತ್ರೀಕರಿಸಿದವರು ಉಂಟು. ಆದರೆ 
ಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ನಿಂತನೀರಲ್ಲ? ಮಾನವನ ಜ್ಞಾನ ಬೆಳೆದಂತೆ ಅನುಭವದ ಪರಿಧಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದಂತೆ 
ಆತನ ದೈವತ್ಸ್ನದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಧರ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇವಲ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಕೂತೂಹಲಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ಮಾನವನ ಸಂಕೀರ್ಣ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿಯ ಸಂಜೀವಿನಿಯಾಗಿ 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಧರ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ನಮಗೆ ಮಾಡಿದುದು ಜೀವನದ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅರಿವನ್ನು, ಭಾರತವು ಧರ್ಮ ಸಮನ್ವಯತೆಯ, ಮತೀಯ ಸಹಿಷ್ಟತೆಗೆ ಮಾದರಿರಾಷ್ಟ್ರ ಇಂತಹ 
ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ, ಬೌದ್ಧ ಜೈನ, ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ್ತು ಕೈಸ್ತ ಹೀಗೆ ಹಲವು ಪಂಥಗಳು 
ಉಗಮಗೊಂಡು ವಿಕಸನ ಪಡೆದು. ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತ, ತತ್ನಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾನವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ- 
ಸೌಹಾರ್ದತೆ, ಪ್ರೀತಿ,ಸಹಿಷ್ಠತೆಗೆ, ಸಾತ್ಲಿಕತೆಯಂತಹ ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿದೆ. 

.22 ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ: 


ಹಿಂದೂ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಏನೇ ಭೀನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದರೂ ಕ್ರಮೇಣ, ಆ 
ಶಬ್ದ “ಸಿಂಧೂನಧಿಯ, ದಡದಲ್ಲಿದ್ದವರು ಎಂಬಷ್ಪಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತಗೊಳ್ಳದೆ ಭಾರತೀಯವಾದುದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಒಳಗೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಕ್ರಿ.ಪೂ. 2500ರಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ 
ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕೆಳಗಿನ 
ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 

1  ವೇದಯುಗ:- ಕ್ರಿಪೂ 2000 ರಿಂದ ಕ್ರಿಪೂ 500 
2.  ಸೂತ್ರೆಯುಗ:- ಕ್ರಿಪೂ 500- ಕ್ರಿಪೂ. 200 

3, ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಯುಗ- ಕ್ರಿಪೂ 200-ಕ್ರಿತ.300 
4. ಪುರಾಣ ಯುಗ: ಕ್ರಿಶ 300 ರಿಂದ ಕ್ರಿಶ 750 

5. ದರ್ಶನಗಳ ಯುಗ: ಕ್ರಿಶ 750 ರಿಂದ- ಕ್ರಿಶ 1000. 
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2. ಶಾಪನಗಲಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪಬೇಧಗಚು 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ವಿಕಸನದ ವಿವಿದ ಹಂತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಲು ನಮಗೆ ಮೂಲ 
ಆಕರಗಳಾಗಿ ವೇದಗಳು, ವೇದಾಂಗಗಳು, ಉಪನಿಷತ್‌ಗಳು, ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು, ಪುರಾಣಗಳು, 
ಷಡ್ಡರ್ಶನಗಳು, ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು, ಬಾಷ್ಯಗಳು, ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಬಾಷ್ಕಗಳು,ಪಂಥಗಳು ಕಮೇಣ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ ಬಂದವು. ನ ಈ ಬಾಷ್ಕಗಳ ತಳಹದಿಗೆ 
ಹೊರತಾದ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಸ್ಪತಂತ್ಯ ಮತಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಂಪರೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಬೆಳೆದು ಬಂದವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ "ಶೈವ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ಷ ಮತಗಳು” ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲ್ಲಟ್ಟವು." 
ಕಮೇಣ ಶಾಕ್ಷಪಂಥದಿಂದಾಗಿ ಶೈವ-ವೈಷ್ಣವಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಳಿದವು. ಶೈವಧರ್ಮ ಕ್ರಮೇಣ 
ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತ ಅನೇಕ ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ ಕವಲೊಡೆದು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಗತಿ ಕಂಡುಕೊಂಡಿತು. 


2.3 ಶೈವಧರ್ಮ: 


ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದ ಅತಿಪುರಾತನವಾದ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮವು ಒಂದು ವೇದಗಳಿಗಿಂತ 
ಇದು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃಶಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಿವನ ಉಪಾಸನೆಯ ಬೇರುಗಳಿವೆ. ಪಶು 
ಜೀವರಾಶಿಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನಾದ “ಪಶುಪತಿ” ಆತನೆಂಬ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕಲ್ಲನೆಯೂ ಆಗಲೇ ಬೆಳೆದುದ್ದನ್ನು 
ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ದೊರೆತ ಶಿವನ ವಿಗ್ರಹ ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ.” ತ್ರಿಶೂಲದ ಆಕಾರವನ್ನುಳ್ಳ 
ತಲೆಯುಡುಗೆಯನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಶಿವ ಎತ್ತರವಾದ ಪೀಠದ ಮೇಲೆ  ಯೋಗಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದಾನೆ. 
ಸುತ್ತಲೂ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿವೆ. ಈ ಪಶುಪತಿಯ ಕಲ್ಲನೆ ಮುಂದಿನ ಶೈವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದುಬಂದಿತು. ವೇದದಲ್ಲಿ ರುದ್ರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಗೋಚರಿಸುವ ಉಗ್ರದೇವ ಕ್ರಮೇಣ ಪಶುಪತಿ 
ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಭಯಂಕರನಾಗಿದ್ದವನು ಶಂಭುವಾಗುತ್ತಾನೆ. ' ಶಿವನಾಗುತ್ತಾನೆ, 
ಶಂಕರನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಗಿರೀಶ, ಕಪರ್ದಿ, ಮೃಡ, ಶರ್ವ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ರುದ್ರ ಮತ್ತು ಶಿವನಲ್ಲಿ 
ಅಬೇಧ ಉಂಟಾಗಿ ಏಕಮೇವರಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದದು. ರುದ್ರ ಶಿವನನ್ನು 
ಒಬ್ಬವೈದ್ಯನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅವನು "ಔಷಧಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಪತಿ'ಯಾದ್ದರಿಂದ ದೇವಲೋಕದ ವೈದ್ಯನೆಂದು 
ಕರೆದಿದೆ. ಅವನು ಬಯಲು ಹೊಲಗಳ ಯಜಮಾನ ಪಶುಗಳ ಒಡೆಯ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಪಶುಪತಿ' 
ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಹೀಗೆ ರುದ್ರ ಶಿವನಿಗೆ ಪಶುಪತಿ ಎಂಬುದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು." 


ಶೈವಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಗತ್ಯ ಮಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸುವ 
ಆಧಾರವೆಂದರೆ. ಶೈವಾಗಮಗಳು ಮತ್ತು ಉಪಆಗಮಗಳು. 


2. ಶಾಪನಗಟಲ್ಲ ಪಾಹಿಡ್ಛದಣ್ಲ ಶ್ರೈವಧರ್ಮದ ಪಬೇಧಗು 


2.3.1 ಶೈವಾಗಮಗಳು ಮತ್ತು ಉಪಆಗಮಗಳು: 


ಆಗಮ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವಾಗಮಗಳ ಸಮುದಾಯವು ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಿಭಾಗ ಅದು ಶೈವ ಮತ್ತು 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಮನಾದ ಮೂಲ ಆಕರ, ದೊರೆತ ಶೈವಾಗಮಗಳ ವಿಷಯ ವಿಸ್ತಾರ 
ಮತ್ತು ದೊರೆಯದವುಗಳ ಪರಂಪರಾಗಮ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ಆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅತ್ಯಂತ ವಿಪುಲವಾಗಿತ್ತೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆಗಮವೆಂದರೆ ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಜ್ಞಾನ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪರಿಷ್ಕೃಕವಾಗಿ ಬಂದ 
ಜ್ಞಾನ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಆಗಮವೆಂದು ಹೆಸರು. 


"ಆ” ಎಂದರೆ ಆಗತಂ” “ಗ' ಎಂದರೆ ಗತಂ” ಮತ್ತು “ಮ'ಎಂದರೆ ಮತಂ 
“ಗತಂ ಗತಂ ಮತಂ ಚ ಆಗಮಂ” 

ಆಗತಂ ಪಂಚನಕ್ತಾತ್ತು ಗತಂ ಚ ಗಿರಿಜಾನನೇ। 

ಮತಂ ಚ ವಾಸುದೇವಸ್ಯ ತಸ್ಮಾದಾಗಮ ಮುಚ್ಛತೇ। 


ಪಂಚಮುಖ (ಶಿವ) ನಿಂದ ಆಗತಂ (ಬಂದದ್ದು) ಪಾವರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗತ (ಸ್ಲೀಕೃತನಾದುದು) ಮತ್ತು 
ವಾಸುದೇವನಿಗೆ ಸಮ್ಮತ.' ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾಗಿ  ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಲಟ್ಟು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 


ಪರಿಷ್ಠತವಾಗಿ. ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದು ಆಗಮವೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರ 
2.3.2 ಆಗಮಬೇಧಗಳು: 


ಆಗಮಗಳು "ಆರು'ಬಗೆ ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, ಶಾಕ್ತ ಸೌರ, ಗಾಣಾಪತ್ಯೆ ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕ ಹೀಗೆ ಶೈವ 
ಮುಂತಾದ ಆರು ದರ್ಶನಗಳ ಬೇಧವು ಆಗಮಗಳ ಭೇಧಕ್ಕೆ- ಆಧಾರ, ಆಯಾ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ಆಗಮಗಳು ಹೇಳಿದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮತಗಳ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮವಿದೆ.” ವೈಷ್ಣವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೈಖಾನೆಸ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಸಾರ ಎಂಬ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳಿವೆ. ಒಂದೊಂದು ಆಗಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲು ವಿಪುಲಸಂಖ್ಯೆಯ ಆಗಮಗಳು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


ಶೈವ ಪರಂಪರೆಗೆ ಸೇರಿದ ಆಗಮಗಳು ನಾಲ್ಕುವಿಧ:-- ವಾಮ, ದಕ್ಷಿಣ, ಮಿಶ್ರ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಮತಂತ್ರವು ಶಕ್ತಿಪರ, ದಕ್ಷಿಣ ತಂತ್ರವು ಭೈರವಪರ. ಮಿಶ್ರತಂತ್ರವು ಸಪ್ಪಮಾತೃಪರ, ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ದಾಂತವು ವೇದ ಸಂಮತ- ಕಾಪಾಲ, ಕಾಳಾಮುಖ ಅಘೋರ ಮುಂತಾದವು ದಕ್ಷಿಣತಂತ್ರದಲ್ಲು 
ಅಂತರ್ಭಾವಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. | 


“ಕಾಮಿಕದಿಂದ ಹಿಡಿದು ವಾತುಲಗವರೆಗಿನ' 28 ಶೈವಾಗಮಗಳು' ಮತ್ತು "ಉಪಾಗಮಗಳು' 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶೈವದ ಕಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂತ 28 ಶೈವಾಗಮಗಳೆಂದರೆ- 1.ಕಾಮಿಕ, 2.ಯೋಗಜ, 
3.ಅಚಿಂತ್ಯ 4. ಕಾರಣ, 5.ಅಜಿತ, 6.ದೀಪ್ರ, 7.ಸೂಕ್ಷ್ಮ 8.ಸಹಸ್ತ, 9.ಅಂಶುಮಾನ್‌, 10.ಸುಪ್ರಭೇದ. 1. 


ವಿಜಯ 12. ನಿಶ್ವಾಸ 13.ಸ್ತಾಯಂಭುವ 14.ಅಗಲ, 15.ವೀರ, 16.ಗೌರವ 17.ಮಕುಟ 18.ವಿಮಲ, 
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೭. ಶಾಹನಗಆಲ್ಲ ಪಾಹಿತ್ಯದಣ್ಲ ಪ್ರೆವಭಧರ್ಮದ ಪಬೇಧಗಜು 


19.ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನ 20.ಬಿಂಬ, 21.ಪ್ರೋದ್ಲೀತ 22.ಲಲಿತ 23.ಸಿದ್ದ 24.ಶರ್ಮ್ವೋಕ್ತ 25.ಸಂತಾನ 26. 
ಪಾರಮೇಶ್ನರ 27. ಕಿರಣ, 28. ವಾತುಲ. 


ಕಾಮಿಕದಿಂದ ಸುಪ್ರಬೇಧದವರೆಗಿನ ಹತ್ತು ಆಗಮಗಳು ಶಿವಭೇದ ಎಂಬ ಗುಂಪಿಗೂ 
ವಿಜಯದಿಂದ ವಾತುಲದವರೆಗೆ ಹದಿನೆಂಟು ರುದ್ದಬೇದವೆಂಬ ಗುಂಪಿಗೂ ಸೇರಿವೆ. ' ಒಂದೊಂದು 
ಆಗಮಕ್ಕು ಒಂದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಹದಿನಾರರವರೆಗೆ ಉಪಾಗಮಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ 
ಎರಡುನೂರಾ ಎಂಟು (208). 

ಶೈವಾಗಮಗಳ ಕಾಲದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಸೂಕ್ತವಾದುದು. ಆಗಮಗಳ ಆರಂಭಕಾಲ 
ಕ್ರಿಪೂ. 600 ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಕ್ರಿಪೂ.200ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆಂದು ತಿಳಿದ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗ ಕ್ರಿ.ಪೂ.500ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾದ 
ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಗಮೋಕ್ಷ. ವಾಸುದೇವ ಮಹತ್ವ ಇವುಗಳು "ಆಗಮಾರಂಭ” ಕಾಲವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.8 
ಮತ್ತು 10ನೇ ಶತಮಾನಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಸಿದ್ದಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿಯು ಶೈವಾಗಮಗಳ ವೀರಶೈವ 
ಪರಭಾಗಗಳ ಸಾರ ಸಂಗ್ರಹ ಶ್ರೀಕಂಠಬಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಕರ ಭಾಷ್ಯ (ಕ್ರಿಶ. 11ನೇ ಶತಮಾನ) ಬಸವಣ್ಣ 
ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಮುಂತಾದವರ ವಚನಗಳು (ಕ್ರಿಶ. 12ನೇ ಶತಮಾನ) ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಶೈವಾಗಮಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ವೀರಶೈವಪರವಾದ ಭಾಗಗಳು ಸೇರಿದಂತೆ ಶೈವಾಗಮಗಳ 
ಭಿನ್ನಗಳು ಕ್ರಿ.ಶ.8ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವುಗಳು. 


2.4. ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು: 


ಶೈವಧರ್ಮದ ವಿವಿಧ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ನೆಡೆಸಿರುವ. ಡಾ.ಎಂ. ಶಿವಕುಮಾರ ಸ್ಪಾಮಿ, 

ಡಾ. ಸಂಗಮೇಶ ಸವದತ್ತಿ ಮಠ, ಷಣ್ಮುಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರಮಠ ಮತ್ತು ಡಾ.ಎಂ. ಚಿದಾನಂದ 

ಮೂರ್ತಿಯವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗುರುತಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ 

ದು [ರ್‌ fa ಖಿ C1 [a) a) 

ಪೌಢ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿನ ಅಧ್ಯಾಯ 2ರ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


2.4.1 ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು: 


ಕ್ರಿಶ. 1231ರ ಆಂಧ್ರದಮಲ್ಯಾಪುರದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಪಾಶುಪತ, ಶಾಲನಲ, ಶಿವಶಾಸನ, ಶೈವ” ಎಂಬ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ.” ಕ್ರಿತ.1240ರ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ವೀರವೃತ, ಮಹೇಶ್ವರ, ಶೈವ, 
ಪಾಶುಪತ, ಮಹಾವೃತ, ಕಾಳಮುಖ, ವಿಮಲ, ಬೈರವ, ಕಾಪಾಲಿಕವೆಂಬ ಒಂಬತ್ತು ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು 
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2. ಶಾಪನಗಆಲ್ಲ ಸಾಹಿಡ್ಯದಲ ಪ್ರೆವಭರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಜಚು 


ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಕಿ.ಶ.1148ರ ಸಿರಸಂಗಿ ಮತ್ತು 1219ರ ನೇಸರಗಿಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ” (ಕಲಬುರ್ಗಿ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಾಸನಗಳು, ಹನುಮಾಕ್ಷಿಗೋಗಿಪು-432) ಕಂಡುಬರುವ ಪುನರುಕ್ತ ಕಂದಪದ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕು- 
ಶೈವಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವ ಪದ್ಯ ಹೀಗಿದೆ. 


“ನೆಗರ್ದ ಮಹಾವತಿಗಳೊಳಂ | 

ನೆಗರ್ದ ಮಹಾಪಾಸುಪತದೋಳ್‌ ಸ್ರೋತ್ರೀಯದೊಳಂ। 
ನೆಗರ್ದು ದಗಣಿತಮೆನಲ್ಕೆ 

ನೆಗರ್ಧ್ದ ಕಾಳಾಮುಖ ಸುಧರ್ಮಂ ಪ್ರಮುಖಂ॥" 


ಇಲ್ಲಿ "ಮಹಾವೃತ, ಪಾಶುಪತ, ಶ್ರೂಶ್ರೀಯ, ಕಾಳಾಮುಖವೆಂಬ, ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ.” 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರಿಯ ಹೆಚ್ಚು ವೇದನಿಷ್ಠವಾಗಿರಬಹದು. 


“1071ರ ಸಗರ” ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಅನಂತ ಶಕ್ತ್ಷಿಯತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಲಾದ "ಕಾಳಾಮುಖ, 


ಪಾಶುಪತ, ಮಹಾವೃತ, ಶಿವಸಮಯ, ಸಮಾನ ಪಕ್ಷಪಾತರ್‌' ಎಂಬ. ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರಿಯಕ್ಕೆ 


ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ "ಶಿವಸಮಯ' ಎಂಬುದನ್ನು ಬಳಸಿ ನಾಲ್ಕು ಶೈವಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ." 
"ಕರುಬೆಟ್ಟ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ” ನಕುಲೀಶ, ಪಾಶುಪತ, ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. - 


ಕ್ರಿಶ.700ರ ಕಿಗ್ಗದ ಶಾಸನ (EC VI, KP-39, C700 A.D) ಶೈವಪಂಥದ ಅತೀ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಶಾಸನವಾಗಿದ್ದು ಇದು ಪಾಶುಪತ ಶೈವ ಶಾಖೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ.” "ಕ್ರಿಶ.1049 ಶಾಸನ” 
(BK1831049 A.D) ದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತ ಯೋಗಾಚಾರ್ಯ ಜ್ಞಾನರಾಶಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದೇವರ ಹೆಸರಿದೆ. ಇದು 
ಪಾಶುಪತ ಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುವ ಶಾಸನವಾಗಿದೆ. ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದ ಕರ್ನೂಲ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
"ಸಾತನಿಕೂಟದಲ್ಲಿ' ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಕ್ರಿ.ಶ.7ನೇಶತಮಾನದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖದ ಕುರಿತಾದ ವಿವರವಿದೆ. 
ಇದು ಸಹ ಅತೀ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನವಾಗಿದೆ ಕಾಳಾಮುಖ ಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ.1149ರ 
ಶಾಸನ ಕ್ರಿಶ.1057ರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವದ ವಿವರ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ.1094 ಮತ್ತು 
ಕ್ರ.ಶ.1103ರ ಶಾಸನ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಶ. 1144 ಮತ್ತು ಕ್ರಿಶ. 1164ರ ಶಾಸನ ಕ್ರಿಶ.11993ರ ಶಾಸನಗಳು (EC 
Vol VII SK-94, 98) ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ಮೂವರ ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಶ್ರವಣ 


ಬೆಳಗೊಳದ ಕ್ರಿ.ಶ.1129ರ ಶಾಸನ (EC Vo1-] rev Ed) ಮತ್ತು ಟಿ.ನರಸೀಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕ್ರಿ.ಪ.1183ರ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕ ಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಿದೆ. 
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2. ಶಾಪನಗಲಲ, ಸಾಹಿತ್ಯದಣ ಪ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪಬೇಧಗಚು 


2.4.2 ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು: 


ಇತಿಹಾಸ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವಹಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಆಕರಗಳು ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿಫುಲವಾದ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. ಪುರಾಣಗಳು, ಉಪನಿಷತ್‌, ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶೈವ ಮತ್ತು 
ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಚನ ವಾಜ್ನೆಯದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಭೇದಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಮಗ್ರವಾದ ಮಾಹಿತಿ 
ದೊರಕುತ್ತದೆ. 


2.4.2.1 ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಭೇದಗಳು: 


ಶಿವಪುರಾಣ, ಸಂದ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ವಿವರ ಹೆಚ್ಚು 


ಪ್ರಸಾಪವಾಗಿ 


pf) [ae] 


ಆದರೆ ಶಿವಪುರಾಣದ ವಾಯುವೀಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲ ಮತ್ತು ಮಹಾರಥಧರದ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಸ್ಥಂದ ಪುರಾಣದ ಸೂತ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲ, ಲಾಕುಳ ಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಿದೆ. 
"ಸ್ವಯಂಭೂಪುರಾಣದಲ್ಲಿ' ಸೋಮ ಮತ್ತು ಲಾಕುಳ ಶೈವದ ವಿವರವಿದೆ ವಾಮನಪುರಾಣ ಕಾಪಾಲಿಕ, 
ಕಾಳಾಮುಖ, ಶೈವ, ಪಾಶುಪತ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಶೈವಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿನೀಡುತ್ತದೆ. "ವಶಿಷ್ಠ ಮತ್ತು 
ಲಿಂಗ ಪುರಾಣಗಳು, ಸೋಮ ಮತ್ತು ನಾಕುಲ' ಎಂದು ವಿವರ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಹಾಗೂ ಮಿಶ್ರಶೈವ ಎಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ." ಮಹಾಭಾರತದ 
ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ “ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಂ ಪಾಂಚರಾತ್ರೋ ವೇದಾ: ಪಾಶುಪತಸ್ತಥಾ' ಎನ್ನುವ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದರೆ ಐದು ಪ್ರಬೇಧಗಳ ವಿವರದೊರಕುತ್ತದೆ. "ಮೈತ್ರಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ” ಕಾಪಾಲಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲ ಉಲ್ಲೇಖ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪದ್ಮಪುರಾಣದ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು ಶೈವಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಅವಸಾನದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


"ಉತ್ಸನ್ನಾ ದ್ರಾವಿಡೇ ಚಾಹಂ ವೃದ್ಧಿಂ ಕರ್ನಾಟಕೇ ಗತಾ। 
ಕೃಚಿತ್‌ ಕೃಚಿತ್‌ ಮಹಾರಾಷ್ಟೇ ಗುರ್ಜರೇ ಜೀರ್ಣತಾಂಗತಾ॥” 


ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ತಮಿಳ್ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿ ಅಲ್ಪಸ್ಪಲ್ಪ 


ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲುಳಿದು, ಗುಜರಾತದಲ್ಲಿ ಅವಸಾನ ಹೊಂದಿತು.” ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಶೈವಧರ್ಮದ 


ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 
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2. ಶಾಪನಗಲ್ಲ ಪಾಹಿತ್ವದ ಪ್ರೆವರರ್ಮದ ಪಬೇಧಗಚು 


2.4.2.2 ಜೈನ ಸಾಹಿತಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು: 


ಕೆಲವು ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಭೇದಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಅಂತಹವುಗಳೆಂದರೆ ವಾದಿರಾಜನಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ.1025ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲಾದ ಪಾರ್ಶನಾಥ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ "ಕಾಪಾಲಿಕ 
ಶೈವ ಪಂಥ'ದ ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಜಿನಸೇನನ ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಸೋಮ ದೇವನ ಯಶಸ್ಥಿಕದಲ್ಲಿ ' 
ಕಾಪಾಲೇಶ್ವರ- (ಕಾಪಾಲರ ದೇವ) ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕ ಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿ ಇದೆ. ಜೈನ ಕೃತಿಗಳಾದ 
“ರಾಜಾವಲಿಕಥೆ” "ಅಕಲಿಂಕಚರಿತ' ಮತ್ತು "ಅಕಲಂಕಸ್ಟೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿ "ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವ ಶಾಖೆಯ' ವಿವರ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.” ಕಾಶ್ಮೀರದ ಬಹುವಿದ್ಯಾ ಪಂಡಿತನಾದ ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನು ಕಾಪಾಲಿಕರ ಮದ್ಯಸೇವನೆಯ 
ನಿಷೇಧಿಸಿರುವ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ತನ್ನ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆತನ ಪ್ರಮುಖ 
ಕೃತಿಗಳಾದ  ದಶೋಪದೇಶ ಮತ್ತು ನರ್ಮಮಾಲಾದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕ ಮಂತ್ರಗಳ ಪಠಣದ ಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಹರಿಭದ್ರನ ಷಡ್ಡದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಗುಣರತ್ನನ ಭಾಷ್ಕವು ಕಾಪಾಲಿಕ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸೌಖ್ಯತತ್ನದಾದದ ಬಗೆಗೆ ಒತ್ತು ನೀಡುತ್ತದೆ. 


2.4.2.3 ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಭೇದಗಳು: 


ಶೈವಪಂಥದ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಆಕರಗಳಾದ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಭೇದಗಳನ್ನು ನಾನಾ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ತಲೆದೋರಿದ್ದ ಶೈವಶಾಖೆಯ ಸಂಖ್ಯೆಗಳ 
ಗೊಂದಲವನ್ನು ವಿವಿಧ ಆಗಮಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 


ಸುಪ್ರಭೇದಾಗಮ 7ನೇಪ್ರಕರಣ ಮತ್ತು ವಾತುಲಶುದ್ಧಾಗಮದ 10ನೇಯ ಪಟಲದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಶೈವ 
ಶಾಖೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಮದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಪ್ತ ಶೈವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ (7- 
4ರಿಂದ 14) ಅನಂತರ ಆಚಾರ ಬೇಧದಿಂದ ನಾಲ್ಕೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. (7-15ರಿಂದ 16) ಇಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವವು ಮೊದಲನೆಯ ಗುಂಪು ಅಥವಾ ಎರಡನೇ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿದೆ. “ಅನಾದಿ ಶೈವ ಆದಿಶೈವ, 
ಅನುಶೈವ, ಮಹಾಶೈವ, ಯೋಗಶೈವ, ಜ್ಞಾನಶೈವ, ವೀರಶೈವ ಎಂಬ 7 ಶೈವ ಶಾಖೆಗಳ ವಿವರವಿದೆ.” 
ಪರಮೇಶ್ವರಾಗಮದಲ್ಲಿ ಏಳು ಶೈವಭೇದಗಳ ವಿವರವಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವವು ಸಪ್ಪಶೈವಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. 


ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನಾಗಮವು ವೈಶಿಷ್ಟ ಪೂರ್ಣವಾದುದು. ಈ ಆಗಮ ಶೈವ ಧರ್ಮದ. 
ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 
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2. ಶಾಪನಗಚಲ್ಲ ಸಾಹಿಡ್ಸದಲ್ಲ ಶೆವಧರ್ಮದ ಪಖಬೇಧಗಟು 


ಅನಾದಿ ಶೈವಂ ಪ್ರಥಮಾದಿ ಶೈವಂ ದ್ವಿತೀಯಕರ್ಮ! 

ಪೂರ್ವ ಶೈವಂ ತೃತೀಯಾ ಸ್ಕಾನ್ಮಿ ಶ್ರಶೈವಂ ಚತುರ್ಥಕಂ॥ 

ಶುದ್ಧ ಶೈವಂ ಪಂಚಮಂದುಂ ಸ್ಕಾತ್‌, ಷಷ್ಟಂಮಾರ್ಗಶೈವಕಮ್‌। 
ಸಾಮಾನ್ಯಂ ಸಪ್ತಮಂ ಜ್ಞೇಯಂ ವೀರಶೈವ ಮಥಾಷ್ಟಕಮ್‌। 

ಅನಾದಿ, ಆದಿ, ಪೂರ್ವ ಮಿಶ್ರಶುದ್ಧಮಾರ್ಗ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವೀರಶೈವ ಎಂದು 
ಎಂಟು ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಚಂದ್ರ ಜ್ಞಾನಾಗಮ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಸಮೀಕರಿಸಿ "ಜಾತಿಬೇಧದಿಂದ' ಶೈವಗಳು ಏಳು ಆಚಾರ ಭೇದದಿಂದ ಶೈವಗಳು 
ನಾಲ್ಕು ಎಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. (ಸೂಕ್ಲ್ಯಾಗಮ?7-15) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರ ಬೇಧದ 
ವರ್ಗಿಕರಣವೇ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿದ್ದು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಡೇವಿಡ್‌ ಲೋರೆಂರುನ್‌ ತಮ್ಮ “Kapalikas and 
Kalamukhas two lost saivite sects’ ಗಂಥದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಗೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರ' ಭಾಷ್ಯ ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನ "ಭಾಮತೀ', ಯಮುನಾ ಚಾರ್ಯನ "ಆಗಮಪ್ರಮಾಣ', 
ರಾಮಾನುಜರಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ, ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣ, ಶಿವಪುರಾಣದ ವಾಯುವೀಯ ಸಂಹಿತೆ, ಸಂದ 
ಪುರಾಣದ ಸೂತಸಂಹಿತೆ. ಸ್ವಯಂಭೂಪುರಾಣ ವಾಮನಪುರಾಣ ವಾಶಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಪುರಾಣ 
ಆನಂದಗಿರಿಯ ಶಂಕರವಿಜಯ. ರಾಜಶೇಖರನ ಷಡ್ಡದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಛಯ, ಶಕ್ತಿಸಂಗಮ ತಂತ್ರ, 
ಸಿದ್ದಸಿದ್ದಾಂತ ಪದ್ಧತಿ ಸುಪ್ರಬೇಧಾಗಮ ಮಲ್ಯಾಪುರದ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಶೈವಪ್ರಬೇಧಗಳು ನಾಲ್ಕು 


ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
2.4.3 ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಭೇದಗಳು: 


ಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಶೈವಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಹೋದಾಗ ನಮಗೆ ದೊರಕುವ ಮೂಲ 
ಆಧಾರಗಳೇ ಶೈವಾಗಮಗಳು. ಶೈವಾಗಮಗಳು, ಮತ್ತು ಉಪಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೀಖಿತವಾದಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
"ಶೈವಾಗಮಗಳ ಪೂರ್ವಭಾಗ” ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಭಾಗವೆಂದು ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಶೈವಪರಂಪರೆಯ ಮೂರ್ತಿಗಳ ರಚನೆ, ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಪೂಜಾವಿದಿಗಳ ವರ್ಣನೆ, 
ಶೈವಬೇಧಗಳ ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳಿವೆ. ಶೈವಾಗಮೊತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪಾದ ಮತ್ತು ಚರ್ಯಾಪಾದಗಳು 
ಇವೆ. ಕ್ರಿಯಾಪಾದದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವರ ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗಗಳ ವಿವರವಿದೆ. ಶೈವಾಗಮಗಳನ್ನು, ಆದರಿಸಿ ಶೈವ 
ಶಾಖೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾದ ಅದ್ಯಯನ ನಡೆಸಿರುವ "ಡಾ.ಎಂ.ಎರಿ.ಕಲಬುರ್ಗಿ'ಯವರು ಬಸವಪೂರ್ವದ 
ಒಟ್ಟು ಶೈವ ಸಮುದಾಯವನ್ನು 1.ವೇದನಿಷ್ಯಶೈವಧರ್ಮ. 2. ಆಗಮನಿಷ್ಯ ಶೈವಧರ್ಮ, 3. ಶೈವಪಂಥಗಳು 
ಎಂದು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ.'”' ವೇದ ನಿಷ್ಠ ಶೈವಧರ್ಮವು ಶಂಕರರ ಅದ್ವೈತವಾಗಿದ್ದು, ಮೂರನೆಯದಾದ 
ಶೈವಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಾಥ ಮೊದಲಾದವು ಪರಿಗಣಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾದ  ಆಗಮನಿಷ್ಟ 
ಶೈವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ “ಪಾಶುಪತ, ನಕುಲೀಶ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
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2. ಶಾಪನಗಆಣ್ಲ ಪಾಹಿಡ್ಯದಲ್ಲ ಪ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪಬೇಧಗಣಚು 


ಶೈವ ಮತದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಲಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಂಟು ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು 
ಷಣ್ಮುಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರಮಠ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ 


2.4.3.1 ತೈವತತ್ವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು: 


ದ್ವೈತ ಪಾಶುಪತ. 2.ದ್ವೈತ ಶೈವಸಿದ್ದಾಂತ 3.ದ್ವೈತಾದ್ವೈತಲಕುಲೀಶಪಾಶುಪತ 4.ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತಶೈವ 
5.ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತ 6.ನಂದಿಕೇಶ್ನರ ಶೈವ 7.ರಸೇಶ್ವರಶೈವ 8.ಕಾಶ್ಮೀರಶೈವ ಈ ಎಲ್ಲಾ ತಾತ್ಲಿಕ ಪ್ರಬೇಧಗಳಿಗೂ 
28 ಶೈವಾಗಮಗಳೇ ಆಧಾರ, ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರದ ಪ್ರತ್ಯೆಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನ, ವೀರಶೈವರ 
ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಶೈವಸಿದ್ದಾಂತ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ.” ಉಳಿದ ಶೈವಪ್ರಬೇದಗಳು ಎಲ್ಲೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗುವ ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ "ಶೈವ-ಪಾಶುಪತ, 
ಕಾಪಾಲ-ಕಾಳಾಮುಖ "ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಕೆಲವು ಕಡೆ ಕಂಡರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಶೈವ-ಪಾಶುಪತ, 


ಸೋಮ-ಲಾಕುಳ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಸುಪ್ರಬೇಧಾಗಮ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಮ ದಕ್ಷಿಣ ಮಿಶ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂಬ 
ನಾಲ್ಕುವಿಧದ ಶೈವಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾಮಶಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನ ದಕ್ಷಿಣ ಭೈರವಾತ್ಮಕ, ಮಿಶ್ರ ಸಪ್ರ 
ಮಾತೃಪರ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ವೇದ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ ಈ ಶಾಖೆಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯನ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ, ಶೈವ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ 
ರಸೇಶ್ನರ ಎಂದು ಶೈವಬೇಧಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಲಟ್ಟಂತೆ 
ಆಗಮಬಹುಧಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾ: ಶಿವೇನ ಪರಮಾತ್ಮನಾ। 
ಶೈವಂ ಪಾಶುಪತಂ ಸೋಮಂ ವಾಕುಲಾ ಜೇತಿ ಬೇದತಃ॥ 


ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರರು ಭಾಮತೀ ಗ್ರಂಥದ 2ನೇ ಅದ್ಯಾಯ 
2ನೇ ಪಾದದ 37ನೇ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಶೈವ-ಪಾಶುಪತ-ಕಾರುಣಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಕಾಪಾಲಿಕ 
ಮತಗಳೆಂದು ಶೈವಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಶೈವಂ' ಸಪ್ತ ವಿಧಂಜ್ಞೇಯಂ ಎಂದು ಕಂಡಬರುವ 
ಶೈವರಲ್ಲಿ "ಶೈವಂ ಚವೀರಶೈವಂ ಚ ದ್ವಿವಿಧಂ ಶೈವಮೀರಿತಂ ಎಂದು ವೀರಶೈವ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


2.4.3.2 ‘"ವೀರಾಗಮ”: 


ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶೈವತತ್ವ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೀರಾಗಮದಲ್ಲಿ 28 ಶೈವ 
ಪಬೇಧಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ- 
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2. ಶಾಪವಗಆಣ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪಲೇಧಗಜು 


1.ಶುದ್ಧಶೈವ 2. ಕ್ರಿಯಾಶೈವ 3.ರೂಪಶೈವ 4.ಮಿಶ್ರಮಾರ್ಗಶೈವ 5.ಶಾಂತ್ರ್ಯಶೈವ 6.ಉನ್ನತ್ತಶೈವ 7. 
ಸ್ಪರಶೈವ 8.ಗುಣಶೈವ 9.ಮಾರ್ದವಶೈವ 10.ಬಿಂಬಶ್ಸೈವ 11.ಭಕ್ತಶೈವ 12.ಕರ್ಮಕ್ರಿಯಾಶೈವ 13. ಮಠಕೈವ 
14.ಆತಿ್ರೆತೈವ 15.ಲಾಕ್ಷಣಿಕಶೈವ 16.ವ್ರಶೈವ 17.ಪಾಕಕ್ರಿಯಾಶೈವ 18.ಅನುಕೂಲಶೈವ 19. ಪ್ರತಿಕೂಲ ಶೈವ 
20.ಕರಶೈವ 21.ವಿಭೂತಿಶೈವ 22.ದೀಕ್ಷಾಶೈವ, 23.ಮಂತ್ರಶೈವ 24.ಆಚಾರಶೈವ 25. ಜಾತಿಶೈವ 
26.ಕ್ರಿಯೋಪಾದಿಶೈವ 27.ಭೋಗಶೈವ 28.ಮಹಾತ್ಮ ಶೈವ,” | 


ಹೆಚ್ಚು ಶೈವಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ ವೀರಾಗಮವು ಅನ್ವರ್ಥವಾಗಿ ವೀರಶೈವಾಗಮವಾಗಿ 
ಕೀರ್ತಿತವಾಗಿದೆ. ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಾಚಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪೂರ್ವಭಾಗಗಳು 
ಈಗ ನಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಶೈವಪ್ರಭೇದಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾದ ಅದ್ಯಯನ ನೆಡೆಸಿರುವ "ಡಾ.ಎಂ. 
ಶಿವಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಯವರು' ತಮ್ಮ ಕೃತಿ "ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ' ಜಾತ್ಕಾನುಕ್ರಮಬೇಧ ಮತ್ತು 
"ಆಚಾರಬೇಧವೆಂದು' ವಿಂಗಡಿಸಿ ಪೂರಕ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ "ಜಾತ್ಕಾನುಕ್ರಮದ' “ಶೈವಬೇಧಗಳು” ಏಳು 
ಅವುಗಳೆಂದರೆ 1.ಅನಾದಿಶೈವ 2.೮ದಿಶೈವ 3.ಮಹಾಶೈವ 4.ಅನುಶೈವ 5.ಅವಾಂತರಶೈವ 6.ಪ್ರವರಶೈವ 
7.ಅಂತ್ಕಶೈವ ಎಂದು ಗುರ್ತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಚಾರಬೇಧಗಳು ನಾಲ್ಕು: 1.ಸಾಮಾನ್ಯಶೈವ 2.ಮಿಶ್ರಶೈವ 3.ಶುದ್ಧಶೈವ 


4.ವೀರಶೈವ. 


ಕಪಟರಾಳು ಕೃಷ್ಣರಾಯರು "ಕರ್ನಾಟಕಲಾಕುಳ ಶೈವರ ಇತಿಹಾಸ” ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ (ಪುಟ 63- 
67) ನಾಲ್ಕು ಶೈವಗಳನ್ನು ಅನಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಶ್ರೋತ್ರಿಯ ಶೈವವೆಂಬುದು ಇಂದಿನ 
ವೈದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ನಣಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯ ಶಾಖೆಯೆಂದು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರಾದರೂ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದ ವಿಷಯವಾದ ಲಾಕುಳಶೈವದ (ನಕುಲೀಶ-ಕಾಳಾಮುಖ) ಬಗ್ಗೆ ಉದ್ದಕ್ಕು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪಾಶುಪತದ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪಚರ್ಚಿಸಿ ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೋತ್ರೀಯ (ಶಿವಸಮಯ) ಶೈವಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 


ಗಂಥದವಿಷಯವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಡಾ.ಎಂ.ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿಯವರು ತಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನ” ಕೃತಿಯ 
ಶೈವಧರ್ಮದ ಶಾಖೆಗಳು ಎಂಬ ಉಪಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಶೈವಗಳನ್ನು ಅನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಸೂಚಿಸಿರುವರಾದರು ಇವರ ಗಮನವು ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತದ ಮೇಲೆಯೇ ಕೇಂದಿಕೃತಗೊಂಡಿದೆ. 
ಶ್ರೋತ್ರೀಯ (ಶಿವಸಮಯ) ಶೈವವೆಂಬುದು ಒಂದು ಸ್ಪತಂತ್ರ ಪಂಥವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು, ಶಾಸನಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿದ್ದರೆ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
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2. ಶಾಪನಗಆ್ರ, ಸಾಹಿಡ್ಯದಲ ಪ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಚು 


ಡಾ. ಎಸ್‌.ಸಿ.ನಂದಿಮಠ ಅವರು ತಮ್ಮ "ಕರ್ನಾಟಕದ ಧರ್ಮಗಳು” ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ 
(ಶಿವಸಮಯ) ಶೈವವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದ್ದರೂ ನಕುಲೀಶ,”" ಪಾಶುಪತ ಕಾಪಾಲಿಕಗಳ ಜೊತೆ 
ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮುಖ್ಯ ಶಾಖೆಯೆಂಬುದನ್ನು ನಮೂದಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


2.4.4 ವಚನ ವಾಜ್ಕಯದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಬೇಧಗಳು: 


ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಮೂಡಿಸಿದ ವಚನಕಾರರು ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು 
ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ, "ಜಾತಿಶೈವ' ಅಜಾತಿಶೈವರೆಂದು ಎರಡು 
ಬಗೆಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಜಾತಿಶೈವರು ಫಲಕಾಮರಾಗಿ ಪೂಜೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಜಾತಿಶೈವರು ಗುರು- 
ಲಿಂಗ ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ತನು-ಮನ ಧನಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಅಜಾತಿ ಶೈವರು ವೀರಶೈವರನ್ನು, ಜಾತಿ 
ಶೈವರು ಉಳಿದ ಶೈವರನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಜಾತಿಶೈವರನ್ನು ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಭವಿಶೈವರೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಮೋಳಿಗೆ ಮಾರಯ್ಯ ಶುದ್ಧಶೈವ, ಪೂರ್ವಶೈವ, ಮಾರ್ಗತೈವ ಮತ್ತು ಆದಿ ತೈವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಆದಯ್ಯನು ಶುದ್ಧ, ಮಿಶ್ರ ಸಂಕೀರ್ಣ, ಪೂರ್ವ, ಮಾರ್ಗಶೈವಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾನೆ.” ಈ ಶೈವ ಮತಗಳು 
ಕರ್ಮ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ನಿರ್ಮಲ ಭಕ್ತಿಯನ್ನಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ದೇಹದ ಮೇಲಿನ ಲಿಂಗವನ್ನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಧರಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ತೆಗೆದಿರಸುವವನು 
"ಶುದ್ಧಶೈವ' ಬ್ರಹ್ಮ-ವಿಷ್ಣು ರುದ್ರರನ್ನು ಒಂದೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವವನು "ಮಿಶ್ರಶೈವ' ಶಿವನನ್ನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದರು ಇತರ ದೈವಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವವನೇ ಸಂಕೀರ್ಣಶೈವ, ದೂರದಿಂದ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ನೈವೇದ್ಯ 
ಮಾಡಿದರು ಶೇಷವನ್ನು ಭಂಜಿಸದಿರುವನು ಪೂರ್ವಶೈವನೆಂದು ವಿವರಣೆ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಬೇಧಗಳ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿ ಮಾರ್ಗಶೈವದ ಬಗ್ಗೆ ಏನನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ i ೈವ,ಜಡಶೈವ,ಭವಿಶೈವ,ಶುದ್ಧಶೈವ' ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಶೈವಶಾಖೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಾಲ್ಕು ಶೈವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ "ಶೈವ (ಶಿವಸಮಯ) ಸೈವೆರನಾದ 
ಪಾಶುಪತಿ ಪಥವನರಿಯ ಕಾಳಾಮುಖಿ ಕಂಗೆಟ್ಟ ಮಹಾವೃತಿ ಮದವೇರಿದ' ಎಂದು ನಿಂದಿಸುವುದರಿಂದ 
ಶರಣರು ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಹೊಸ ವೀರಶೈವ ಪಂಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಸಂಗತಿ 


ಪ್ರಸಾದಿ ಬೋಗಣ್ಣ' ಶೈವನಾರು, ವೀರಶೈವ ಮೂರು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ.” ಆದರೆ ಶೈವ ಆರು ಯಾವುವು 
ಮೂರು, ವೀರಶೈವ ಯಾವುವು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
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2. ಶಾಪನಗಆ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದಣ್ಲ ಪ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪಖೇಧಗಚು 


ಅರಿವಿನ ಮಾರಿತಂದೆಯ ವಚನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಶೈವಪ್ರಬೇಧಗಳ ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಗುರುವಾದವನು 
ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ನಿಯಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಿಚಾರವಿದೆ. ವೀರಶೈವ ಗುರುವಾಗಿ ಶುದ್ಧ ಶೈವಕ್ಕೆ ಹೊರಗಾಗಿ 
ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಗುರುವಾಗಿ ಮಾರ್ಗತೈವಕ್ಕೆ ಹೊರಗಾಗಿರಬೇಕು. ಮಾರ್ಗತೈವ ಗುರುವಾಗಿ ಪೂರ್ವಶೈವಕ್ಕೆ 
ಹೊರಗಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತೀ "ಕೈವಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ನದ್ಧವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಅಂಗ-ಲಿಂಗ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಿಂದು 
ಸಂಯೋಗ ಮಾಡಬೇಕು, ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದ ಕಾರಣ ವೀರಶೈವವೆಂಬ ಹೆಸರಾಯಿತ್ತೆ ಸದಾಶಿವ 


ಲಿಂಗವನರಿತಲ್ಲಿ ಎ೦ಬ ಉಕ್ತಿ ತುಂಬಾ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದುದು. 


ಬಸವಣ್ಣನವರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿದ್ದ ನಾಲ್ಕು ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಶರಣರು ಹೀಗೆ 
ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಸಾಮಾನ್ಯ, ಮಿಶ್ರ, ಶುದ್ಧ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಶೈವಗಳಲ್ಲಿ ಇವೇ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಶಿವನೇ 
ವೀರಶೈವನಿಂದ ಸರ್ವಸ್ವ ದೇಹದ ಮೇಲೆ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಸದಾ ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇವರ ಲಿಂಗದಪೂಜೆ 
ಸರಳ ಸುಲಭ, ನಿಜವಾದ ಶಬ್ದದಿಂದ ಶಿವ ಜೀವದ ಇಕ್ಕಸೂಚಿತ. ವೇದಾಂತ ಜನ್ಮ ವಾದುದೆ ವಿದ್ಯೆ ಆ 


' ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವಾತನೆ ವೀರಶೈವ ಮಾಯೆಯನ್ನು ನಾಯಿಯಂತೆ ಅಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. 


ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶೈವರನ್ನು ಜಾತಿ, ಅಜಾತಿ, ಎಂಬ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 
ವಂಗಡಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿ ಶೈವರು ಶಿವನ ಭೋಗಸ್ತೀಯರಿದ್ದಂತೆ , ಅಜಾತಿ, ಶೈವರು ಶಿವನ 
ಕುಲಸ್ನೀಯಿದ್ದಂತೆ ವೀರಶೈವ ದರ್ಶನವನ್ನು ಶಕ್ತಿವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. “ಪ್ರೊ.ಟಿ.ಜಿ.ಸಿದ್ಧಪ್ಪಾರಾಧ್ಯರ” 
FE) pe) py 
ಪ್ರಕಾರ ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಒಂದು ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗವಾಗಿದ್ದು. ಅದರ ದಾರ್ಶನಿಕ ಆಯಾಮವಾದ 
ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವ್ಯತವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ದ್ವೈತಾದ್ಬ್ಯತವೇ, “ಶ್ರೀಮನ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ವೀರಶೈವ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಜ್ಞಾನಸಾರ 


ಸಂಪನ್ನ” ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಶ್ರೀಕರ ಬಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


2.4.4.1 ಶೈವಮಾರ್ಗಗಳು 


“ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶೈವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಶೈವಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ 
ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು. ಮಾನವರ ಪರಮಗುರಿ ಭಗವತ್‌ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಇದನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ 
ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ. ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕಾರ ಸ್ವಭಾವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಿರುವ ಶೈವಧರ್ಮವು ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾಧನಾ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷವಾದ ಬುದ್ದಿ ಬಲವುಳ್ಳವರಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ, ಭಾವನಪ್ರಧಾನರಿಗೆ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪ್ರಧಾನರಿಗೆ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗ, ನಿವೃತ್ತಿ ಪ್ರಧಾನರಿಗೆ 
ಯೋಗಮಾರ್ಗ."” ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಶೈವಧರ್ಮವು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾರಿಗೆ ಯಾವಮಾರ್ಗ 
ಸಾಧ್ಯವೋ ಆ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅವರು ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದು. ಹಾಗೂ ಬಂಧನದಿಂದ ಅಥಾರ್ಥ್‌ 
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ಮಲಾವರಣದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬಹುದು. ಮೇಲಿನ ಮಾರ್ಗಗಳು ತೋರಿಕೆಗೆ ಭಿನ್ನವಾದರೂ 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವುಳ್ಳವುಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 


ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಶಿವಸ್ಥರೂಪಗಳೇ ಪ್ರಧಾನ. ಶಿವತ್ನವು ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಅವೈಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅವೈಕ್ತತೆಯೇ ಸಂಕೋಚ, 
ಸಂಕೋಚದಿಂದ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಶಿವಪದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮಾಯಾಪರ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಪರಮ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ, ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಮತವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿದ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ವೀರಶೈವ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ 
ತ್ರಿಮಲ ತತ್ಸವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಿ ಮೂರು ಮಲಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಂಡು ನಿರ್ಮಲವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ಲಿಂಗಾಂಗ 
ಸಾಮರಸ್ಯದಿಂದ ಶಿವಸಾಯುಜ್ಯ ಪಡೆಯಬೇಕೆನ್ನುವುದನ್ನು ಬಿತ್ತರಿಸುತ್ತದೆ.” ತಮಿಳ್ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪಸರಿಸಿದ ಶೈವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಜೀವನು ನಿಜಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಿವನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿ. ನೆಲೆಸಿದರೂ ಪರಶಿವನಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು ಶಿವತ್ಸವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಶಾಂಭವೋಪಾಯ, ಶಾಕ್ಲೋಪಾಯ, ಅರುಣೋಪಾಯಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಜಿದ್ದ ಜೀವನು 
ಸ್ಪತಂತ್ರನಾಗಲು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಂಭೋಪಾಯವು ಚಿತ್ತ ಪ್ರಳಯರೂಪತರದ್ದು. ಈ ಉಪಾಯ ನಿಷ್ಠನು 
ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗಿ 36 ತತ್ನರೂಪವಾಗಿರುವ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ ತನ್ನಿಂದಲೇ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೆ. ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಫಲಿಸದೆ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವವ್ರ ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂಬ 
ವಿರಾದ್ಸಾವನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಶಾಕ್ತೋಪನಿಷ್ಯನು ಚಿತ್ತ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಕಡೆಗೆ ಗಮನಹರಿಸಿ ಶಕ್ತಿ 
ಸಂಕೋಚ ಬದ್ಯಾವಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಿಕಲ್ಲವನ್ನು . ಸಂಸ್ಕರಿಸುವನು ಹಾಗೂ ಪ್ರತ್ಯಾಪಾರ 
ದ್ಮಾನದಾರಣಾದಿನಗಳಿಂದ ಜ್ಯೋತಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಮರ್ಷಿಸಿ ಪೂರ್ಣಹರಿಭಾವವನ್ನು ಪಡೆಯುವವನು.” 
ಅಜಾಯೋಪಾಯಸ್ಥನ ಜೀವಾತ್ಸ್ನವನ್ನು ಯಾವ ಬದ್ದ ದೇಹ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳು 
ಬದ್ದಗೊಳಿಸುವವೋ ಆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಚಿತ್ತವಿಶ್ರಾಂಶಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ದಕ್ಷಿಣ ರಾಜ್ಯಗಳ ಶೈವಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಚರ್ಯಾಮಾರ್ಗ, ಕ್ರಿಯಾಮಾರ್ಗ, ಯೋಗಮಾರ್ಗ, 
ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅಂತಸ್ತಿನ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಚರ್ಯಾಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ 
ದಿಸಮಾರ್ಗ, ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಶಿವಾರ್ಚನೆ, ಶಿವಪೂಜಾ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ದನಿಸುವುದು, 
ಭಸ್ಥಾರುದ್ರಾಕ್ಷದಾರಣೆ, ಶಿವಸ್ರೋತ್ರಪರಣ, ಶಿವಭಕ್ತರ ಸೇವೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದು ಶಿವಪಂಚಾಕ್ಷರೀ ಮಂತ್ರವನ್ನು 
ಉಚ್ಛ್ಚರಿಸುತ್ತ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಶಿವಸಾಲೋಕ್ಯ ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. ಕ್ರಿಯಾಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಶಿವಪೂಜೆ, ಅಗ್ಲಿಕಾರ್ಯ, ಶಿವಮಂತ್ರೋಚ್ಛಾರಣೆ, ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ಷನಾಗಿ 
ಶಿವಸಾಮೀಪ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು."” ಈ ಕ್ರಿಯಾಮಾರ್ಗವು ಸತ್ನತ್ತ ಮಾರ್ಗವಾಗಿದೆ. ಮೂರನೇವಾರ 


30 


2. ಶಾಪನಗಆಲ್ಲ ಸಾಹಿಡ್ಯದಲ್ಲ ಪ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪಬಲೇಧಗಚು 


ಯೋಗಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾಯೋಗದ ಮೂಲಕ ದೇಹದಲ್ಲಿಯ ಷಟ್ಕಕ್ತಸಾಧನೆ. ಶಿವನ ನಿಷ್ಠ್ಪಲಮೂರ್ತಿಯ 
ಆರಾಧನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಶಿವಸಖ್ಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಧ್ಯಾನಪೂರ್ವಕ ಸಮಾದಿಸ್ಸಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಭಸ್ಮ ರುದ್ರಾಕ್ಷದಾರಣಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು 
ಪೂಜಿಸುತ್ತ ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಜಪಿಸುತ್ತ ಶಿವೋಹಂ ಭಾವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 


ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಮೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿವಚನವಾಜ್ಜೆಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ಆಳವಾಗಿ ಸಂಶೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ 
ಪುನರುತ್ಥಾನಗೊಂಡ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರು ತಿಳಿಸಿದಂತೆ "ಶೈವ ಸೈವರನಾದ ಪಾಶುಪತಿ ಪತವನರಿಯ, 
ಕಾಳಾಮುಖಿ ಕಂಗೆಟ್ಟ ಮಹಾವೃತಿ ಮದವೇರಿದ” ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪಾಶುಪತ, ಕಾಳಾಮುಖ, 
ಮಹಾವೃತ ಎಂಬ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ವೀರಶೈವ ಶೈವಪಂಥದ 
ಸುಧಾರಿತ ಶಾಖೆಯೆಂಬುದು ದೃಢಪಟ್ಟಿದೆ. | 
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2. ಶಾಪನಗಲಣ್ಲ ಪಾಹಿಡ್ವದಣ್ಲ ಶೈವಧರ್ಮದ ಫಖಬೇಭಗಟು 


ಅಧ್ಯಾಯ-2ರ ಕೊನೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರಸ್ಥಾಮಿ ಹೆಚ್‌. 1997 ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಪುಟ-5. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ -6. 

~— ಅದೇ -- ಪುಟ-8. 

ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ 1963. ಲೆಕ್ಸರ್ಸ್‌ ಆನ್‌ ಆರಿಜನ್‌ ಅಂಡ್‌ ಗ್ರೊಥ್‌ ಆಫ್‌ ರಿಲೀಜಿನ್‌ ಪುಟ-36. 
ವಿಲ್‌ಡ್ಯೂರೆಂಟ್‌ -ಫ್ಲೆಸರ್ಸ್‌ ಆಪ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ ಪುಟ-23. 

ರಾಜಗೋಪಾಲಚಾರಿ. ಸಿ. ಮೂಲ (ಅನು) ಕುಲಕರ್ಣಿ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಪುಟ-22. 

ಸರ್‌ಜಾನ್‌ ಮಾರ್ಷಲ್‌ ಮೋಹೆಂಜೋದಾರೋ ಅಂಡ್‌ ದಿ ಇಂಡಸ್‌ ಸಿವಿಲಿ ಜೇಷನ್‌ ಪುಟ-52. 
-- ಅದೇ -- ಪುಟ-54. 

ಶಿವಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ ಎಂ. 2003. ಶೈವಾಗಮಗಳು ಪುಟ-8. 

--— ಅದೇ -- ಪುಟ-10. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-11. 


ಷಣ್ಮಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರಮಠ- 2004 ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃಶಿ ಮಟ- 
ನರಿ. 


ಹನುಮೋಕ್ಷಿ ಗೋಗಿ ಕಲಬುರ್ಗಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಾಸನಗಳು ಪುಟ-432. 

ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ.2005, ಶುದ್ಧಶೈವ ಮತ್ತು ಗೋಳಕಿಮಠ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪುಟ-3. 
ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ Vol-VI KP39. C.700 A.D ಪುಟ-123. 
ಷಣ್ಮುಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರ ಮಠ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-28. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ-31. 


ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ 2005 ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರು ಕಣ್ಮರೆಯಾದ ಎರಡು ಶೈವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಪುಟ-89. 


ಷಣ್ಮುಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರ ಮಠ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-58. 


ಡೇವಿಡ್‌ ಎನ್‌. ಲೊರೆಂರುನ್‌ 2005 ಕಾಪಾಲಿಕಾಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ಕಾಳಾಮುಖಾಸ್‌ ಟು ಲೋಸ್ಟ್‌ 


ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ. ಎಂ. ಪೂರ್ಮ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-4. 

ಷಣ್ಮುಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರ ಮಠ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-4. 

—— ಅದೇ -- ಪುಟ-58. 

ನಂದಿಮಠ ಎಸ್‌.ಸಿ. 1994 ಕರ್ನಾಟಕದ ಧರ್ಮಗಳು ಪುಟ-47 
ಷಣ್ಮುಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರ ಮಠ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-60. 
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27. 
28. 
29. 
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31. 
ಕಿ 
33. 


2. ಶಾಪನಗಲಣ್ಲ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರೆವಧರ್ಮದ ಪಬೇಧಗಣಜು 


-— ಅದೇ -- ಪುಟ-61. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-63. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-65. | 

ಸಿದ್ದಪ್ಪಾರಾಧ್ಯ: 1997 ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪುಟ-23. 

ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ್‌.1998 ಶಿವಶರಣರು ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕತೆ . ಪುಟ-63. 

ಮಹಲಿಂಗಂ ಗೋಳಕಿಮಠ 1962. ಎ ಹಿಸ್ಸರಿ ಆಪ್‌ ಶೈವಿಸಂ ಇನ್‌ ತಮಿಳ್‌ ಕಂಟ್ರಿ ಪುಟ-71. 
ರುದ್ರಪ್ಪ ಜೆ. 1973. ಶೈವದರ್ಶನ ಪುಟ-135. 

ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ. 1966 ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಪುಟಿ-126. 
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ರನದಬಿದದದದಿದದದಬಲಿರದದಲಬಿದರದಬಿದದದದದದದದಿದದದದಬದದ 


ಅಧ್ಯಾಯ-3 


ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ 
ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆ 


3.1 ಶೈವಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳು. 
3.2 ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ. 
3.3 ಶೈವಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳು. 
3.3.1 ರಾಜರು ಮಂತ್ರಿಗಳು, ದಂಡನಾಯಕರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಪಾತ್ರ. 
3.3.2 ವಚನಕಾರರ ಪಾತ್ರ. 
3.3.3 ವೀರಶೈವ ಬರಹಗಾರರ ಪಾತ್ರ. 
3.3.4 ಶೈವಯತಿಗಳು, ಆಚಾರ್ಯರು, ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ಪಂಡಿತರ ಪಾತ್ರ. 
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ಅಧ್ಯಾಯ-3 


ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ 
ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ಪ್ರೌಢಪ್ರಬಂಧದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಯನವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಶೈವಧರ್ಮವು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಉಗಮವಾಯಿತು. ಕ್ರಿಶ.8ನೆಶತಮಾನದಿಂದ 16ನೇಶತಮಾನದವರೆಗೆ 
ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದಲ್ಲಿ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ) ಅದರ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ 
ಹೇಗಿತ್ತು, ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಉಗಮ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಹೇಗಾಯಿತು. ಭವ್ಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಈ ಪಂಥದ ವಿವಿಧ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಕೇಂದ್ರಗಳು 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು, ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಕೊಡಿಗೆಗಳೇನು ಆ ಮೂಲಕ ಹೇಗೆ ಪ್ರಮುಖ ಧರ್ಮವೆಂದು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಉಗಮ: 

ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧರ್ಮವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಶೈವ ಧರ್ಮವು 
ವೇದಗಳಿಂಗಿತಲೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಸಿಂಧೂ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇತ್ತೆಂದು "ಸರ್‌ಜಾನ್‌ 
ಮಾರ್ಷಲ್‌” ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಪಶುಪತಿಯ ಮುದಿಕೆಯನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಮುದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಂಬುಗಳಿರುವ ದೇವತೆಯ ಮೂರು ಮುಖಗಳಿವೆ. ಶಿವನು ಯೋಗ 
ಸಮಾಧಿಯ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಪೀಠಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆನೆ, ಹುಲಿ, ಎಮ್ಮೆ ಖಡ್ಗಮೃಗ 
ಜಿಂಕೆಗಳು ಸುತ್ತುವರೆದಿವೆ. ಅದನ್ನು ಸಾಕ್ಷೀಕರಿಸಲು ಆ ವಿಗ್ರಹ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಮಹಾಯೋಗಿಯಾದ 
ಶಿವನ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.' ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಸಾಕ್ಷೀಕರಿಸಲು ಸಿಂಧೂನಾಗರೀಕತೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುದಿಕೆಗಳ ಮೇಲಿರುವ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾಹಿತಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. 


ಯಗ್ಸೇದದಲ್ಲಿ ರುದ್ರನು ದುಷ್ಠಶಕ್ತಿಗಳ ಅಧಿಪತಿಯೆಂಬಂತೆ ಚಿತ್ರಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. *ರುದ್ರ'ಎಂದರೆ 
ಗರ್ಜಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಶೈವ ಪೂಜಾರಾಧನಾ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶಿವನನ್ನು ಪರಮ ನಿಯಾಮಕನನ್ನಾಗಿ 
ಗಹಿಸುತ್ತದೆ. ಐದು ಕಾರ್ಯಗಳಾದ (ಪಂಚಕೃತ್ಯ) ಸೃಷ್ಠಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಳಯ, ಅನುಗ್ರಹ ತೀರೋಭಾವ 
(ಗುಪ್ತವಾಗಿರುವುದು) ಇವುಗಳನ್ನು ಶಿವನಿಗೆ ಆರೋಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಶಿವನ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
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ರುದ್ರಶಿವಕಲ್ಲನೆಯವು. ಈ ರುದ್ರಶಿವ ದೇವತೆಗಳ ಸಮ್ಮಿಲನ, ವೇದೋತ್ತರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಯಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ರುದ್ರ ಘೋರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನನ್ನು ರಾಕ್ಷಸ ಹಾಗೂ ಅಸುರರ ಜೊತೆ 
ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆತ ಯಜ್ಯವನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡುವವ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಆತನನ್ನು ಹೊರಗಿಡಲಾಗಿತ್ತು 
ಆತನ ಜಟೆ, ಚರ್ಮವಸನ ಕಾಡುರೂಪ ಇವೆಲ್ಲ ನಂತರದ ಶಿವಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. 
ವೈದಿಕ ಹಾಗೂ ವೇದೋತ್ತರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತಪಶು, ಗಿರಿ, ವೃಕ್ಷ ಪಥಕೃಷಿಕ್ಷೇತ್ರ ಮುಂತಾದವುಗಳ ರಕ್ಷಕ 
ದೇವತೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ರುದ್ರ ಕಲ್ಲನೆ ಅಸಂಖ್ಯ ಅವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅವನನ್ನು “ಗಣಪತಿ” “ಏಕತ್ರಾತ್ಯ' ಮುಂತಾಗಿ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದ್ದು ಆತನ 
ಅವೈದಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದೋತ್ತರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರುದ್ರ ಶಿವನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಹೊಂದುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಆತನನ್ನು ಶಿವ, ಈಶಾನ ಮಹೇಶ್ವರ, ಶಿರ್ವ, ಭವ, ಪಶುಪತಿ ಹೀಗೆ 
ಹಲವು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಅಸಂಖ್ಯ ಅವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳು ಶಿವನ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತವೆ. ಜೊತೆಗೆ ರುದಶಿವನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದುವುದು ಒಂದು ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಾದ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಆಗಿದೆ. ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತೀರ ಬಲವತ್ತರವಾಗಿ ಇದ್ದ 
ಅವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ನಾವು ಜನಪ್ರಿಯ 
ಶೈವ ಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತೇವೆ.” ರಾಮಾಯಣವು ಶಿವನನ್ನು 
ಶಿಲೆಕಂಠ, ಮಹಾದೇವ, ರುದ್ರ ತ್ರ್ಯಂಬಕ, ಪಶುಪತಿ, ಶಂಕರ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಮವಂತನು ತನ್ನ ಪುತ್ರಿ ಉಮಾಳನ್ನು ಸರಿಸಮಾನನಲ್ಲದ ರುದ್ರನಿಗೆ ಮದುವೆ 
ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು. ರುದ್ರನು ತಪ್ಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಕಂದರ್ಷನು ರುದ್ರನ ಮನೋಪುವೇಶಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮತ್ತು ತತ್ನರಿಣಾಮವಾಗಿ ರುದ್ರನ ಶಾಪದಿಂದ ಕಂದರ್ಪನು ಅಶರೀರನಾದುದನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ದೇವರುಗಳ ಮಹಾಸೇನಾನಿಯಾಗಲಿದ್ದ ಕಾರ್ತಿಕೇಯನ ಜನನದ ಬಗೆಗೂ ವಿವರವಿದೆ. ಶಿವನನ್ನು 
ಪ್ರಸನ್ನಗೊಳಿಸಲು ಮಾಡಿದ ಗಂಗೆಯ ಅವತರಣಗಳ ಭಗೀರಥನ ಕಥೆ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ 
ಅಲ್ಲದೆ ಕ್ಷೀರಸಾಗರವನ್ನು ಕಡೆಯುವ ಸರ್ಪ ವಾಸುಕಿಯನ್ನು ಹಗ್ಗವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದುದರಿಂದ ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮಿದ ವಿಷವನ್ನು ಕುಡಿದ ರುದ್ರನ ಕಥೆಯೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅಂಧಕನ ಸಂಹಾರ ಮತ್ತು ತ್ರಿಪುರದ ಮುತ್ತಿಗೆ 
ಮೊದಲಾದ ಶಿವನ ಸಾಧನೆಗಳು ಪ್ರಸ್ತಾಪಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. | 


ಇತರ ಪಂಥಗಳಿಗಿಂತ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕತೆ 
ಪಡೆದಿರುವುದನ್ನು ಅಲ್ಲದೆ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಜನತೆ ತಮ್ಮ ನಿಷ್ಠೆ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ಹಂಚಿ 
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ಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಶಿವನ ಸ್ವರೂಪ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವೈದಿಕ ರುದ್ರನ 
ಸ್ಪರೂಪದಂತೆಯೇ ಉಳಿದರು ಅವನ ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಷ್ಟತೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಗೊಂಡಿವೆ. ಮತ್ತು ಅವನು 
ಹೊಸ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಿವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಕಥೆಯ : ಬೆಳವಣಿಗೆಯೊಂದಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ 
ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತವೆ. ಯುದ್ದದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ಕೃಷ್ಣನ ಸಲಹೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಅರ್ಜುನನು ಶಿವನ 
ಅರ್ಧಾಂಗಿಯಾದ ದುರ್ಗೆಯನ್ನು ಭೀಷ್ಠಪರ್ವದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ವನಪರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಜುನನು ಹಿಮಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಶಿವನಿಂದ ಪಾಶುಪತಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅನುಶಾಸನ ಪರ್ವದ 
ಒಂದು ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು ಮಹಾದೇವನನ್ನು ಆರಾದಿಸುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ ಸ್ಟಾರಸ್ಕಕರ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಒಡೆಯನಾದ ಹರಿಯು ಕಈಶಾನ(ಮಹಾದೇವ) ದೇವತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಉಲ್ಲೇಖಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನ ವರ್ಣನೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಶಿವನ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಚರಿತ್ರೆಯ ದಾಖಲೆ ಎಂದರೆ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಸುಮಾರು 
300ರಲ್ಲಿ ಪಾಟಲೀಪುತ್ತದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ರಾಯಭಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಮೆಗಾಸ್ಪನೀಸನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು, 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಿವ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣರೊಡನೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಡಯೋನಿಸಸ್‌ ಮತ್ತು ಹೆರಾಕ್ಷಿಸ್‌ ಎಂದು 
ಗುರುತಿಸಲಾದ ಭಾರತೀಯ ದೈವಗಳನ್ನು ಅವನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಪತಂಜಲಿಯ ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ' ಶವಿಭಾಗವತರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ. ಹಣವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಮೌರ್ಯರ ಶಿವ ಹಾಗೂ ಸೃಂದನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಮಾರುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹರಿಭದ್ರನ ಷಡ್ನರ್ಶನ 
ಸಮುಚ್ಚಯದ ಪ್ರಕಾರ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳ ಸ್ಥಾಪಕರಾದ ಗೌತಮ ಮತ್ತು 
ಕಣಾದರರು ಶೈವ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ನೈಯಾಯಿಕರನ್ನು ಶೈವರೆಂದು, ವೈಶೇಷಿಕರನ್ನು 
ಪಾಶುಪತರೆಂದು ಗುಣರತ್ನ್ಸನು ಹರಿಭದ್ರ ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲಿನ ತನ್ನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಶೋಕನ 
ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜಲೌಕ ಎಂಬುವವನು ಒಬ್ಬ ಶೈವನಾಗಿದ್ದನು. ಕ್ರಿಸ್ಸಯುಗದ ಪ್ರಾರಂಭದ 
ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕುಶಾನರ ಕೆಲವು ದೊರೆಗಳು ಶೈವ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ನಾಣ್ಯಗಳ 
ಮೇಲೆ ಶಿವ ಮತ್ತು ಅವನ ಲಾಂಛನಗಳಾದ ತ್ರಿಶೂಲ ಮತ್ತು ಪವಿತ್ರ ನಂದಿ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಠಂಕಿಸಿದರು. 
ಪ್ರಥಮ ಇಕ್ಟ್ಯಾಕು ದೊರೆಯಾದ ಶಾಂತ ಮೂಲನು ಸ್ಥಂದನ ಆರಾಧಕನಾಗಿದ್ದನು. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಶೈವಧರ್ಮದ ಕುರುಹುಗಳನ್ನು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಸಂಗಂಯುಗದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಿವನನ್ನು ದೇವ ದೇವೋತ್ತಮನೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಅಹನಾನೂರು ಎಂಬ 
ಕೃತಿಯು ಶಿವನನ್ನು ಕೊಕ್ಕೆ ಹೂವುಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವನೆಂದು ಆತನ ಮೂರು ಕಣ್ಣುಗಳು" 
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3.ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇ೦ದ್ರಗಟ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಆವಣಿಗೆ 


ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಲೀ ಮಿಟುಕಿಸುವುದಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಆತನ ಪತ್ನಿ ಉಮೆಯೆಂದು ಮತ್ತು ಆತನ 
ಆಯುಧ ಪರಶು ಎಂದು ಜಟೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದಿಗೆಯ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದರೆಂದು ದೇವತೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಯಷಿಗಳಿಗೂ ಸಹ ಆತ ಅಜ್ಞಾಫನೆಂದು ನೀಲಕಂಠನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಅವನ ಕಾಲುಮಣಿ ವಿಶ್ವವೆಂದು 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ.! "ಪುರಂ 55ರಲ್ಲಿ” ಶಿವನಿಂದ ನಾಶವಾದ ಮೂರು ನಗರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ನಕ್ಕಿರನ್‌ 
ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ ಪಾಂಡ್ಕದೊರೆಯನ್ನು ಅವನ ಅನೇಕ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಗಳಿಗಾಗಿ ಶಿವ-ವಿಷ್ಣು ಬಲರಾಮ, ಮತ್ತು 
ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯರಿಗೆ ಹೋಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ನೀಳ ಜಟೆಯನ್ನು ವೃಷಭ ಲಾಂಛನ ಸಹಿತವಾದ 
ಧ್ವಜವನ್ನು ಮತ್ತು ನೀಲಕಂಠವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನು ಶಿವನೆಂದು ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕೊಟ್ರ ಎಂದರೆ 
"ಮರಣ ಮತ್ತು ಲಯ” ದೇವತೆಯೆಂದು ಶಿವನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದು ಮಹತ್ನ್ಸದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 
"ತಿರುಮುರುಕಾಟ್ರು ಪಡೈ'ನಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ವಿವರಿಸಿರುವ ಶಿವನ ಗುಣಲಕ್ಷಣದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಲ್ಲದೆ ದೇವರನ್ನು 
ವಟವ್ಯಕ್ಷದ(ಕಲ್ಲಾಟ) ಕೆಳಗೆ ಕುಳಿತಿರುವ ದೇವನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಶಿವನನ್ನು ಮುದುಮು-ಮುದಲ್ಲನ್‌ 
(ಅಗನಣ್ಯ) ನೆಂದೂ ಮತ್ತು ವೇದವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವನ ನಾಲಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಇರುವುದೆಂದು ಪುರಂ166 
ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕ್ರಿಸ್ತಯುಗದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಶತಮಾನಗಳಿಗೆ ಅನ್ನಯಿಸಲಾಗಿರುವ 
"ಶಿಲಪ್ಪದಿಕಾರಂ' ಮತ್ತು "ಮಣಿಮೇಖಲೈೆ' ಎಂಬ ಮಹಾಕೃತಿಗಳು ತಮಿಳು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಆರಾಧನೆಯ 
ವಿಪುಲ ಉಲ್ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ." ಶಿಲಪ್ಪದಿಕಾರಂನಲ್ಲಿ ಚೇರರಾಜನಾದ ಸೆಂಗುತ್ತವನ್‌ ಶಿವ ಮತ್ತು 
ವಿಷ್ಣು ಇಬ್ಬರನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕಾವೇರಿ ಪೊಟ್ಟಣಂ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ಪೈಕಿ 
ಶಿವನಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿರುವ ಒಂದು ಅಲಯವನ್ನು ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಣಿಮೇಖಲೈನಲ್ಲಿ 
ಪಾಲಾಕ್ಷನಾದ ಶಿವನ ದೇಗುಲದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಚೌಕದ ರಕ್ಷಕ ದೇವತೆಯವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲಾ 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಗೊಳಿಸಿರಬೇಕು. ಎಂಬ ಅರ್ಥದ ಹೇಳಿಕೆ ಇದೆ. ಅದೇ ಕೃತಿಯ 27ನೇ 
ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಗಿಯ ಮಗಳಾದ ಮಣಿಮೇಖಲೆಗೆ ಶೈವಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶೈವಗುರು ಒಬ್ಬನ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ.” ಈ ಕೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಶಿವನು ಎಂಟು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಲಯಗಳ ಪರಮ ದೈವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


3.1 ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳು: 


ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ರಾಜಕೀಯ ವಲಯದಿಂದ ಬೆಂಬಲ ಇದ್ದರೆ ಅದು ಪ್ರವರ್ಧಮಾನಕ್ಕೆ 
ಬರಲು ಬೆಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಮತ್ತು 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಆಳಿಕೆ ನೆಡೆಸಿದ ರಾಜಮನತನಗಳು ನೀಡಿದ ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು ಪ್ರೋತ್ಲಾಹ ಪ್ರಮುಖ 


ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಿತು. ಬನವಾಸಿಯ ಕದಂಬರರು, ತಲಕಾಡಿನ ಗಂಗರು, ಬಾದಾಮಿಯ ಚಾಲುಕ್ಕರು, 
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3.ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಕ ಉರಮ ಮತ್ತು ಬೆಕವಣಿದೆ 


ರಾಷ್ಟಕೊಟರು ಹಾಗೂ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು, ದೋರಸಮುದ್ರದ ಹೊಯ್ದ್ಗಳರು ವಿಜಯನಗರ ಮತ್ತು 
ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರು ಶೈವಪಂಥಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಪಂಥವು ಲಾಕುಳ ಶೈವ, ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಮತ್ತು ಕೌಲರು ಹಾಗೂ ವೀರಶೈವ ಪಂಥಗಳಾಗಿ ವಿವಿದ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. ಅರಸರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರರು, 
ದಂಡನಾಯಕರು, ಮಹಾ ಸಾಮಂತಾದಿಪತಿಗಳು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, ಆಪ್ತರು, ಶೈವ ಪಂಥದ ಉಗಮ ಮತ್ತು 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರೋತ್ಲಾಹಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಪಂಥವು ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಕ್ರಿಶ.3ನೇ 
ಶತಮಾನದಿಂದ 16ನೇ ಶತಮಾನದ ವರೆಗೂ ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ರಂಜಿಸಿದ ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದಿತು. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯುಳ್ಳ ಶೈವ ಪಂಥವು ಬನವಾಸಿ 12,000 ದ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ.3ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು 
ಕದಂಬ ಅರಸರು ಶೈವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವೈದಿಕ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. “ಬನವಾಸಿ' 12,000ದ 
ನಾಡಾದ ಕದಂಬರ ರಾಜ್ಯ ಇಂದಿನ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಧಾರವಾಡ, ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿತ್ತು. ಕದಂಬರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬನವಾಸಿಯು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು" ಅಲ್ಲದೆ ತಾಳಗುಂದವು ಸ್ಥಾನಕುಂದೂರ ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಣವೇಶ್ವರ, ಗಂಗಾಧರೇಶ್ವರ ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು. 
ಕದಂಬರ ಅರಸು ಮಯೂರವರ್ಮನು ಪ್ರಣವೇಶ್ವರನನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರೌಢಪ್ರಬಂಧದ ಅಧ್ಯಾಯ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಒಳಪಡುವ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾದ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ವಿವರಿಣೆ ನೀಡಿದ್ದೇನೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಕೆಲವು ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಗುರ್ತಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. 


ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ರಾಜರು ಈ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿ ಇದ್ದುದಲ್ಲದೆ 
ಅವರು ನೀಡಿದ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೊತ್ಸಾಹ ಉದಾರನೀತಿಯ ದಾನದತ್ತಿಗಳು ಕಾರಣಗಳಾಗಿದ್ದವು ಇದರಿಂದ ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳು ಉಗಮಗೊಳ್ಳಲು ಪೂರಕವಾಯಿತು. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ದಾನಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಶಾಸನಗಳು ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಹಾಗೂ ಆತನ ಸಾಮಂತರಿಗೆ ಈ ದೇವಾಲಯದ 
ದಾನದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಹಂಚುವ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ದೇವಾಲಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವ್ಯಾಪಕ 
ನೆಲೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವು. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ, ತಾರಾಭಗವತಿ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಮೂರು ಜಿನಾಲಯಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ದೇವಾಲಯಗಳು ಶೈವರವು.' ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು 18 ಬಾರಿ ಇಂಥ ಹಳ್ಳಿಗಳ ದಾನದಲ್ಲಿ ಈ 
ಪ್ರದೇಶದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಶ. "1126 ರಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ.1182’ 
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3.ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಚವಟಿಗೆ 


ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಮೂವರು ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು ಭೇಟಿ ನೀಡಿದರು. ಅಂತಹ ಬೇಟಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನೂ 
ದಾನನೀಡಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರು ದಂಡನಾಯಕರು 
ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರರನ್ನು ಹಿಡಿದು ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಬೀಡುಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಹೇಳಿಸಿ 
ಅವರನ್ನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಕರೆತಂದು ದಾನಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರುನ ಈ ಪ್ರಸಂಗ ಏರ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುದು 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಈ ಶೈವ ಪಂಥವು ಪರಕಾಷ್ಟೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯ ತಲುಪಲು ಪೂರಕವಾಯಿತು.ಕ್ರಿಶ. 
1|ನೇಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿಶ.13ನೇಶತಮಾನದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಬಗ್ಗೆ 
ಅಧ್ಯಾಯ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಗುರ್ತಿಸಿದ್ದೇನೆ. | 


ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಪಂಥ ವೀರಶೈವ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಉಗಮಗೊಳ್ಳಲು ಪೂರಕ ಕಾರಣವೆಂದರೆ 
ವಚನಕಾರರು ಮತ್ತು ಶರಣರ ಕೊಡುಗೆ. ವಚನಕಾರರು ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಥವಾ ತಾತ್ವಿಕ 
ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯದೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ನಗ್ನ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದರು ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯ ಖಂಡಿಸಿ ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯ ವಿರೋದಿಸಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ 
ಪೂಜೆಯ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದವರು ವಚನಕಾರರು ಮತ್ತು ಶಿವಶರಣರು ಜೇಡರದಾಸಿಮಯ್ಯ ಏಕಾಂತದ ರಾಮಯ್ಯ 
ಶಿವಲೆಂಕ ಮಂಚಣ್ಣ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಪಂಡಿತಾರಾದ್ಯ ಆಯ್ದಕ್ಕಿ ಮಾರಯ್ಯ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ, 
ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ ದೋಹಾರಕಕ್ಕಯ್ಯ, ಬಸವಣ್ಣ ಚೆನ್ನಬಸಣ್ಣ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ಮೊದಲಾದವರು 
ತಮ್ಮ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯ ಗೊಳಿಸಿದರು? ಹೀಗಾಗಿ 
ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಇಂತಹ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಯ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಗುರ್ತಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಬರಹಗಾರರು ಕವಿಗಳ ಪಾತ್ರವು 
ಅದ್ದಿಶೀಯವಾದುದು. ಚಾಮರಸ, ಲಕ್ಕಣ್ಣ ದಂಡೇಶ, ಗುಬ್ಬಿಯ ಮಲ್ಲಣಾರ್ಯ, ಲಿಂಗಣ್ಣ ಕೆಳದಿ ಬಸವರಾಜ 
ಇವರ ಕೃತಿಗಳು ವೀರಶೈವ ಪಂಥ ಮತ್ತು ಕೇಂದ್ರಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು 
ಪೂರಕವಾಯಿತು. 


ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಳ್ಳಲು (ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ) 
ಮತ್ತೊಂದು ಪೂರಕ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಮಲೆನಾಡಿನ ಗಿರಿಕಂದರಗಳು ಸಹ್ಯಾದ್ರಿ ಪರ್ವತ ಶ್ರೇಣಿ ತೊರೆಯ 
ನೀರಿನ ತಂಪು ಪರಿಸರ ಇಂತಹ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಪರಿಸರ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಕೇಂದಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಳ್ಳಲು 


ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ.” ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಬೆಟ್ಟ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು 
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3.ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಆ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಆವಣಿಗೆ 


ಆದರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಉದಾ: ಕೊಡಚಾದ್ರಿ, ಕೊಲ್ಲೂರು ಮತ್ತು ಚಂದಗುತ್ತಿಯಂಥಹ' 
ಬೆಟ್ಟ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕ, ನಾಥ ಮತ್ತು ಕಲ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ." 
ಹೀಗೆ ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ, ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಉಗಮವಾಗಲು ಹಲವು ಪೂರಕ 
ಕಾರಣಗಳಿದ್ದವು. 


3.2 ತೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ: 


ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲ) ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆಳ್ಗಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ವಿವಿಧ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಅಪಾರವಾಗಿ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹಿಸಿವೆ. ರಾಜರು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಮಂಡಲೇಶ್ವರರು ದಂಡನಾಯಕರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಸಹ ಈ ಪಂಥದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಸಹಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರೌಢ ಪ್ರಬಂಧದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೊಳಪಟ್ಟ ಪ್ರದೇಶವು (ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆ) ಕುಂತಳನಾಡೆಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ನಂದರು ಮೌರ್ಯರು ಈ ನಾಡನ್ನೂ ಆಳಿದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ಬಂದಳಿಕೆಯ ಹೊಯ್ದಳ - 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಮುಂದೆ ಶಾತವಾಹನರ ಆಳ್ಲಿಕಗೂ ಈ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ಒಳಪಟ್ಟಿತು. ಕ್ರಿಶ.ನಾಲ್ಕನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬನವಾಸಿ 12,000ದನಾಡು ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಕೊಟ್ಟ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕದಂಬರ 
ದೊರೆ ಮಯೂರವರ್ಮನು ತಾಳಗುಂದದ ಪ್ರಣವೇಶ್ನರನ  ಆರಾಧಕನಾಗಿದ್ದುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” “ಬನವಾಸಿಯು' ಮೌರ್ಯಚಕ್ರವರ್ತಿ ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ “ವನವಾಸಿ” ಎಂದು 
ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯುಳ್ಳ ಶೈವ ಪಂಥ ಕದಂಬರಾಜರ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೊತ್ಸಾಹ 
ಪಡೆದ್ದಿತು.” ಈ ನಾಡಿಗೆ ಒಳಪಡುವ ತಾಳಗುಂದವು "ಸ್ಥಾನಕುಂದೂರು' ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಣವೇಶ್ವರ, ಗಂಗಾದರೇಶ್ನರ, ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯಗಳು ಶೈವ ಧರ್ಮವು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. 


3.3 ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳು: 


ಶೈವ ಧರ್ಮವು ದೀರ್ಫಕಾಲದ ಏರಿಳಿತಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲು ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸಾಧಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಹಲವಾರು ಅಂಶಗಳು ಪೂರಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ರಾಜರು ಮತ್ತು ರಾಜಮನೆತನಗಳ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, 
ಮಂತ್ರಿಗಳು ದಂಡನಾಯಕರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ನೀಡಿದ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ಶೈವಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಅಗತ್ಯವಾದ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಪರಿಸರ, ಶಿವಶರಣರು ಮತ್ತು ವಚನ ಕಾರರ ಪಾತ್ರ, ವೀರಶೈವ ಬರಹಗಾರರ ಪಾತ್ರ, 
ಶೈವಯತಶಿಗಳು, ಆಚಾರ್ಯರು, ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ಪಂಡಿತರ ಪಾತ್ರ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
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3.ಮಲೆಬಾಡು ಪದದ ಬ್ವೆವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದಗಆ ಉರಮ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಾದಾಮಿ ಬಳಿಯಿರುವ ಮಹಾಕೂಟೇಶ್ವರ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದ್ದಿತೆಂದು ಮಂಗಳೇಶನ ಕ್ರಿಶ.602ರ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕ್ರಶ.11 ಮತ್ತು 12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶೈವ ಕೇಂದವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದು ಶೈವರ 
"ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ'ವೆಂದು ದಕ್ಷಿಣದ ಕೇದಾರವೆಂದು ಸಹ ಕರೆಯಲಾಗುತಿತ್ತು." ಹೊಂಬುಜವು ಜೈನರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಶಾಂತರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಯೂ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದ್ದಿತು.” 
ಬಂದಳಿಕೆಯು ಸಹ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರ ಮಾತ್ರವಾಗಿರದೆ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಮತ ವೈವಿದೃತೆಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಯೂ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದ್ದಿತು.” ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರುಜಿಲ್ಲೆ ಕಡೂರು ತಾಲ್ಲೂಕಿನ “ಆಸಂದಿ' ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತ್ತೆಂದು ಬಂಕನಕಟ್ಟೆ ಶಾಸನ, ಉಳ್ಳಿ ನಾಗೂರ ಶಾಸನ 
ಮತ್ತು ಮುದಿಗೆರೆಯ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕಿನ "ಬೆಳವಾಡಿಯು' 
ತರೀಕೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ "ಅಮೃತಾಪುರವು' ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದ ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. 


3.3.1 ರಾಜರು ಮಂತ್ರಿಗಳು, ದಂಡನಾಯಕರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಪಾತ್ರ; 


ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೋ ಯುದ್ಧಕ್ಕೋ ಬಂದು ಬೀಡುಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾಗ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಜೊತೆ ವಿಶ್ಲಾಸದ ಸಂಬಂಧ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಭೌತಿಕ ಅಗತ್ಯಗಳೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರ ಹಾಗೂ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಪುಣ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಗೆ ರಾಜರು ಇಷ್ಟು ಔದಾರ್ಯ 
ತೋರಿಸುವಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ರಾಜಕೀಯ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಗಳು ಇದ್ದಿರಲೇಬೇಕು. ಕ್ರಿ.ಶ.11460ರ ನಂತರ ಈ ಹಳ್ಳಿಗಳ 
ದಾನದ ಸಂಖ್ಯೆ ಏರುತ್ತದೆ. ಬಿಜ್ಜಳನು ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಯಾರು ನೀಡದಷ್ಟು ದಾನವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದನು. 
ಆತನು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ, ಕೋಟೀಶ್ವರ, ವೀರಸೋಮನಾಥ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಬೇಟಿಕೊಟ್ಟಾಗ ಒಟ್ಟು 13 
ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ಕೋಡಿಯ ಮಠಕ್ಕೆ ದಾನ ನೀಡಿದನು.” ಈ ದಾನವನ್ನು ದಾಖಲಿಸುವ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ 
ಬಿಜ್ಜಳನು ದಕ್ಷಿಣ ದಿಗ್ಸಾಗವನ್ನು ಜಯಿಸಲೆಂದು ಬಂದು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ಬೀಡು ಬಿಟ್ಟಾಗ ಕಸಪಯ್ಯ 
ನಾಯಕನೆಂಬ ಆತನ ದೇಶಾಧಿಕಾರಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಹಾಗೂ ಅಲ್ಲಿನ ಮುನಿ ಪರಂಪರೆಯ 
ಮಹಾತ್ಮೆಯನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ತಾನು ಏನಾದರೂ ದಾನ ನೀಡಬೇಕೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಬಿಜ್ನಳನು ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಬಂದನು ನಂತರ ರಾಜಗುರು ವಾಮಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಸೆಯನ್ನು 
ತೋಡಿಕೊಂಡಾಗ ವಾಮಶಕ್ತಿಗಳ ಸಮ್ಮತಿಯ ಮೇರೆಗೆ ಅವರ ಕಾಲುಕೊಳೆದು ಒಂದು ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ದಾನ 
ನೀಡಿದನು. ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲಿನ ಘಟನೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ ತಕ್ಷಣ ಈ ಹಳ್ಳಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಎಂಟು ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ಬಿಜ್ಜಳನು ದಾನ ಮಾಡಿದ ವಿಷಯ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಬಿಜ್ಜಳನು 
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ಜೊತೆಗೆ ಬಂದ ಮಂಡಲೇಶ್ವರರು ಮತ್ತು ದಂಡನಾಯಕರು ಕೂಡ ಐದು ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ದಾನನೀಡಿದರು.”ೌ 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಎಂಟು ವಿಭಿನ್ನ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣ 30 ಕಿ.ಮೀ. ಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿ 


ಇದ್ದವು. 


ಬಿಜ್ಜಳನು ಕೋಟೀಶ್ನರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ದಾನ ನೀಡಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಅಲ್ಲಿನ 
ಪೂರ್ಣ ಶಾಸನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಕೋಡಿ ಮಠಕ್ಕೆ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚು ದಾನನೀಡಿದ್ದುದು ಬಹುಶಃ ತನ್ನ 
ಅಳ್ಗಿಕೆಗೆ ಮಾನ್ಯತೆ ಸಂಪಾದಿಸುವುದು" ಅವನ ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದೇನೆ ಆದರೂ 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, ಬಂದಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಕೋಟೀಶ್ನರಗಳು (ಹಕ್ಕಲು) ಪಮುಖ ಶೈವ (ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ) 
ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು ಇದು ಪೂರಕವಾಯಿತು. 


ಕ್ರಿತ. 1215 ರಲ್ಲಿ ಯಾದವ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಸಿಂಹಣನು ಈ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ವೀರ ಬಲ್ಲಾಳನಿಂದ 
ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಸಿಂಹಣನ ಮಗ ಜೈತುಗಿ ಈ ಭಾಗದ ಒಡೆಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಆತನು ತನ್ನ ಜೊತೆಗೆ 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರರು ದಂಡನಾಯಕರು ಹಾಗೂ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಜೊತೆ ಕೋಟೀಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಬಂದು ಆರು ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ದಾನನೀಡಿದನು."' .ಕ್ರಿಶ. 1231 ರಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಣನ ಮೇರೆಗೆ ಮತ್ತೆ 
ಮೂರು ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ಅದೇ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ದಾನ ನೀಡಲಾಯಿತು.” ಬಹುಶಃ ಯಾದವರು ಈ ಪ್ರದೇಶದ 
ಮೇಲೆ ಹತೋಟಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ನಂತರ ಹೆಚ್ಚು ದಾನ ನೀಡುವ ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿಸಿದ್ದದು "ಎಕ್ಕೋಟಿ ಕಾಳಾಮುಖ 


ಶೈವ ಪಂಥವು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಏಳಿಗೆಗೆ ಬರಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಹೀಗೆ ರಾಜರು ಅವರ ಸಾಮಂತಾಧಿಪತಿಗಳು ಮಂಡಲೇಶ್ವರರು ಕೊಟ್ಟ ಉದಾರ ದಾನದತ್ತಿಯಿಂದ 
ಶೈವ-ಕೇಂದ್ರಗಳು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು.” ದಾನಕೊಟ್ಟ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಂದ ಬರುವ 
ಆದಾಯವನ್ನು ದೇವಾಲಯದ ಮಠಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೂ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜನೋಪಯೋಗಿ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಬಳಸಲಾಗುತಿತ್ತು. 


ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವೆಂದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು, ಯುತಿಗಳು ತೋರಿದ ಆಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವು ಒಂದು ಕಾರಣ ಉದಾ ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, ಬಂದಳಿಕೆ, ಕೋಟೇಶ್ವರ, ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ ಗೌತಮಪುರ, 
ಎಲೆವಾಳ, ತ್ಯಾಗರ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಉಗಮವಾಗಲು ರುದ್ರಶಕ್ತಿ, ಕಲ್ಯಾಣಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ, 
ಕಾಳೇಶ್ವರಪಂಡಿತ  ಗೌತಮೇಶ್ವರಭಟಾರರು ಶ್ರೀಕಂಠಪಂಡಿತ, ವಾಮಶಕ್ಷಿದೇವ,  ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿದೇವ 
ಮೊದಲಾದವರು ತೋರಿದ ಆಸಕ್ತಿ ಹಾಕಿದ ಪರಿಶ್ರಮವು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಪಂಥ 


ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ತಲಕಾಡಿನ ಗಂಗರು ಜೈನ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ 
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ಲ್‌ 


ಸಮಕಾಲೀನ ಶೈವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ್ದರು ಗಂಗರ ಕಾಲದ ಶಾಸನಗಳು ಈ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ. 


ಶೈವ ಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುವ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅತೀ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಪ್ರಮುಖ ಶಾಸನ 
ವೆಂದರೆ "ಕ್ರಿಶ. 700ರಕಿಗ್ಗದ ಶಾಸನ” ಈ ಶಾಸನದ ಆದಾರದ ಮೇಲೆ ಶೈವ ಪಂಥವು ಈ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಂಗತಿ. 


ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ದೊರೆ ಮೂರನೇ ಗೋವಿಂದನ ಕ್ರಿಶ.807ರ ನಂದಿತ ತಾಮ್ರಪಟಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ 
ಶೈವರ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಈ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು. 
ದೇವಗಿರಿಯ ಸೇವುಣರು ಶೈವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ರಾಜಾಶ್ರಯ ನೀಡಿದ್ದರೆಂದು ಕ್ರಿಶ.1245ರ ಗೋಕಾಕ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
ಕರುಬೆಟ್ಟ ಶಾಸನ' ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಯಾದವ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಸಿಂಹಣನು ಈ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು 
ವೀರಬಲ್ಲಾಳನಿಂದ ಆಕ್ರಮಸಿಕೊಂಡಾಗ ಸಿಂಹಣನ ಮಗ ಜೈತುಗಿ ಈ ಭಾಗದ ಒಡೆಯನಾದನು ಆಗ 
ಆತನು ತನ್ನ ಜೊತೆಗೆ ಕೆಲವು ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರರು ದಂಡನಾಯಕರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಜೊತೆ ಕೋಟೀಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಆರುಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ದಾನ ನೀಡಿದನು. ಅಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿ.ಶ.1231 ರಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಣನ ಇಚ್ಛೆಯ ಮೇರೆಗೆ 
ಮತ್ತು ಮೂರು ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ಅದೇ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ನೀಡಲಾಯಿತು.” ಈತನು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಏನು ದಾನ ನೀಡಿದ್ದನೆಂಬುದು ಆಸಕ್ತಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕೋಟೀಶ್ನರ ಮತ್ತು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಪ್ರಮುಖ 
ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಕೇದಾರಸ್ಥಾನದ ಆಚಾರ್ಯ ಎರಡನೇ ವಾಮಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾಭರಣ ಇನ್ನೊರ್ವ ಮುಖ್ಯ 
ಶಿಷ್ಠನಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಚಂದ್ರಭೂಷಣಪಂಡಿತ ದೇವನು ಗದುಗಿನ ತ್ರಿಕೂಟೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ” ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿನ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಯಾದವ ಅರಸ ಬಿಲ್ಲವ ನಿಂದ 
ಕ್ರಿ.ಶ.1191 ರಲ್ಲಿ ದತ್ತಿನೀಡಿದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕೋಟೀಶ್ವರದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಔ€ ೪1 SB 275 ರ ಶಾಸನದ ಅನ್ವಯ ಕ್ರಿಶ.1231ರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ಅಧಿಕಾರಿ ಹಾಗೂ ಯಾದವ ಸಿಂಘಣ ದೇವನ ದಂಡನಾಯಕನು ತಮ್ಮ ಅರಸನ ಅಪ್ಪಣಿಯ ಮೇರೆಗೆ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಯತಿಯಾದ ರುದ್ರ ಶಕ್ತಿದೇವ ಅವನ ತಮ್ಮನಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಶಕ್ತಿ ದೇವರ ಉಸ್ತುವಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ ನೀಡಿದನು" ಅಲ್ಲದೆ ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಕೋಟೀಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬದ್ಧಗೊಳಿಸಲಾದ ಹಲವು ದೇವಾಲಯಗಳ ವಿವರ ಕೂಡ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. | 


ಆಳಿಕೆ ನಡೆಸುವ ರಾಜರು ಮಂಡಲೇಶ್ವರರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ ಅಧಿಕಾರಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯರು ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ ದಾನದತ್ತಿನೀಡಿದ ವಿಚಾರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿದೆ.” ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ "ಕ್ರಿಶ.1215'ರ 
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3.ಮೆಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂದ್ರಗಜ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಚವಣಿಗೆ 


ಶಾಸನವು ದೇವಗಿರಿಯ ಯಾದವರ ಸಿಂಹಣ ದೇವನ ಕಾಲದ್ದು ಹೇಮಯ್ಯನಾಯಕನೆಂಬ ಅಧಿಕಾರಿ ಮತ್ತು 
ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ರುಪ್ಪಬಾಯಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ದತ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡಿ ಅದನ್ನು 
ದೇವಾಲಯದ ಆಚಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಶ್ರೀಕಂಠದೇವನ ಶಿಷ್ಠನಾದ ಮಹಾವೃತಿ ಮೂರನೇ ವಾಮಶಕ್ತಿದೇವನಿಗೆ 
ಒಪ್ಪಿಸಿದನೆಂದು £€ VI1 $K-95ರ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ದೋರ ಸಮುದ್ರದ ಹೊಯ್ದಳರಸರು ಶೈವ ಪಂಥಗಳಾದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರ ಶೈವದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ ವಿಚಾರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1191 ಮತ್ತು 
ಕೈಶ.192 ರ ಶಾಸನ ಇಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾಳನು ಗದುಗಿನ ತ್ರಿಕೂಟೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯೆ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ದತ್ತಿ ಮತ್ತು ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿರುವುದನ್ನು ದಾಖಲಿಸಿದೆ. ಸೊರಬದ 270ನೇ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ 
ಕಾಳಾ ಮುಖಯತಿ ರುದ್ರ ಶಕ್ತಿದೇವ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ 1249ರಲ್ಲಿ ಕುಪ್ಪಟೂರಿನ ಕೋಟೀಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ನೀಡಲಾದ ದತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” ಶಿಕಾರಿಪುರದ 105ನೇ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಿ.ಶ.1193ರಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳ 
ಇಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾಳನ ಮಾಂಡಲೀಕನು ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ದಾನವಾಗಿ 
ನೀಡಿದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ರಾಜಗುರು ವಾಮಶಕ್ತಿಯು ಅಲ್ಲಿನ ಗುರುವಾಗಿದ್ದನು”” ಈ ಶಾಸನಗಳ ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದ 
ಕೇದಾರೇಶ್ವರ, ಕೋಟೀಶ್ವರ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಮತ್ತು ಕುಪ್ಪಟೂರು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಆನಂತರ ವೀರಶೈವ 
ED ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಇಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾಳನ ದಂಡನಾಯಕನಾದ ಅಮಿತಯ್ಕನು ರಾಜನ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ತರೀಕೆರೆ ಬಳಿಯ. 
ಅಮೃತಾಪುರ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಈ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಇಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾಳ ಮತ್ತು ಅವನ 
ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಉದಾರದಾನ ದತ್ತಿ ನೀಡಿದ್ದರು. ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ಬೆಳವಾಡಿಯು 
ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು.” ಇದನ್ನು ಸಾಕ್ಷೀಕರಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಚನ್ನಕೇಶವ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ ಉದ್ಭವ ಮೂರ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಹೊಯ್ದಳರ ಮಂಡಲೀಕರಾಗಿ ಅಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ಗಂಗರಸರು ಕಡೂರು ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
"'ಆಸಂದಿ'ಯನ್ನು ಒಂದು ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಗಂಗೇಶ್ನರ, ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ, ಮತ್ತು ಬಲ್ಲೇಶ್ವರ ಹಾಗೂ ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕ್ರಿ.ಶ.1205ರಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳ ಮಹಾಪ್ರಧಾನ "ಹರಹಯ ಸಾಯಣಿ' ಆಸಂದಿಪುರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಬಲ್ಲೇಶ್ವರ ದೇವರನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿಸಿದನೆಂದು ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅಂಶಗಳಿಂದ 
ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅಮೃತಾಪುರ, ಆಸಂದಿ ಮತ್ತು ಬೆಳವಾಡಿಗಳು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು ಹೊಯ್ದಳರಸರು ಮತ್ತು ಮಂಡಲಾಧಿಪತಿಗಳ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹವಿದ್ದುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


3.ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಆ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಜಚವಣಿಗೆ 


ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳ ಶೈವ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಪಡೆದಿದ್ದರಿಂದ 
ಸೋಮನಾಥಪುರ, ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, ಗದಗ, ಲಕ್ಕುಂಡಿ ಬೇಲೂರು ಮೊದಲಾದ ಭಾಗಗಳು ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಕ್ರಿ.ಶ.1108ರವೇಳೆಗೆ ಹೊಯ್ದಳ ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರ ಒಂದನೇ ಬಲ್ಲಾಳನು "ಬಾಣೂರು' ಗ್ರಾಮದ 
ಶಿವದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ದತ್ತಿನೀಡಿದ್ದನು. ಗೀರ್ವಾಣಪಂಡಿತ ದೇವನು ಇಲ್ಲಿನ 
ಯತಿಯಾಗಿದ್ದನು.” ಇದರಿಂದ "ಬಾಣೂರು' ಒಂದು ಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಹೊಯ್ದಳ ಮಂಡಲೇಶ್ವರರಿಂದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. 


ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಉದಾರ ದಾನದತ್ತಿ ಪಡೆದು ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಹೊಂದಿದವು. ಕೆಲವೂಮ್ಮೆ ಮಹಾಜನರ ಕೋರಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ, ಮಂತಿಗಳ ಕೋರಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ ರಾಜರು 
ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಪಡೆದ ದತ್ತಿಯಿಂದ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು 
ಕಾರಣ ವಾಗುತಿತ್ತು. ಉದಾ: ಕ್ರಿ.ಶ.1071 ರಲ್ಲಿ ಆರನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನು ಮಹಾಜನರ ಕೋರಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ 
ಹೂವಿನ ಹಡಗಲಿಯ ಕಲಿದೇವರಿಗೆ ಒಂದು ಗ್ರಾಮವನ್ನು ದತ್ತಿ ನೀಡಿದ್ದನು. ಕ್ರಿಶ. 1077ರಲ್ಲಿ ಆರನೇ 
"ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ "ರವಿದೇವನೆಂಬ' ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಂತ್ರಿಯು ಏವೂರಿನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಸ್ವಯಂಭೂದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿ ನೀಡುವಂತೆ ಅರಸನಿಗೆ ಮನವಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದನು."" "ಕ್ರ.ಶ.1093' ರಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಯ 
ಅರಸ ಅರನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರನಾದ ಗಂಗರಸನು ಹಲಗೊಂದಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ತಂದೆಯಿಂದ ಕಟ್ಟಿಸಿದ "ಬಲ್ಲೇಶ್ವರ' ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟ ನೆಲವನ್ನು ಬತ್ತಿ ನೀಡಿದ್ದನು. ಗುರುಕಳೇಶ್ವರನ 
ಪಾದತೊಳೆದು ಈ ದತ್ತಿಯ ನೀಡಲಾಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ಹೂವಿನಹಡಗಲಿ, ಏವೂರು, ಮತ್ತು 
ಹಲಗೊಂದಿಗಳು ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದವು. ಕ್ರಿ.ಶ.1036 ರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಯ 
ಅರಸನಾದ ಇಮ್ಮಡಿ ಜಯಸಿಂಹನು ವಾದಿರುದ್ದಗೆಣನಾದ ಲಕುಲೀಶ್ವರ ಪಂಡಿತನಿಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು 
ಪಂಚಲಿಂಗ ದೇವಾಲಯದ ದುರಸ್ಥಿಗಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ದತ್ತಿನೀಡಿದ್ದನು. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ 
ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ ದೆವಾಲಯದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಒಂದು ಶಾಸನವು ಆರನೇ ವಿಕ್ಷಮಾದಿತ್ಯನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಲಿದೇಶ್ವರ ಸ್ವಯಂಭೂದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ದತ್ತಿ ನೀಡಿದ ವಿಷಯ ನಮೂದಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿದೆ. ಕಲ್ಯಾಣಿ 
ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಳ್ಳಿಗಾವಿಯು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶೈವ- ವೀರ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. 


ಕಳಚೂರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಕೇದಾರ ಮಠವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶೈವವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಹೊಂದಿತು. ಶಿಕಾರಿಪುರದ 104 ನೇ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕಳಚೂರಿ ಬಿಜ್ಜಳರಸನು ವಿದ್ದಾಂಸರು ಮತ್ತು ಸೇವಕರ 
ಕೋರಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ ದತ್ತಿ ನೀಡಿದ್ದನು.” ಕ್ರಿಶ.॥159 ರಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ಕೇಶಿರಾಜ 
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ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ಲೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದಗಆ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಚವಣಿಗೆ 


ದಂಡಾದೀಶ ಕೇಸಿಮಯ್ಯ' ಖಲಿಪುರದ ದಕ್ಷಿಣಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪಂಚಲಿಂಗ ದೇವಾಲಯದ ಯತಿಯಾದ 
ಸರ್ಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಪಡೆದ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಕೇಶವ ದೇವಾಲಯ ಕಟ್ಟಿಸಿದನು.ಬಿಜ್ನಳನ ಮಹಾಮಂತ್ರಿಯಾದ 
ಕೇಸಿಮಯ್ಯ ದಂಡನಾಯಕನು ಒಂದು ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹಪುರಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ದತ್ತಿನೀಡಿದನು, ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರದಯತಿ ವಾಮಶಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದನು. 


ಶಿಕಾರಿಪುರದ 102 ನೇ ಶಾಸನದ ಅನ್ಸಯ ಕ್ರಿಶ.1162 ರಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳನು ದಕ್ಷಿಣದ ನಾಡನ್ನು 
ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳಲೆಂದು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಗೆಬಂದನು. ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಮಂಡಲೀಕ ಕಸಪಯ್ಯನಾಯಕನು 
ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ದತ್ತಿ ನೀಡುವಂತೆ ಮನವಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದನು." ಅಲ್ಲದೆ ಅಬ್ದಲೂರಿನ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ 
ದೇವರ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಹಲವಾರು ಗ್ರಾಮಗಳ ಭೂಕಂದಾಯವನ್ನು ದತ್ತಿ ನೀಡಿದವನೆನ್ನುತ್ತದೆ.* .. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ "ಅಬ್ಬಲೂರು, ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ” ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಳಜೂರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಹೊಂದಿದವು. | 


ಬಿಜ್ಜಳನ ಒಬ್ಬ ಮಂಡಲೀಕ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಮಹಾದೇವ ದಂಡನಾಯಕನೂ ಬನವಾಸಿಯ 
ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಈತನು ಯತಿಯಪಾದಗಳನ್ನು ತೊಳೆದು ಲಿಂಗರೂಪದ ಲತೇಶ್ವರದೇವ 
ಹೆಸರಿನ ಲಿಂಗವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು.” ಹೀಗಾಗಿ "ಬನವಾಸಿಯು' ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬಂದಿತು. 


ಕ್ರಿ.ಶ.1162ರಲ್ಲಿ ಕಳಚೂರಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆಚಜಾರ್ಯನಾದ ದೇವರಾಸಿ ಪಂಡಿತನು ಒಂದಿಷ್ಟು 
ನೆಲವನ್ನು ಕೊಂಡು ಅದನ್ನೂ ಮತ್ತಿಕೆರೆಯ ಇಂದ್ರೇಶ್ವರ ದೇವರ ಪೂಜೆಗೆಂದು ಕೊಟ್ಟನು ಹೀಗಾಗಿ 
"ಮತ್ತಿಕೆರೆಯು' ಒಂದು ಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಂಡಿತು." ರಾಜರು ಮಂಡಲೇಶ್ವರರು, ದಂಡಾಧೀಶರು 
ಮಂತ್ರಿಗಳು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ನೀಡಿದ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯಲು 
ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಯ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. 


ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದವು ಈ 
ವಿಷಯವು ಅವರು ನೀಡಿದ ದಾನದತ್ತಿಗಳ ವಿವರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಮ್ಮಡಿ ಹರಿಹರನ 
ಕ್ರಿಶ.1384 ರ ದತ್ತಿ ಶಾಸನವು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇವರಿಬ್ಬರ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. "ಕ್ರಿ.ಶ.1403'ರ ದತ್ತಿಯು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ದೇವರಾಯ ಒಡೆಯ ಹಾಗೂ ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠದ ಗುರು 
ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಭೂದಾನ ನೀಡಿರುವುದನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತದೆ." ಇದರಿಂದ "ಶೃಂಗೇರಿಯು' ಒಂದು ಶೈವ 
ಕೇಂದವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಶೃಂಗೇರಿಯ ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ ಮತ್ತು 
ಮಲಹಾನಿಕರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
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3ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಧಗಆ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಕವಣಿಗೆ 


ಸೊರಬದ 375 ನೇ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಯ ಶಿಷ್ಠನಾದ ಮಾಧವ ಮಂತ್ರಿಯು ಅರಸು 
ಕುಮಾರನಾದ ಮಾರಪ್ಪನಿಗೆ "ಶೈವಾನುಸಾರ ಸಂಗಹ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯ ಸಂಕಲೆನೆಗೆ ನೆರವಾದನೆಂದು ಈ 
ಮಂತ್ರಿಯು ಸ್ಮಂದಪುರಾಣದ ಸೂತಸಂಹಿತವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಸೂತಸಂಹಿತಾ ತಾತ್ವರ್ಯ ದೀಪಿಕಾದ 
ಲೇಖಕನೂ ಆಗಿದ್ದನು." ಇಮ್ಮಡಿ ಬುಕ್ಕನು ಗುರುವಿನ ಅಪ್ಪಣಿಯ ಮೇರೆಗೆ ದತ್ತಿನೀಡಿದ ವಿಷಯ EX 


Mb-11 ರ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ನೊಳಂಬರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಂಜೇರು, ಬರಗೂರು,”  ಅರಳುಗುಪ್ರೆ ಮತ್ತು ನಂದಿಗಳು ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದವು ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಈ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಹೇಂದ್ರೇಶ್ವರ, ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ, 
ಭೋಗನಂದೀಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಗಳು, ಶಿವಲಿಂಗ ಮತ್ತು ನಂದಿಯ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ, ಇಕ್ಕೇರಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶೈವ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದವು 
ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಅಘೋರೇಶ್ವರ, ಮತ್ತು ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯಗಳು ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಅಬ್ಕುದಯಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದವು. ಕೆಳದಿ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಬಹುಪಾಲು ಶಾಸನಗಳು ದಾನ ಶಾಸನಗಳಾಗಿವೆ. ಇವು ದೊರೆಗಳು 
ನೀಡಿದ ದಾನದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕು ನೂರಾರು ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡವು ಮಹತ್ತಿನಮಠ, ಮಹಾಮತ್ತಿನಮಠ, ವಿರಕ್ಷಮುಠ ಕಲ್ಲುಮಠ, ವಶೀಕೃತಮಠ, ವಿರೂಪಾಕ್ಷ 
ದೇವರ ಮಠ, ಸೋಮನಾಥ ದೇವರಮಠ ಗದ್ದಗಿಮಠ, ಮೊದಲಾದವು ಹೆಸರಾಂತ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಾಗಿ 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿದ್ದವು"' ಕೆಳದಿ ಅರಸರು ತಾವೆ ಮಠಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಉದಾರ ಭೂದಾನವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರು ದಾನಶೀಲರು ಮಠ ಮಾನ್ಯಗಳಿಗೆ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಯತಿಗಳಿಗೆ ಅಗ್ರಹಾರಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಶಿವಪ್ಪನಾಯಕನು ಕಾಶಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದಾನ ಧರ್ಮ ನಡೆಸುವಂತೆ 
ದಾನ ದತ್ತಿಗಳನ್ನುನೀಡಿದ್ದನು. ರಾಣಿ ಚೆನ್ನಮ್ಮಾಜಿಯು ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠಕ್ಕೆ ದಾನ ನೀಡಿ ಶೃಂಗೇರಿ ಸಂಸ್ಥಾನ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ನೆಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಳು ಬಸವಪ್ಪುನಾಯಕನು ಮಹಾದಾನಿಯಾಗಿ "ಗುರುಲಿಂಗ ಜಂಗಮರ 
ಸೇವಾತತ್ನರ” ಎಂದು ಬಿರುದಾಂಕಿತನಾಗಿದ್ದನು. ಆನಂದಪುರಂನ ಮುರುಗಿ ದೇವರಿಗೆ ರಥೋತ್ಸವ ನಡೆಸಲು 
ಬೇಕಾದ ಪೂರಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಕೊಡಿಸಿದ್ದನು."” ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದುಲಕ್ಷದ ತೊಂಬತ್ತು ಸಾವಿರ ಜಂಗಮರಿಗೆ 
ಎವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಡಿಸಿ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಮಹೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಏರ್ಪಾಡು 
ಮಾಡಿದ್ದನು ಇದರಿಂದ ಆನಂದಪುರಂ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೇ ರಾಜದಾನಿಯಾಗಿದ್ದ "ಕೌಲೇದುರ್ಗವು' ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. ಇಲ್ಲಿರುವ "ಕಾಶಿ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವು' ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ 
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3.ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಥಗಳ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಜವಣಿದೆ 


ಧರ್ಮದ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದಿತು.” ಹೀಗೆ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ 


ಪಂಥವು ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದು ಪ್ರಬಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥವಾಗಿ ಅಬ್ಕುದಯದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಿತು. 
"3.3.2 ವಚನಕಾರರ ಪಾತ್ರ; 


ಶೈವಧರ್ಮವು ವೀರಶೈವ ಪಂಥವ ಮೂಲಕ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಸ್ಥಿತಿ ಪಡೆಯಲು, ವಚನಕಾರರು 
ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರ ಅದ್ದಿತೀಯವಾದುದು. ವಚನಕಾರರು ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಶಿವಶರಣರ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸುದೆಯ ಮೂಲಕ ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿ ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾದರು ಸರಳತೆ, 
ಸಾತ್ಲಿಕತೆ ಸಹಜತೆ, ವಸ್ತುಗಾಂಭೀರ್ಯ ಪರಿಶುದ್ಧತೆಯ ಅಂಶಗಳು ಜನತೆಗೆ ಹಿಡಿಸಿದವು. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ ನಂತರ ವೀರಶೈವ ಪಂಥ ಕರ್ನಾಟಕದಾದ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ವಿಸ್ತಿರಿಸಿತು. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ' ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ಅರ್ಥಹೀನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ದೂರತಳ್ಳಿ ವಿಶ್ವಬಂಧುತ್ನವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರು. ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ನೈತಿಕಾಚರಣೆ 


ಸ 


ದ್ದೀಕರಿಸಿದ ಸ್ಟಾಸ್ಥ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ 


[a) 


ಸ 


ದ್ವಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರು. ಜಾತಿ, ಲಿಂಗ, ಧರ್ಮ ಬೇಧವಿಲ್ಲದೆ ವೈಶಾಲ್ಯತೆಯ ಭಾವನಯಿಂದ 
ಬಂದವರಿಗೆ ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆಯ ನೀಡಿದರು. ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಮೂಲಕ ಜಾತಿಬೇಧವಿಲ್ಲದೆ 
ಲಿಂಗಬೇಧವಿಲ್ಲದೆ ಚರ್ಚೆನಡೆಸಿ ಧರ್ಮದ ಉನ್ಪತಿಗೆ ಅಪಾರವಾದ ಕೊಡಿಗೆಯ ನೀಡಿದರು. 
ಜೇಡರದಾಸಿಮಯ್ಯ, ಏಕಾಂತದರಾಮಯ್ಯ, ಶಿವಲೆಂಕ ಮಂಚಣ್ಣ ಸಕಲೇಶ ಮಾದರಸ, ಪ್ರಭುದೇವ, 
ಬಸವಣ್ಣ , ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಸಿದ್ದರಾಮ, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ, ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ, ಆಯ್ದಕ್ಕಿ 
ಮಾರಯ್ಯ, ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ, ದೋಹಾರ ಕಕ್ಕಯ್ಯ, ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚಯ್ಯ ಮೊದಲಾದವರು ಇಂತಹ 
ವಚನಕಾರರಿಂದ ಶೈವ ಪಂಥದ ಕೇಂದ್ರಗಳು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಉನ್ನತಸ್ಥಾನ ಪಡೆದುಕೊಂಡವು, 
ಉದಾ:ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಮತ್ತು ಮಹಾದೇವಿ ಅಕ್ಕನಿಂದ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಮತ್ತು ಉಡುತಡಿಗಳು ವೀರಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದವು."' ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಪುನರುಜ್ಞೀವನ ಪ್ರತಿಪಾದಕನಾದ 
ಬಸವಣ್ಣವರಿಂದ ಕೂಡಲಸಂಗಮ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು 
ಪರಕಾಷ್ಯೆಯ ಸ್ಥಿತಿ ತಲುಪಿದವು. ವೀರಶೈವ ಉನ್ನತಿಗೆ ವಚನಕಾರರ ಕೊಡಿಗೆ ಸ್ಮರಿಸುವಂತಹದ್ದು. 


3.3.3 ವೀರಶೈವ ಬರಹಗಾರರ ಪಾತ್ರ 


ಶೈವಧರ್ಮದ ಉನ್ನತಿಗೆ ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳು ಬರಹಗಾರರು ಕೊಟ್ಟ ಕೊಡುಗೆ 
ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯವಾದುದು. ಲಕ್ಕಣ್ಣದಂಡೇಶನ ಶಿವತತ್ವ ಚಿಂತಾಮಣಿ, ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ. 
ಗುಬ್ಬಿಯ ಮಲ್ಲಣಾರ್ಯನ ವೀರ ಶೈವಾಮೃತ ಪುರಾಣ, ಕೆಳದಿ ಬಸವರಾಜ ವಿರಚಿತ ಶಿವತತ್ವ ರತ್ನಾಕರ, 
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ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಪ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದಗಆ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಚವಣಿಗೆ 


ಕೆರೆಯ ಪದ್ಮರಸನ ದೀಕ್ಲಾಬೋಧೆ, ಹರಿಹರನ- ರಗಳೆಗಳು. ರಾಘವಾಂಕನ ಕೃತಿಗಳು, ಜಕ್ಕಣಾರ್ಯ, 
ಮಗ್ಗೆಯ ಮಾಯಿದೇವ,  ತೋಂಟದಸಿದ್ದಲಿಂಗ, ನಿಜಗುಣಶಿವಯೋಗಿ, ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಪಂಡಿತ, 
ಷಡಕ್ಷರದೇವ,* ಮೊದಲಾದ ಕವಿಗಳು ಬರಗಾರರು ತಮ್ಮ ಹರಿತವಾದ ಬರವಣಿಗೆಯ ಮೂಲಕ 
ಸರಳವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ಸಗಳನ್ನು ಜನತೆಯ ಮುಂದಿಟ್ಟರು. ಇದು ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಜನತೆಗೆ ಸರಿ 
ಎನಿಸಿದ್ದರಿಂದ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದತ್ತ ಒಲವು ತೋರಿಸಿದರು. ಇದು ಶೈವ ಪಂಥದ ಬೆಳವಣೆಗೆಗೆ 
ಪ್ರೇರಕವಾಯಿತು. 


3.3.4 ಶೈವಯತಿಗಳು ಆಚಾರ್ಯರು, ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ಪಂಡಿತರ ಪಾತ್ರ; 


ಶೈವಪಂಥದ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಶೈವಾಚಾರ್ಯರ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದಾದುದು. 
ರಾಜರು, ಮಂಡಲೇಶ್ನರರು, ದಂಡನಾಯಕರು, ಮಂತ್ರಿಗಳು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ನೀಡಿದ ಉದಾರ 
ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಅದನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಳಿಗೆ, ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಸದ್ದಿನಿಯೋಗಗೊಳಿಸಿ ಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಕರಿಸಿದರು. ಇಂತಹ ಯತಿಗಳು 
ಪಂಡಿತರು ಹೊಂದಿದ್ದ ಜ್ಞಾನ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಯೋಗ ಮತ್ತು ಅವರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಕುರಿತು ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಉದಾ: ರುದ್ರಶಕ್ತಿ, ಕಲ್ಯಾಣಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ, ಕಾಳೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತ ಶ್ರೀ ಕಂಠಪಂಡಿತ, ವಾಮಶಕ್ತಿ 
ದೇವ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿದೇವ, '"ಚಿಕ್ಕಸರ್ವೆಶ್ವರಶಕ್ತಿ' ಗಂಗರಾಸಿಪಂಡಿತ, ರುದ್ರಶಕ್ತಿದೇವ, ಗೌತಮೇಶ್ವರಭಟಾರರು 
ಮೊದಲಾದವರು.” ಕಾಳಾಮುಖಯತಿಗಳು ಹಠಯೋಗಿಗಳಾಗಿದ್ದು ವೇದೋಪನಿಷತ್‌ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಗಲ್ಲ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಪಡೆದವರಾಗಿದ್ದರು. ಉದಾ: ಕುಪ್ಪಟೂರು ಕೈಟಬೇಶ್ನರದಲ್ಲಿ ರಾಜಗುರು ಶಕ್ತಿದೇವರು ಅಷ್ಟಾಂಗ ಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೀಣರಾಗಿದ್ದರು ಇವರನ್ನು ವಾದದಲ್ಲಿ ಗೆಲ್ಲುವವರಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವರ ಶಿಷ್ಯ ಚಿಕ್ಕಸರ್ವೇಶ್ವರ ಶಕ್ತಿಯು 
ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿದ್ದರು. ಸಿಂಹಣ ಎಂಬುವರು "ಕಾಳಾಮುಖ ಚೂಡಾಮಣಿ” ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. 
ಕಾಳಾಮುಖ ಪಂಡಿತರು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯವನ್ನೇ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು.” 
ಇಂತಹ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರಿಂದ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, ಬಂದಳಿಕೆ, ತಾಳಗುಂದ, ಕುಪ್ಪಟೂರು ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ, ಎಲೆವಾಳ, 


ತ್ಯಾಗರ್ತಿ, ಗೌತಮಪುರ, ಮೊದಲಾದ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


3.3.4.1 ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳ ಪಾತ್ರ 


ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾದುದು ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು "ಯಾವುದೇ 
ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳು ದೇವಾಲಯಗಳಾಗಿವೆ ಇಲ್ಲವೆ ಮಠಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಬಂದಳಿಕೆಯ ಸೋಮೇಶ್ವರ ಕುಪುಟೂರಿನ ಕೈಟಬೇಶ್ವರ, ಕುಪಗಡೆಯ ರಾಮೇಶ್ವರ, 


ಅ 
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3.ಮಲಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಹೊಂಧಗಕ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಕವಣಿಗೆ 


ಗೌತಮಪುರದ ಗೌತಮೇಶ್ವರ, ಕೆಳದಿಯ ವೀರಭದ್ರ, ಇಕ್ಕೇರಿಯ ಅಘೋರೇಶ್ವರ, ಬೆಳವಾಡಿಯ ಚನ್ನಕೇಶವ, 
ಆಸಂದಿಯ, ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ, ಗೆಂಗೇಶ್ವರ, ಅಮೃತಾಪುರದ ಅಮೃತೇಶ್ವರ ಮೊದಲಾದವು. ಇಂತಹ 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಶೈವ-ಕಾಳಾಮುಖಶೈವ ಯತಿಗಳು ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಶೈವ ಧರ್ಮದ 
ಅಬ್ಕುದಯಕ್ಕೆ ಶ್ರಮಿಸಿದರು. | 


ದೇವಾಲಯಗಳಂತೆ ಮಠಗಳ ಪಾತ್ರ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ನರವಾದುದು. ಕೋಡಿಯ ಮಠ ಮತ್ತು 
ಹೂಲಿಮಠಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.' ಕಾಲಾನಂತರ ವೀರಶೈವ ಪಂಥ 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡನಂತರ ಕಂಡುಬಂದ ಕೂಡಲಿಯಮಠ, ಶೃಂಗೇರಿಯಮಠ, ಆನಂದಪುರಂನ ಮರುಘಾಮಠ, 
ಶಿವಮೊಗ್ಗದ  ಬೆಕ್ಕಿನಕಲ್ಲತ, ಬಾಳೆಹೊನ್ನೂರಿನ ಶ್ರೀಮದ್‌ ರಂಭಾಪುರಿಮಠ ಬಿಳಕಿಯ ಮಠ, 
ಎಲವಟ್ಟಿಯಮಠ. 


ಹೀಗೆ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು ವಿಕಸನಹೊಂದಿದ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಧರ್ಮದ ಉನ್ನತಿಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಮಾನತೆಗೂ ಸ್ವಾಸ್ಥ ಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಪಣತೊಟ್ಟವು. ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ ಮನುಕುಲ 
ಉದ್ದಾರವಾಗಲೀ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತ್ರಿವಿದ ದಾಸೋಹದ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದ ಕೇಂದ್ರ 
ಬಿಂದುಗಾಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ” ದಯೆ, ದಾನ, ತಪ, 'ಶೀಲ, ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುತ್ತ ಮಾನವೀಯತೆ, 
ಅತಿಥಿಸತ್ಕಾರ ಮಾಡುತ್ತ ಜನಮನದಾಳದಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿವೆ. ಇಂತಹ ಮಠಗಳು ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಆ ಪಂಥದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿವೆ. 


ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಮೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳು) ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲ್ಲಡುವ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು 
ಬೆಳವಣಿಿಹೊಂದುವಲ್ಲಿ ರಾಜರು, ಮಂತ್ರಿಗಳು ಮಹಾದಂಡನಾಯಕರು, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಜನತೆ ನೀಡಿದ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ದಾನ ದತ್ತಿ, ಮರಾಧಿಪತಿಗಳು ಆಚಾರ್ಯರು ಮೊದಲಾದ ಯತಿಗಳ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣೆ 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇಂದಿಗೂ ಕೂಡ ಅಂತಹ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಮಠಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶ್ಲಾಘನೀಯ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
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VO Sc 


3ಮಲೆಣಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟ ಉದಮ ಮತ್ತು ಬೆಚವಣಿಗೆ 


ಅಧ್ಯಾಯ-3 ರ ಕೊನೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಸರಜಾನ್‌ ಮಾರ್ಷಲ್‌ : ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಅಂಡ್‌ ದಿ ಇಂಡಸ್‌ ಸಿವಿಲಿಜೇಷನ್‌ ಪುಟ-52. 


ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಆರ್‌.ಜಿ. 1995 ವೈಷ್ಣವಿಸಂ ಶೈವಿಸಂ ಅಂಡ್‌ ಮೈನರ್‌ ರಿಲೀಜಿಯಸ್‌ ಸಿಸ್ತಂ ಪುಟ- 
147. 


-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-151. 

ಪಿಳ್ಳೆ ಕೆ.ಕೆ. (ಮೂಲ) ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಜಿ.ಎನ್‌. 1953. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸ ಪುಟ-79. 
-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-83. 

ಜಾರ್ಜ್‌ ಎಂ. ಮೊರಾಯಿಸ್‌: 1990 ಕದಂಬಕುಲ ಪುಟ-43. 

ನಾರಾಯಣ ಪಿ.ವಿ. 1987 ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಪುಟ-17. 

ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ 2005 ಕಾಪಾಲಿಕ ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರು ಪುಟ-150. 

—— ಅದೇ -- ಪುಟ-152. 

ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. 1978 ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣರು. ಪುಟ-6. ಅದೇ ಪುಟ-9೨. 
ಬಾನುಮತಿ.1994. ಮಲೆನಾಡಿನ ಶೈವ ಒಕ್ಕಲಿಗರು ಪುಟ-33. 

ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ. 2006 ಕರ್ನಾಟಕದ ನಾಥ. ಪುಟ-62. 

ಸುಂದರ .ಅ.1978. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲಾದರ್ಶನ ಪುಟ-13. 

ಜಯದೇವಪ್ಪ ಜೈನಕೇರಿ ಸ್ಥಾನ ಕುಂದೂರು ಅಗ್ರಹಾರ ಪುಟ-36. 

ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರು ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-136. 
ಹಂಪನಾಗರಾಜಯ್ಯ; 1992. ಸಾಂತನರು ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ಪುಟ-43. 


ಬೋಜರಾಜ ಪಾಟೀಲ ನಾಗರಖಂಡ 70: 2001 ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು 
ಪುಟ-76. 


ಪಾರ್ಥ ಸಾರಥಿ ಜಿ.1996. ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲಾದರ್ಶನ ಪುಟ-36, 41. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ: ಪೂರ್ಮ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-170. 

-- ಅದೇ - ಪುಟ-17]. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ-189. 

ನರಸಿಂಹ ಮೂರ್ತಿ ಎ.ವಿ. ಸೇವುಣರ ಇತಿಹಾಸ ಪುಟ-37. 

ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ ೪1 ಪುಟ-69. 

ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-163. 

ಷೇಕ್‌ ಆಲಿ.1976. ದಿವೆಸ್ಪರ್ನ್‌ ಗಂಗಾಸ್‌ ಪುಟ-136 


ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ 1-KP-ಪುಟ-124. 
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ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ ಪುಟ-163. 

-—— ಅದೇ -- ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-162. 

ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ EC VIII SB-275. ಪುಟ-18. 
ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ EC Vol-VII SK.95 ಪುಟ-79. 

-— ಅದೇ -- ಪೂರ್ವೋಕ್ತ EC Vol VII SB-275.ಪುಟ-196. 


ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌. EC Vol-VII 105. ಪೂರ್ಮ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-84. 
ರಮೇಶ್‌ ಬೆ.ಗೂ. 1985 ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ದರ್ಶನ ಪುಟ-14. 


ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕ. Vol-VI kd. 281. ಪುಟ 179. 

ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-155. 

-- ಅದೇ -- ಪುಟ-189. 

-- ಅದೇ -- ಪುಟ-19]. 

ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕ SK 104, Vol-VII ಪುಟ-196. 

—— ಅದೇ -- SK Vol VIಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-194. 

ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-183. 

ರಾಮಭಟ್ಟ ಬಿ.ಎಸ್‌. 2001 ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪುಟ-87. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-168. 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಎ.ಕೆ. ಶೃಂಗೇರಿ ಪುಟ-43, 

ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕ Vol VII] SB375. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-138. 
ಬಸವರಾಜು (ಸಂ) 2002. ನೊಳಂಬ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ ಪುಟ-84. 


ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ಬಿ.ಎಸ್‌.ರಾಮಭಟ್ಟ 1994 ಕೆಳದಿ ಸಂಸ್ಥಾನ ಸಮಗ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಪುಟ- 
2003. 


—— ಅದೇ -- ಪುಟ-20. 

ಯೋಗೇಂದ್ರಪ್ಪಗೌಡ 2003. ಕವಲೇದುರ್ಗ ಸಂಸ್ಥಾನ ಮಠ ಪುಟ-37. 

ಪ್ರೇಮಾದೇವಿ ಮಳಿಮಠ 1996. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಕೈಪಿಡಿ ಪುಟ-121-127. 

ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರಸ್ವಾಮಿ ಹೆಚ್‌.-1998. ಶರಣರ ಅನುಭಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪುಟ-84. 

ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-143. 

—— ಅದೇ -- ಪೋರ್ಮೋಕ್ಷಿ ಪುಟ-146. 

ಚಂದ್ರಶೇಖರ ನಾರಾಣಾಪುರ-199)2. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಪುಟ-38, 69, 156. 
ವೀರಪ್ಪ ಬಿ.ಸಿ.2003. ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು- ಪುಟ-85. 
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ಅಧ್ಯಾಯ-4 


ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಶೈವಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 
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ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ. 
ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವ. 
ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ. 
ಶುದ್ಧ ಶೈವ. 
ವೀರಶೈವ. 
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| 4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೆವ ಬಾರ್ಮಿತ ಕೇಂದ್ರಗಲು 


ಅಧ್ಯಾಯ-4 
ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ) ಕಂಡುಬರುವ ವಿವಿಧ ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಲಾಕುಳಶೈವ, 
ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ, ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವ, ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ, ಶುದ್ಧ | ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಗಳ 
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೦ಪು್ರದಾಯ ಸ್ವರೂಪ, ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತದ 
ಪೂಜಾ ಸಾಮ್ಯ ವೈಷಮ್ಯ, ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕರು ಒಂದೆಯೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆಯೇ, 
ಕಾಳಾಮುಖ ಶಾಖೆಗಳಾದ ಸಿಂಹಪರ್ಷೆ, ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆ, ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆಯ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಮಠದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಕಾಪಾಲಿಕರು ಹಾಗೂ ನಾಥರು 
ನಾಥ ಮತ್ತು ಸೂಫಿಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಅಧ್ಯಯನ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಶೈವ ಶಾಖೆಯಾಗಿ ಕೌಲರು 
ಮತ್ತು ಕೌಲರ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಸಹ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಶುದ್ಧ ಶೈವರು ವೈದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲ, ಆಗಮಿಕ ಶೈವಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆಯೂ, ಶುದ್ಧ 
ಶೈವವು ವೀರಶೈವಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದೆಂದು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶುದ್ಧ ಶೈವರ ಮತಾಂತರ, 
ಮತಾಂತರಗೊಂಡ ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಣಣರು ಯಾರು, ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಶುದ್ದ ಶೈವವು 
ವೀರಶೈವದಲ್ಲಿ ಲೀನಗೊಂಡಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ವೀರಕೈವ, ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ತತ್ವ ಅಷ್ಟಾವರಣ, ಪಂಚಾಚಾರ, ದೀಕ್ಷೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, 
ವರ್ಣಜಾತಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ವೈಜಾರಿಕತೆ, ವೀರಶೈವದ ಉಗಮ ಅಬ್ಭುದಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ವೀರಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಳು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ 
ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಅವುಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ, ಮತ್ತು ಮಠಗಳ ಇತಿಹಾಸದ ಬಗ್ಗೆ ಅಮೂಲ್ಯ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು 
ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಮಠಗಳ ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳು ಹಾಗೂ ಅಂತಹ ಕಾರ್ಯಗಳ 
ಮೂಲಕ ಜನತೆಯ ಒಲವನ್ನುಗಳಿಸಿಕೊಂಡ ಮಠಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ 
ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿವರ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


4.1 ಲಾಕುಳಶೈವ: 


ಲಾಕುಳಶೈವರ ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಶಾಸನಗಳು, ಪುರಾಣಗಳು, ಆಗಮಗಳು- 
ಉಪ ಆಗಮಗಳು ಮತ್ತು ಲಾಕುಳಾಗಮಗಳು ಮೂಲ ಆಕರಗಳಾಗಿ ವಿವರವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಶೈವ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ "ಲಾಕುಳಸಮಯ' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು ಇದೆ. ಈ ಹೆಸರೇ ಬಹುಶ: 
. ಪ್ರಾಚೇನವಾದುದೆಂದೂ ಇದು ಲಕುಲೀಶ ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದ ಇದರ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪಶುಪತಿ ಎಂಬ ಭಗವಂತನ ಹೆಸರನ್ನಿಟ್ಟು ಪಾಶುಪತ ಸಮಯ ಎಂದು ಮುಂದಿನವರು 
ಕರೆದಿರಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಡಾ.ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ರವರು ಮಹೇಶ್ನರನು ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದ 
ದೇಹವೊಂದನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ಲಕುಲಿನ್‌ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಿ ಅವತರಿಸಿರುವುದಾಗಿಯೂ, ಹಾಗೆ 
ಅವತರಿಸಿದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಕಾಯಾವತಾರ ಅಥವಾ "ಕಾಯಾವರೋಹಣ' ಎಂದು ಹೆಸರಾಗಿರುವುದಾಗಿಯು 
ಅವನಿಗೆ "ಕುಶಿಕ, ಗರ್ಗ,ಮಿತ್ರ ಕೌರುಷ್ಯರೆಂಬ' ನಾಲ್ದ್ಲರು ಶಿಷ್ಠರು ಇರುವರೆಂದೂ ಅವರ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಪಾಶುಪತರು ಭಸ್ಮಧಾರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮಾಹೇಶ್ವರ ಯೋಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ. 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರುದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವರೆಂದು ವಾಯುಪುರಾಣ (ಅಧ್ಯಾಯ23) ಮತ್ತು ಲಿಂಗಪುರಾಣ 
(ಅಧ್ಯಾಯ24)ಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರವಿದೆ. ಹತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಐಏಕಲಿಂಗಜೀಯ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ : 
ಲಕುಲಧಾರಿಯಾದ ಶಿವನು ಭೃಗುಕಚ್ಚದಲ್ಲಿ ಅವತಾರಮಾಡಿದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ." ಇದೇ ವಿಷಯ 
ಹದಿಮೂರನೇ ಶತಮಾನದ ಚಿಂತ್ರ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶಿವನು ಲಕುಲೀಶನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದ 
ಕಾಯಾವರೋಹಣವು ಹಿಂದಿನ ಬರೋಡ ಸಂಸ್ಥಾನದ (ಈಗ ಗುಜರಾತಿನ) "ಕಾರ್ದಾಣ್‌' ಎಂಬ 
 ಹಳ್ಳಿಯೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಕಾರ್ದಾಣ್‌ ಮಹಾತ್ಮೆ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶಿವನು 
ಲಕುಲೀಶನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದ ಕಥೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” 


ಆ ಊರಲ್ಲಿ ನಕ್ಷೇಶ್ವರ (ಲಕುಲೀಶ್ವರನ)ನ ದೇವಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಆ ಊರಿನ ಎರಡು ಲಿಂಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಲಕುಲೀಶನ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. ಲಕುಲೀಶನ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಲಗೈಯಲ್ಲಿ 
ಮಾದಲದ ಹಣ್ಣನ್ನು ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ದಂಡ (ಲಗುಡ)ವನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುತ್ತದೆ. 'ಆ ವಿಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಎರಡು 
ಕೈಗಳಿರುವುದು ಅವನು ಬುದ್ಧ ಮಹಾವೀರನಂತೆ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದನೆನ್ನುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಲಕುಲೀಶನ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ರಾಜಪುತಾನದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರಿನವರೆಗೆ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಒರಿಸ್ಲಾದವರೆಗೆ 
ಹಬ್ಬಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಲಕುಲೀಶ ಮತವು ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಗುಜರಾತಿನಿಂದ ಬಂದಿರಬೇಕು. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳ ಶೈವರ ಹೆಸರು ಕೇಳಿರಬರುವುದು ಬಾದಾಮಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು ಮತ್ತು 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಕಾಲದಿಂದ, ಲಾಕುಳಶೈವರು ಮೇಲೇರುತ್ತಾ ಬಂದು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಜೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಚು 


ಉಚ್ಛಾಯಸ್ಸಿತಿಗೇರಿದರು.' ಕ್ರಮೇಣ ಲಾಕುಳ ಶೈವರಿಗೆ ಅಳಿಗಾಲ ಬಂದು ಹೇಳ ಹೆಸರಿಲ್ಲದಂತೆ ಅಡಗಿ 
ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ವಿಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದರು ಅವರ ಇತಿಹಾಸವೇನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ, 


ಲಾಕುಳಶೈವರು ಎಂದರೇನು ಲಾಕುಳ ಶೈವರು ಯಾರು ಅವರೆಲ್ಲಿಂದ ಬಂದವರು ಎಂದು 
ಅವಲೋಕಿಸುವುದು ಔಜಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದುದು. 


411 ಲಾಕುಳ ಶೈವರು ಯಾರು: 


ಲಕುಳೇಶನ ಆರಾಧಿಸುವವರೇ ಲಾಕುಳ ಶೈವರು, ಲಕುಳೇಶ ಎಂಬುದು ಶಿವನ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೆಸರು. ಶಿವನೇ ಲಕುಳೇಶನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಳೆಗೆ ಇಳಿದುಬಂದು ಲಕುಳೇಶ ಪಾಶುಪತದ ತತ್ವ ಆಗಮಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟನೆಂದು ಅನೇಕ ಚರಿತ್ರಾಕಾರರು ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪಕಾರ ಶಿವನು ಲಕುಳೇಶನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಮಾನವರಂತೆ ಹುಟ್ಟಿಬಂದು ಈ ಸಂಸಾರ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ತೊಳಲಾಡಲು ಮನಸ್ಸುಮಾಡದೆ ಪ್ರೇತ ಒಂದರ ದೇಹಹೊಕ್ಕು ಅದರ ಮುಖಾಂತರ ತನ್ನ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಬೀರಿದ ಎಂದು ಅನೇಕ ಕಾವ್ಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾ:- ಸಮಯಪರೀಕ್ಷೆ." ' 


ದಂತಕಥೆಗಳೇನೆ ಇರಲಿ ಲಕುಳೇಶ ಎಂದರೆ "ಲಗುಡ' ಅಥವಾ “"ದಂಡ' ಹಿಡಿದವ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ಈ ದಂಡ ಬೇರೇನು ಆಗಿರದೆ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳೇ ಆಗಿದೆ. ಅವುಗಳನ್ನೇ ದಂಡದಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತನ್ನ 
ಆಗಮಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ. ಆತನ ಮುಖದಿಂದ ಬಂದ ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಲಾಕುಳಾಗಮ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳು ಕಾಳಮುಖ ಯತಿಗಳು "ಲಾಕುಳಾಗಮ, ಶೈವಾಗಮ ಪಾರಂಗತರಾಗಿದ್ದರೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಬಹುಶಃ ಲಾಕುಳಾಗಮ ಹಾಗೂ ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಬೇಧಗಳಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಶೈವಾಗಮಗಳು ಲಭ್ಯವಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತರ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಮೋತ್ತಾಗಮ ಎಂಬುದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಪರಮೋತ್ತಾಗಮ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಆಗಮದ 
ಹೆಸರಿರಬಹುದೆ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಮೂಡಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೈನರಲ್ಲಿ ಈ ಹೆಸರಿನ ಒಂದು 
ಆಗಮವಿದೆ. ಬಹುಶಃ ಲಾಕುಳ ಶೈವದಲ್ಲಿಯು ಅಂತಹ ಒಂದು ಆಗಮ ಇದ್ದಿರಬಹುದೇನೋ,ಆದರೆ 
ಲಾಕುಳಾಗಮಗಳು ಎಷ್ಟಿದ್ದವೆಂಬುದು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ವಾತುಳ ಶುದ್ಧಾಗಮವು ವಾತುಳಾಗಮದ ಉತ್ತರಭಾಗ, 
ಹಾಗೂ ಇದು ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಆಗಮ. ಉಪ ಆಗಮಗಳು ಈಗ ವೀರಶೈವಾಗಮಗಳು 
ಎಂದು ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಕೆಲವು ಆಗಮಗಳೇ ಲಾಕುಳಾಗಮಗಳಾಗಿರಬಾರದೇಕೆ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವೀರಶೈವವು ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತದ ಮತ್ತೊಂದು ಸುಧಾರಿತ ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೆವ ದಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಲಾಕುಳ ಶೈವರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪಂಗಡಗಳು ಲಕುಳೇಶನಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಶಿಷ್ಕರು ಕುಶಿಕ, ಗರ್ಗ, ಮಿತ್ರ, 
ಫಿರುಶ್ಯ ಇವರಿಂದ ಲಾಕುಳರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪಂಗಡಗಳಾದವು. ಈ ನಾಲ್ಕು ಪಂಗಡಗಳು ಕಾಳಮುಖ, 
ಪಾಶುಪತ ಕಾಪಾಲಕ ಮತ್ತು ಕೌಲ ಆದರೆ ವಾಮನ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ ಬೇರೆ ರೀತಿ ಇದೆ. 


ಆದ್ಯೆಂ ಶೈವಂ ಪರಿಖ್ಯಾತ ಮನ್ಯಪ್ಪಾಶುಪತಂ ಮನೆ। 
ತೃತೀಯ ಕಾಲವದನಂ ಚತುರ್ಥಂ ಚಕಪಾಲಕಂ॥ 
ಶೈವಶ್ನಾಸೀತ್ಸೃಯಂ ಶಕ್ತಿರ್ವನಿಷ್ಠಸ್ಯ ಪ್ರಿಯ:ಸುತಃ 

ತಪ್ಯ ಶಿಷ್ಕೋ ಚಭೂವಾದ್ಧ ಗೋಪಾಯನ ಇತಿ ಶೃತ:॥ 
ಮಹಾಪಾಶುಪತ ಶ್ಥಾಪೀವ ಭರದ್ದಾಜಸ್ಪಪೋಧನಃ। 

ತಸ್ಯ ಶಿಷ್ಕೋರ್ಷ ಭೂದ್ರಾಜಾ ಯಷಭ: ಸೋಮಕೇಶ್ವರ:॥ 
ಕಾಲಾಸ್ಕೊ ಭಗವಾನಾಸೀದಾಪಸ್ತಂಭ ಪೋಧನಃ। 

ತಪ್ಯ ಶಿಷ್ಕೋ ಭವೇದೈವಶ್ಯೋನಾಮ್ನಾ ಕ್ರಾಥೇಶ್ವರೋಮುನೇ। 
ಮಹಾವೃತೀ ಚ ಧನದ: ತಸ್ಯ ಶಿಷ್ಟಶ್ಚ ವೀರ್ಯವಾನ್‌ 
ಕರ್ಣೋದರ ಇತಿ ಖ್ಯಾತೋ ಜಾತ್ಯಾ ಶೂದ್ರೋ ಮಹಾತಪಷಾ: 
. ವನಂ ಸಭಗವಾ ಬಹ್ಮ ಪೂಜವಾಯ ಶಿವಸ್ಯ ತತ್‌! 
ಕೃತ್ಸಾತು ಚಾತುರಾಶ್ರಮ್ಯಂ ಸ್ಪಮೇದ ಭವನಂಗತಃ॥ 


ಈ ಪುರಾಣ ಶ್ಲೋಕದ ಪ್ರಕಾರ ಶೈವ, ಪಾಶುಪತ ಕಾಲಾವದನ (ಕಾಳ) 
ಹಾಗೂ ಕಾಪಾಲಿಕ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ." 
ಪಾಶುಪತ: 


ಪಾಶುಪತರನ್ನು ಕುರಿತಾದ ತೀರ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಲ್ಲೇಖವು ಮಹಾಭಾರತದದ್ದೇ ಆಗಿರಬಹುದು. 
ಮಹತ್ಸದ ಈ ಉಲ್ಲೇಖವು ಐದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇವೆಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ, 
ಯೋಗ ,ಪಾಂಚರಾತ್ರ ವೇದ ಹಾಗೂ ಪಾಶುಪತ. ಈ ಕೊನೆಯದನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದವನು ಶಿವನು. 
“ಉಮಾಪತಿ” ಎಂದು ಈತನನ್ನು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವಿಗಳ ಒಡೆಯ "ಪತಿ, ಶ್ರೀಕಂಠ, ಹಾಗೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನ' ಮಗನೆಂದು ಈ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಗಮನಿಸಿದವರು. 
ಆರ್‌.ಜೆ.ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ರವರು ಇದನ್ನಾಧರಿಸಿ ಪಾಶುಪತದ ಉಗಮದ ಬಗೆಗೆ ತಮ್ಮದೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. “ವಿ.ಎಸ್‌.ಪಾಠಕರು' ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನಾಧರಿಸಿ ತಮ್ಮದೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮಂಡಿಸಿದರು. 
ಅದರಂತೆ ಅವರು  ಶ್ರೀಕಂಠನೆಂಬ ಒಬ್ಬ ಇತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪಾಶುಪತ ಪರಂಪರೆಯ 
ಸಂಸ್ಥಾಪಕನಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿರುವರು. ” ಆದರೆ ಇವರ ಉಲ್ಲೇಖವು ತುಂಬಾಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಶಿವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ದೇವತ್ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಯಾವುದೇ ಮಾನವ ಜೀವಿಗಲ್ಲ. ತಮ್ಮ 
ವಾದದ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಪಾಠಕರು ಮುಂದೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಶ್ರೀಕಂಠನ ಪೂರ್ವ ವೃತ್ನಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಹಳಷ್ಟು ವೃತ್ತಾಂತಗಳು ಶಿವನಾದ ಶ್ರೀಕಂಠನನ್ನೇ ಕುರಿತಾದ್ದವು. ಅವುಗಳ ಒಂದು ವೃತ್ತಾಂತ ಮಾತ್ರ 
ಶ್ರೀಕಂಠ ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಒಂದು ಬಗೆಯ ನಂಟನ್ನು ಕುರಿತು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅಭಿನವ ಗುಪ್ಪನ (ಕ್ರಿ.ಶ.1000) ತಂತ್ರ್‌ಲೋಕದಿಂದ ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಈ ಉದ್ದೇಶವು ಶ್ರೀಕಂಠ 
ಹಾಗೂ ಲಕುಲೀಶ್ವರ ಇವರಿಬ್ಬರೇ ಶಿವನ ಶಾಸನವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಎಂದಷ್ಟೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಇದೊಂದು ಪರಿಹಾರ ಇಲ್ಲವೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಪುರಾವೆಯಾಗಿದೆ." 


ಆರ್‌.ಜಿ.ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಜೆ.ಎನ್‌.ಬ್ಯಾನರ್ಜಿಯವರು ಪಾತಂಜಲಿಯ 
ತನ್ನ ಪಾಣಿನೀಯ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಶಿವಭಾಗವತರೆಂದರೆ ಲಕುಲೀಶನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ 
ಪಾಶುಪತರೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆಂದು ನಮೂದಿಸಿರುವರು.” ಬ್ಯಾನರ್ಜಿಯವರು ಲಕುಲೀಶನನ್ನು ಮೊದಲಿನ 
ಪಾಶುಪತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಿದನೆಂದು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ದುರ್ದೈವದ 
ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಎರಡು ಪಾಶುಪತ ಪಠ್ಯಗಳಾದ "ಕೌಂಡಿಣ್ಯನ ಪಂಚಾರಾತ್ರ ಭಾಷ್ಯ' 
ದೊಂದಿಗಿನ ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಭಾಸರ್ವಜ್ಞಾನನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವ "ರತ್ನಟೀಕಾ'ದೊಂದಿಗಿನ 
ಗಣಕಾರಿಕಾಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಬೆಂಬಲ ದೊರಕುತ್ತಿಲ್ಲ. ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ 
ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೌಂಡಿಣ್ಕನು ದೇವನು ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ದೇಹವನ್ನು ಧಾರಣೆಮಾಡಿ “ಭೂಲೋಕದ 
ಕಾಯಾವತರಣ'” ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ತರುವಾಯ ಅವನು ಉಜ್ಜಯಿನಿಗೆ ಹೋಗಿ 
ಕೌಶಿಕೆಂಬ ಶಿಷ್ಕ್ಠನಿಗೆ ಈ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ನೀಡಿದನು. ಇದನ್ನು ಲಕುಲೀಶನ ಅಖ್ಯಾಯಿಕೆಯ 
ಪೂರ್ವವೃತ್ತಾಂತವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ರತ್ನಟೀಕಾ ಗ್ರಂಥವು ಭಗವಂತನಾದ ಲಕುಲೀಶನಿಂದ 
ಆರಂಭಿಸಿ ರಾಶೀಕರನೊಂದಿಗೆ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳ್ಳುವ ತೀರ್ಥಕರರನ್ನು ಗೌರವಿಸುವಂತೆ ಭಕ್ತನಿಗೆ 
ಅಜ್ಞಾಫಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದನೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುವ ಕೌಂಡಿಣ್ಯನ 
ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಲಕುಲೀಶನು ಆ ಪರಂಪರೆಯ ಸಂಸ್ಥಾಪಕನೆಂದು ಪಾಶುಪತರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಲಕುಲೀಶನಿಗಿಂತಲು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಶೈವ ಯತಿಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ನದಲ್ಲಿದ್ದರು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಗಡಗಳು 


ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ನಿರ್ವಾತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಳ್ಳಲಾರವು.” 


ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕನಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಅವನ 
ವ್ಯಕ್ಷಿತವಾದ ಇತಿಹಾಸಿಕ ಆಕರಗಳು ಸಮಾದಾನಕರವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯವು ಹಾಗೂ ಹಲವು 
ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಅವು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಸುಸಂಗತವಾಗಿಲ್ಲ. ಕೌಂಡಿಣ್ಯ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅವನ 
ಹುಟ್ಟು ಹಾಗೂ ಯಕಿತ್ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಪೂರ್ವ ವೃತ್ತಾಂತಗಳು ವಾಯು ಮತ್ತು ಲಿಂಗಪುರಾಣ 
"ಕಾರವಣ ಮಹಾತ್ಮೆಗಳಲ್ಲದೆ ಮಧ್ಯೆಯುಗದ ಇನ್ನೂ ಮೂರು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ತೌಲನಿಕವಾಗಿ 
ತರುವಾಯದ ಕೃತಿಯಾದ ಕಾರವಣ ಮಹಾತ್ಮೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ವಾಯು ಮತ್ತು 
ಲಿಂಗ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಪೌರಾಣಿಕ ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ತಾನು "ಕಾಯವರೋಹಣ' ಅಥವಾ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಥ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊಂದಗಟು 


"ಕಾಯಾವತಾರ' ರುದ್ರಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಒಂದು ಕಳೇವರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಲಕುಲೀಶನಾಗಿ 
ಅವತರಿಸಿದನೆಂದು ಭವಿಷ್ಯ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕೃಷ್ಣನು ವಾಸುದೇವನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದ. ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟನೆಯ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಗತಿ ನಡೆಯಲಿತ್ತು. ಕ್ರಿಶ.971ರ ಒಂದು ಶಾಸನವು ಆಧುನಿಕ ಭಡೋಚ ಎಂಬ ಊರಿನ 
ಸುತ್ತಲಿನ ಭೃಗುಕಚ್ಚವೆಂಬ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಲ ಭೃಗವು ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದುದನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ' ಆಗ ಆ ಖುಷಿಯು ತನಗೆ ನೆರವಾಗಲೆಂದು ಶಿವನನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಂಡನು. ಹೀಗಾಗಿ ಆ 
ದೇವರು ದಂಡಧಾರಿಯಾದ ಯತಿಯ | ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದನು. ಇದು ನಡೆದುದು 
ಕಾಯೋವರೋಹಣದಲ್ಲಿದೆ. ಉದಯಪುರದ ಬಳಿದೊರೆತ ಕೆಳದಿಯ ಕ್ರಿಶ.1116ರ ಒಂದು ಶಾಸನವು 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಧರ್ಮದ ಮಹಾಮರವನ್ನು ಕಲಿಯುಗದ ಕೊಡಲಿಗಳಿಂದ ಕಡಿದು ಹಾಕಲಾಗುವುದನ್ನು ಕಂಡ 
ಶಿವನು ಭ್ಯಗಕಚ್ಛದಲ್ಲಿರುವ ಕಾವ್ಯಾವರೋಹಣದಲ್ಲಿ ಧರಣಿಗೆ ಇಳಿದು ಬಂದನು, ಗುಜರಾತಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಸೋಮನಾಥದ ಹದಿಮೂರನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಸಾರಂಗದೇವನ “ಚಿಂತ್ರ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಶಾಸನವು' ಶಿವನು 
ಹೇಗೆ "ಲಾಟ' ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಕಾರೋಹಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಕೃಪೆಯನ್ನು 
ಬೀರಲೆಂದು ಹಾಗೂ ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಶಾಪದಿಂದ ದೀರ್ಫಕಾಲದಿಂದ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಂಚಿತನಾದ "ಉಲುಕನ' 
ಸಂತತಿಯ ಮೇಲೆ ಕೃಪೆಯನ್ನು ತೋರಲೆಂದು ಲಕುಲೀಶನಾಗಿ ನೆಲೆಸಿದನೆಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ಕಥನಗಳಿಂದ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಒಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನೇನೋ ಪಡೆಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಆದರೂ ಎರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅವು ಒಮ್ಮತ ಹೊಂದಿವೆ. ಒಂದು 
ಲಕುಲೀಶನು ಶಿವನ ಅವತಾರವಾಗಿದ್ದನು ಅಲ್ಲದೆ ಅವನು "ವಾತ' ಅಥವಾ 'ಭೃಗುಕಚ್ಚ' ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಕಾಯೋವರೋಹಣ ಕಾಯಾವತಾರಕಾರೋಹಣ ಅಥವಾ ಕಾಯಾವರೋಹಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದನೆಂಬುದು 
ಲಕುಲೀಶನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬದವನಾಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಲೆಂದು ಉಜ್ಜಯಿನಿಯಂತಹ 
ದೂರದ ನಗರದವರೆಗೆ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಕಾಯಾವರೋಹಣ: 


ಕಾಯಾವರೋಹಣ ಎಂದರೆ ಬಡೋದೆಯ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು 19 ಮೈಲುಗಳ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ಈ ಕಾಲದ ಕಾರಾವಾಣ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮವೆಂದು ಒಮ್ಮತದಿಂದ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾರಾವಾಣಿ ಮಹಾತ್ಮದ 
ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾದ ಲಕುಲೀಶನ ಹುಟ್ಟು ಊರಾದ "ಉಲ್ಫಾಪುರಿ' ಎಂದರೆ ಇದೇ ನಾಡಿನ ಇಂದಿನ 
ಅವಾಖಾಲ. ಚಿಂತ್ರ ಪ್ರಶಸ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವವೃತ್ತಾಂತವಾಗಿ ಬಂದ ಊಲೂಕನ 'ಸಂತಾನ ಅಥವಾ 
ಗಂಡುಮಕ್ಕಳ ಪವಾಡವನ್ನು ಬೇರೆ ಆಕರಗಳಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. "ಉಲೂಕ' ಅದು ಹೇಗೋ 
ಉಲ್ಫಾಪುರಿಯೊಂದಿಗೆ ಜೋಡಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿರಬಹುದು. ಉಲೂಕ ಹೆಸರು ಶಿವನ ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾದ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದಗಟು 


ಪೌರಾಣಿಕ ಹೆಸರುಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈತನು ಲಕುಲೀಶನ ಹಿಂದಿನ 
ತಲೆಮಾರಿನವನು. ಅಲ್ಲದೆ ವೈಶೇಷಿಕ ತತ್ನವಿಚಾರ ಪದ್ಧಶಿಯ ಸಂಸ್ಥಾಪಕನಾದ ಕಾಣಾದನ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದವನು.” ಫ್ಲೀಟ್‌ರವರು ಶಾಸನದಲ್ಲು ಕೂಡ ಉಲೂಕನನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದ ಗಾಂಧಾರದೇಶದ 
ಸುಖಲನೆಂಬ ಅರಸನ ಮಗನಾದ ಶಕುನಿ ಹಾಗೂ ಶಕುನಿಯ ಮಗ ಉಲೂಕನೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಲು 
ಯತ್ನಿಸಿದ್ದು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮಂಜಸವೆಂಬುದು ಚರ್ಚಾತೀತ. 


ಲಕುಲೀಶ ಹೆಸರಿನ ಕೆಲವು ವಏರುಪೇರುಗಳಾದ "ನಕುಲೀಶ”' ಲಕುಲೇಶ, ಲಕುಲಿನ್‌ ಹಾಗೂ 
ಲಕುಲೀಶ್ನರಗಳೆಲ್ಲ ಲಕುಲ ಎಂಬ ಪದದಿಂದಾಗಿ ಬಂದವುಗಳು. ಲಗುಡ ಅಥವಾ ಲಕುಟ ಎಂದರೆ ದೊಣ್ಣೆ 
“ಏಕಲಿಂಗ ಜಯಶಾಸನ' ಯಾವನ ಕೈ ಒಂದು 'ದೊಣ್ಣೆಯಿಂದಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಿತೋ 
ಹಾಗೂ ಕಾರಾವಣ ಮಹಾತ್ಮದ ವಿಶೇಷಣ ಪದವಾದ “ಲಕುಟಪಾಣಿ' ಎಂಬ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಹೀಗಾಗಿ ಲಕುಲೀಶನೆಂದರೆ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಣ್ಣೆ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಒಬ್ಬ ಈಶನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
'ಬ್ಲೂಹರ್‌' ರವರು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಒಂದು ಸಾದಾ ದೊಣ್ಣೆಯು ಖಟ್ಟಾಂಗವಲ್ಲ ಲಕುಲೀಶನನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವ ನಿಜವಾದ ಒಂದು ಲಾಂಛನ ಎನಿಸಿದೆ. 


ಡಿ.ಆರ್‌.ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ರವರು "ವಿಶ್ಷಕರ್ಮಾವತಾರ ವಾಸ್ತುಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಕೃತಿಯಿಂದ ಒಂದು 
ಪದ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪ್ರಕಾರ ಲಕುಲೀಶನ ಶಿಲ್ಲವು ಅವನನ್ನು ಪದ್ಮಾಸನದಲ್ಲಿರುವವ ನಿಗುರಿನಿಂತ 
ಅವನ ಶಿಶ್ನ ಬಲಗೈಯಲ್ಲೊಂದು ಗಜನಿಂಬೆ (ಮಾತುಲಿಂಗ) ಹಾಗೂ ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಣ್ಣೆಯನ್ನು 
ಹಿಡಿದಂತೆ ತೋರಿಸಬೇಕೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ."ಬಹಳಷ್ಟು ಶಿಲ್ಲಗಳು. ಅವನನ್ನು ಇದೇ 
ಬಂಗಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. | 
ಲಕುಲೀಶನ ಕಾಲ: 


ಲಕುಲೀಶನ ಕಾಲವನ್ನು ಕುರಿತು ಬಹಳಷ್ಟು ವಾದವಿವಾದಗಳಾಗಿವೆ. ಫ್ಲೀಟರು ಮೊದಲಿಗೆ 
 ಲಕುಲೀಶನನ್ನು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ.1035ರಲ್ಲಿ ಪಂಚಲಿಂಗ ದೇವಾಲಯದ ಅಧ್ಯೆಕ್ಷ ಕಾಳಾಮುಖಯತಿ 
ಲಕುಲೀಶ್ನರ ಪಂಡಿತನೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿದರು. ತದನಂತರ ಅವರು  2ಡಿ.ಆರ್‌.ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ರ 
ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದರು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗುಪ್ತರ 
ಕಾಲದೆನ್ನಲಾದ ವಾಯು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಲಕುಲೀಶನ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ರವರು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಲಾದ ಪಾಶುಪತಿಯ ಹುಟ್ಟು ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ನಂಬಿ 
ಲಕುಲೀಶನ ಬಗೆಗಿನ ಕಾಲವನ್ನು ಕೂಡ ಪಂಚರಾತ್ರ ಪದ್ಧತಿಯು ಶುರುವಾದ ಸುಮಾರು ಒಂದು 
ಶತಮಾನದ ತರುವಾಯ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಶಪೂರ್ವ ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನ ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದರು. 
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"ಹ.ಆರ್‌.ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ರವರು' 1931ರಲ್ಲಿ ಮಧುರೆಯಲ್ಲಿ ಇಮ್ಮಡಿ ಚಂದಗುಪನ ಕಂಬದ ಮೇಲಿನ 
ಶಾಸನವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು, ಈ ಶಾಸನವು ಮಾಹೇಶ್ವರ ಗುರು ಉದಿತಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ಗುರು ಭಗವತ್‌ 
ಕಪಿಲ ಹಾಗೂ ಗುರುವಿನ ಗುರು ಭಗವತ್‌ ಉಪವಿಂತರ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಎರಡು ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ದತ್ತಿ 
ನೀಡಿರುವುದಾಗಿ ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಿತಾಚಾರ್ಯನು ಭಗವತ್‌ ಕುಶಿಕರ ತರುವಾಯದ ಇಳಿಕೆ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕನೆಯವನೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಂಡಾರ್ಕರರು ಈ ಕುಶಿಕನನ್ನು ಲಕುಲೀಶನ ಶಿಷ್ಠನಾದ 
ಕುಶಿಕನೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾರೆ.” ಈ ಶಾಸನವು ಕ್ರಿಶ.380ರಿಂದ ಮುಂದಿನವರಾದ ಕಾರಣ ಅವರು 
ಲಕುಲೀಶನನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ.2ನೇಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಸೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಕಾಲ ಸೂಚಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಜನ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿಗಳಿಸಿದ್ದರೂ ಕೆಲವು 
ಸಮಸ್ಯೆ ಹಾಗೂ ಅನಿಶ್ವತತೆಗಳು ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳತ್ತ ಸರಿಯಾಗಿ ಗಮನಹರಿಸದೆ ನಿರ್ಲಕ್ಷೆ 
ತೋರಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಲಕುಲೀಶ ಇಲ್ಲವೆ ಪಾಶುಪತ ಎಂಬ ಒಂದು ಪದವನ್ನು ಬಳಸಲಾಗಿಲ್ಲ. 
ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನ ಮಾಹೇಶ್ವರರು ಅವೆರಡು ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾಪಾಡಲಿ ಹಾಗೂ ಗೌರವಿಸಲಿ 
ಎಂದು ಅದನ್ನು ಒಂದು ಮನವಿಯನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಮಾಹೇಶ್ವರ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
ಶಿಮೋಪಾಸಕರಿಗಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಜಾತಿವಾಚಕ ಪದವಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸಾಯಣ ಮಾಧವರು ಈ ಪದವನ್ನು-ಪಾಶುಪತ ಹಾಗೂ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಇದನ್ನು ಪಾಶುಪತರಿಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಬಳಸುತ್ತಾರೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರ ಹಾಗೂ ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಹೇಶ್ವರನನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಾಗಿ ವಿಭಜಿಸುತ್ತಾರೆ.” ಉದಿತಾಚಾರ್ಯನ ಒಳಪಂಗಡದ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲು ನಂಬಲರ್ಹವಾದ ಸಾಧನಗಳೆಂದರೆ ಈ ಶಾಸನದ ಕೊನೆಗೆ ಬರುವ ರುದ್ರನ ದೊಣ್ಣೆಯನ್ನು 
(ರುದದಂಡ) ಹಿಡಿದುಕೊಂಡವನಾದ ದಂಡನೆಂಬ ದೇವನ ಹೊಗಳಿಕೆಯ ಒಂದು ಸಾಲು ಹಾಗೂ 
ಕಂಬದ ಮೇಲಿನ ಲಕುಲೀಶನಂತೆ ಕಾಣುವ ಎದ್ದುನಿಂತಿರುವ ಒಂದು ಕೆತ್ತನೆಯ ಮನುಪ್ಯಾಕ್ಕಶಿ. 
ಇದೊಂದು ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತನ ಶಾಸನವೆಂದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಂಬಲು ಇವೆರಡು ಸಂಗತಿಗಳು ಅನುವು 
ಮಾಡಿಕೊಡುವಂತಿವೆಯಾದರೂ ಭಗವತ್‌ ಕುಶಿಕನನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಖಂಡಿತ. ವಿ.ಎಸ್‌.ಪಾಠಕರು ಗಮನಿಸಿದಂತೆ ಲಕುಲೀಶನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಮುಂದಿನ 
ತಲೆ ಮಾರಿನವರಲ್ಲಿ ಇನ್ನಿಬ್ಬರಾದರು ಕುಶಿಕರಿರುವರು. ಮೊದಲನೆಯ ಕುಶಿಕನು ಆತನ ಪಟ್ಟಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದು 
ಹಲವು ಶಾಸನಗಳು ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತಿಕ ಆಕರಗಳಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ.” ಎರಡನೆಯ 
ಕುಶಿಕನನ್ನು ಕುರಿತು ರಾಜಶೇಖರನ ಷಡ್ನರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಛಯ (ಕಾಲ 1350) ಹರಿಭದ್ರನ ಇದೇ ಹೆಸರಿನ 
ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಗುಣರತ್ನ (ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ.1375) ಭಾಷ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಪಾಶುಪತ ರತ್ನಟೀಕಾ ಎಂಬ 
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ಗಣಕಾರಿಕಾದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ. ಲಕುಲೀಶನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಹದಿನೇಳು ಅಥವಾ 
ಹದಿನೆಂಟು ತೀರ್ಥೇಶರು ಅಥವಾ ತೀರ್ಥಕರರ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಕುಶಿಕನು ಹತ್ತನೆಯವರು. ಈ 
ಪಟ್ಟಿ ಕ್ರಮಬದ್ದವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಲಕುಲೀಶನ ನಾಲ್ಲರು ಶಿಷ್ಯಂದಿರು ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತ 
ಬಂದವರು. ಎರಡನೆಯ ಕುಶಿಕನು ಮೊದಲನೆಯ ಕುಶಿಕನ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಬಾಳಿದವನಾಗಿರುವಂತಿದೆ. 
ಮಥುರಾ ಶಾಸನವು ಎರಡನೇಯ ಕುಶಿಕನನ್ನು ಕುರಿತು ನಮೂದಿಸಿದ್ದಾರೆ." ಲಕುಲೀಶನ ಕಾಲವನ್ನು 
ಇನ್ನೊಂದು ನೂರುವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಲಕುಲೀಶನಿಗೆ ಕುಶಿಕನಲ್ಲದೆ ಇನ್ನು ಮೂರು ಜನ ಮುಖ್ಯ ಶಿಷ್ಯಂದಿರರಿದ್ದರು ಇಂತಹ ನಾಲ್ಕುಜನ 
ಶಿಷ್ಠರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ಏರು-ಪೇರುಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೂರ್ಮವಾಯು ಹಾಗೂ ಲಿಂಗ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ರಾಜಶೇಖರ ಹಾಗೂ ಗುಣರತ್ನರಿಂದ ಮತ್ತು ಚಿಂತ್ರ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯಲ್ಲು 


ff) ರ) 


p 


ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ.” ಆ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಶಿಷ್ಯಂದಿರಾದ ಕುಶಿಕ, ಗಾರ್ಯ್ಯ, ಕೌರುಷ, ಹಾಗೂ ಮೈತ್ರೇಯರು 


ಪಾಶುಪತ ವೃತದ ವಿಶೇಷವಾದ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕಲಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ (ಅವತೆರು) ಆಗಮಿಸಿದ್ದರು. 
ಮೈತ್ರೇಯ ಅಥವಾ ಕೌರುಷನಿಂದ ಇಳಿದು ಬಂದ ಹಾಗೂ ಇವರ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ 
ಯಾವುದೇ ಯತಿತ್ನದ ಯಾವುದೇ ಶಾಸನಗಳು ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಆರ್‌.ಜಿ.ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ರವರು ಮೂರನೆಯ 
ಶಿಷ್ಠನಾದ ಕೌರುಷನನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಂದ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೆಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾದ "ಕಾರುಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಿನ್‌ ರೊಂದಿಗೆ' ಜೋಡಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದರು. ಈ ಕಾರುಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿನ್‌ರು ವಾಚಸ್ಪತಿಯ ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರುಣಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಿನ್‌ರು ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯನ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಇನ್ನಿತರರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ರವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಕೌರುಷ ಪದವು ಭಾಷಾಧ್ಧನಿ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ನಿಯಮದಂತೆ ಕಾರುಕ, ಕಾಠಕ ಇಲ್ಲವೆ ಕಾಳಾಮುಖಿಕ್ಕೆ ಅಂತಹ ಹತ್ತಿರದ್ದೇನೂ ಅಲ್ಲ, ಮೂರು 
ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಾದ ಪಾಶುಪತ ಶೈವ ಹಾಗೂ ಕಾಪಾಲಿಕಗಳನ್ನು ಲಕುಲೀಶನ ಇತರ ಮೂವರು 
ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಜೋಡಿಸುವಂತಹ ಯಾವುದೇ ಪೂರ್ವ ನಿದರ್ಶನವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವೆ ಕಾರಣವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಕುಶಿಕ 
ಹಾಗೂ ಗಾರ್ಗ್ಯ್ಯ ಇವರಿಬ್ಬರ ಅನುಯಾಯಿಗಳೆಲ್ಲ ಪಾಶುಪತರಾಗಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ.” ಕಾರುಕ, ಕಾರುಣಿಕ, 
ಹಾಗೂ ಕಾಠಕ ಸಿದ್ಭಾಂತಿನ್‌ರನ್ನು ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ. ಹೀಗಿರುವ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಹಾಗೂ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಕೌರುಷನ ಪರಂಪರೆಯವರಾಗಿದ್ದರೆ ಕಾಳಾಮುಖ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶಿಷ್ಕ್ಠನನ್ನು ಕುರಿತು ನಮೂದಿಸಿರುವುದು ವಿಚಿತ್ರ ಸಂಗತಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಮಹಾಪಾಶುಪತಿ 


ಯಷಿ ಭಾರದ್ದಾಜ ಅವನ ಶಿಷ್ಯ ರಾಜನಾದ ವೃಷಭ, ಸೋಮೇಶ್ವರ ಕಾಲಾವದನಕ್ಕೆ ಯಷಿ ಆಪಸ್ಥಂಭ. ಆತನ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇ೦ದ್ರಗಚು 


ಶಿಷ್ಯ ವೈಶ್ಯನಾದ ಕ್ರಾಥೇಶ್ವರ ಮಹಾ ವ್ರಶಿಯಾದ ಧನದನಶಿಷ್ಯ ವೀರ್ಯವಂತನಾದ ಮಹಾತಪಸ್ಸಿಯಾದ 
ಶೂದ್ರವರ್ಣದವನಾದ ಕರ್ಣೋದರ. ಈ. ರೀತಿ ಬ್ರಹನು ಚತುರಾಶ್ರಮ ಮಾಡಿದನೆಂದು ಪುರಾಣ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಆಪಸ್ತಂಭ ಮತ್ತು ಭರದ್ದಾಜರು ಮಹಾಪಾಶುಪತ ಹಾಗೂ ಕಾಲವದನ ಎಂದು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾಪಾಲಕ, ಕೌಲರು ವಾಮಪಂಧಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತ 
ಕಾಳಾಮುಖರು ದಕ್ಷಿಣ ಪಂಥಗಳಾಗಿದ್ದರು ಪಾಶುಪತ ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೆ ಶಿವನೇ ಮುಖ್ಯದೈವ ಆದರೆ 


ಅವರು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮರೆಯಲಿಲ್ಲ. ವೇದವೇ ಅವರ ಆಚಾರಗಳಿಗೆ ಮೂಲಾಧಾರ 


41.2 ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ: 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಐದು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತವು ಒಂದು, ಅರ್ಜುನನು ಶಿವನ 
ಕೃಪೆಯಿಂದ ಪಾಶುಪತಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪಡೆದ ವಿಷಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ, ಶೈವಧರ್ಮ ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನ 
ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಒಟ್ಟು ತಿರುಳು ಹೀಗಿದೆ. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಜೀವಿಯೂ ಪಶು, ಅವನನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿ 
ಹಾಕಿರುವುದು ಪಾಶ, ಜೀವಿಗಳ ಒಡೆಯ ಪಶುಪತಿ ಪಾಶವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಲು ಪಶುಪತಿ ಅಥವಾ 
ಮಹೇಶ್ವರನಿಗೆ ಶರಣುಹೋಗಬೇಕು. ಪಾಶುಪತ ವ್ರತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಪಾಶುಪತ 
ಧರ್ಮವು ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು.” ಅದರ "ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಮಾಹೇಶ್ವರರೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದರು. ಕುಶಾನರ ದೊರೆ "ವಿಮಾಕ್ಕಾಡ್‌ಫೀಸಸ್‌' ತನ್ನ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ತಾನು ಮಾಹೇಶ್ನರನ 
ಭಕ್ತನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಚೀನಿ ಪ್ರವಾಸಿಗ "ತ್ರಯಾತ್ರಿಕರಪ್ರಭು'ವೆಂದು ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡ “ಹ್ಯುಯೆನ್‌ತ್ಲಾಂಗ್‌' 
ತನ್ನ “ಸಿ.ಯು.ಕಿ' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತರ ಹೆಸರನ್ನು ಹನ್ನೆರಡು ಸಾರಿ ಹೇಳುವುದಲ್ಲದೆ ಮಾಹೇಶ್ವರನ 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಕೆಲವಡೆ ಇದ್ದವೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತರು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.” ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಭಸ್ಮವನ್ನು ಬಳಿದು ಜಡೆಯನ್ನು ಗಂಟುಗಂಟಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ನಗ್ನರಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ದೇವರನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ವಾರಣಾಸಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಬಾಣನು ತನ್ನ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ತಾರಾಪೀಡನ ಮಂತ್ರಿ ಶುಕನಾಸನನ್ನು ಕಾಣಲು ಕೆಂಪು ವಸ್ತಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದ ಪಾಶುಪತರು ನಿಂತಿದ್ದರು 
ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪಾಶುಪತ ಎಂಬುದು ಲಾಕುಳ ಶೈವರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಾಗಿದ್ದರು 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತರೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಶೈವರಿದ್ದರು. "ಶಿವಪುರಾಣದ' ವಾಯವೀಯ ಸಂಹಿತೆಯ” 
ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತದ ಬಗ್ಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ಲಂಡನ್ನಿನ ಇಂಡಿಯಾ ಆಫೀಸ್‌ ಲೈಬ್ರರಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಸ್ತ 
ಪ್ರತಿ ಇದೆ. ಅದರ ಶೀರ್ಷಿಕೆ "ಪಾಶುಪತಪೂಜೆ' ಇದು ಶಿವಪುರಾಣದ ವಾಯವೀಯಸಂಹಿತೆಯಂತೆಯೇ 
ಇದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಷಯಾಂತರಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ.” | 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ರವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದ್ರಗಚು 


ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಜೈನರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಈ ಶೈವರೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲರಾಗಿದ್ದವರು.ಇವರು ಅನೇಕ 
ರಾಜರಿಂದ ಪೂಜಿತರಾಗಿದ್ದರು ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನವೆಂದರೆ ಕ್ರಿಶ.700ರ ಕಿಗ್ಗದ ಶಾಸನ (EC VI KP39.C.700 A.D)ದಲ್ಲಿ 
ಪಾಶುಪತವನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದೆ."” ಕ್ರಿಶ.1049ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಪಾಶುಪಕತಯೋಗಾಚಾರ್ಯ” ಜ್ಞಾನರಾಶಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದೇವರ ಹೆಸರಿದೆ. ಕೊಲ್ಲಾಪುರದ ಲಕ್ಷ್ಮೀಯ ಆರಾಧಕರಾದ ಪರಮಪಾಶುಪತಾಚಾರ್ಯನ ಹೆಸರು 
ಅದೇ ಕಾಲದ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿದೆ, ರುದ್ರಶಕ್ತಿ ಎಂಬಾತ ಪಾಶುಪತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದು ಕಾಳಾಮುಖ 
ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಸನ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮಲ್ಲ ಕುಲೀಶ್ಚರನ ಮುಖದಿಂದ ಹೊರಟ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತ ಹೂಲಿಯ ಶ್ರೀ ಪಂಚಲಿಂಗ ದೇವನನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತ ಅಲ್ಲಿಯ ಅಭಿನವ 
ಪಾಶುಪತ ಮಠಕ್ಕೆ ಒಡೆಯರಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಾಶಿಪಂಡಿತ ದೇವರನ್ನು ಶಾಸನವೊಂದು ಸ್ತುತಿಸುತ್ತದೆ.( Sಗ 


IX,1,251 C 1149 A..D) 


ಶ್ರೀಕಂಠಪಂಡಿತ ಭಟ್ಟಾರನ ಶಿಷ್ಠರಾದ ಲಕುಳೀಶ್ವರಭಟಾರನು ಶಾಸನವೊಂದನ್ನು ಬರೆದಂತೆ 


ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. (M.A.R 1938 P189 908 AD) ಲಾಕುಳಿದೇವ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಒಬ್ಬ ಸನ್ಯಾಸಿಯ 


ಹೆಸರು 10ನೇ ಶತಮಾನದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿದೆ. (B.K.1.1.41,969 AD) ಶಿರಾ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕ್ರಿಶ.943ರ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಎಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಮರೆತುಬಿಡುವುದೋ ಎಂದು ಹೆದರಿ ಲಕುಲೀಶನು 
“ಚಿಲ್ಲುಕಾರ್ಯಮುನಿಯಾಗಿ' ಅವತರಿಸಿದನು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ವಿಮಳಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಯತಿಯು 
ಪರಮತತ್ವಜ್ಞಾನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವದಲ್ಲಿ ಲಕುಲೀಶನೇ ಆಗಿದ್ದನು ಎಂದು ಕ್ರಿಶ.1॥110ರ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಶೈವರನ್ನು ಲಗುಡಿಗ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದ್ದು”” ಈ ಶೈವರ ಮುಖ್ಯ ಚಿಹ್ನೆ “ಲಕುಳ”ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ 
“ಯೋಗದಂಡ'. 


4.1.3 ಪಾಶುಪತವೃತ: 


ಪಾಶುಪತ ವೃತ ಮಾಡುವವರು ಚೈತ್ರಮಾಸದಲ್ಲಿ ಪೌರ್ಣಿಮೆಯಂದು ವೃತ ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ತ್ರಯೋದಶಿಯಿಂದಲೇ ಆತ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲಾರಂಭಿಸಬೇಕು. 
ಅವುಗಳೆಂದರೆ ಹದಿಮೂರನೇ ದಿನದಂದು ಸ್ನಾನ ನಿತ್ಯದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ ನಂತರ ಗುರುವನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ಸತ್ಕರಿಸಿ: ನಮಸ್ಸರಿಸಿ ಆನಂತರ ಅವರ ಅಪ್ಪಣೆ ಪಡೆಯಬೇಕು. "ಪಾಶುಪತ ವ್ರತದಲ್ಲಿ ಭಸ್ಥಕ್ಕೆ ಆದ್ಯ 
ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಭಸ್ಮಾಶಯನ, ಭಸ್ಮ ಸ್ಥಾನಗಳು ಪಾಶುಪತ ವೃತದಲ್ಲಿ . ಕೆಲವು, ಅಲ್ಲದೆ ಮೈಗೆಲ್ಲ ಬಿಳಿಯ 
ಗಂಧವನ್ನು ಬಳಿದುಕೊಂಡು ಕೈಯಲ್ಲಿ ದರ್ಬೆಹಿಡಿದು ದರ್ಬಾಸನದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ 
ಉತ್ತರಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಕುಳಿತಿರಬೇಕು." ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ನಂತರ ದೇವ ದೇವಿಯರನ್ನು ಮನದಲ್ಲಿಯೇ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಛಾರ್ಮಿಹ ಕೇಂದ್ರಗಳು 


ಧ್ಯಾನಿಸಿ ನಾನು ಈ ವೃತವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡಬೇಕು. ಈ ವೃತದ ಪರಮಾಧಿಯ 
ಕಾಲವೇ ಸರ್ವೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆತನ ಮೃತ್ಯುವಿನವರೆಗೆ ಈ ವೃತ ಆಚರಿಸುವವರು 12ವರ್ಷ ಮೂರು 
ಇಲ್ಲವೆ ಒಂದು ವರ್ಷ 6 ತಿಂಗಳು, ಇಲ್ಲವೆ 3 ತಿಂಗಳು, ಒಂದು ತಿಂಗಳು ಇಲ್ಲವೆ ಹನ್ನೆರಡುದಿನ, 6ದಿನ 
ಇಲ್ಲವೇ ಒಂದು ದಿನ ಆಚರಿಸಬಹುದು. ಆನಂತರ ವಿರಜಾ ಹೋಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆತ ಹೋಮಮಾಡಿ 
ಪೂರ್ಣಾಹುತಿಯ ನಂತರ ಅವನು ಪಂಚಾಕ್ಷರೀಮಂತ್ರ ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತ ಮತ್ತೆ ಹೋಮ ಮಾಡಬೇಕು. ಈ 
ಹೋಮದ ಉದ್ದೇಶ ತನ್ನ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ತಪ್ಪುಗಳ ಶುದ್ದೀಕರಣ, ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ತಪ್ಪುಗಳೆಂದರೆ 
ಪಂಚಭೂತಗಳು ಐದು ತನ್ನಾತ್ರಗಳು, ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸಪ್ಪಧಾತುಗಳು, ಪಂಚತ್ರಾಣಗಳು.”' 


ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷ ರಾಗ ತ್ರಿಗುಣಗಳು ವಿದ್ಯಾ ಕಲಾನಿಯತಿಮಾಯಾ ಶುದ್ಧ ವಿದ್ಯಾ ಮಹೇಶ್ವರ, 
ಸದಾಶಿವ ಶಕ್ತಿ, ಶಿವಸತ್ವ ಇತ್ಕಾದಿ ತತ್ಸಗಳು ವಿರಜಾಮಂತ್ರದಿಂದ ಹೋಮ ಮಾಡಿದ ನಂತರ' ಆತನು 
ಪಾಪವಿಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ಹಸುವಿನ ಸಗಣಿಯ ಮುದ್ದೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಮಂತ್ರದಿಂದ 
ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಿ ಹೋಮ ಕುಂಡಲದಲ್ಲಿಡುತ್ತ ಶುದ್ಧೋದಕವನ್ನು ಆ ದಿನ ಅವನ ಆಹಾರ ಘೃತಾವರಣ 
ಅನ್ನ. ಮಾರಗೇರಿನ ಅವನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಎಲ್ಲ ಪೂಜೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಅಂದು ಆತ 


ನಿರಾಹಾರನಾಗಿರಬೇಕು.' 


ಪೌರ್ಣಿಮೆಯದಿನ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಎಲ್ಲ ಹೋಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸಿದನ೦ತರ 
ಹೋಮಾಗ್ನಿಯನ್ನು ಶಾಂತಗೊಳಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಭಸ್ಮವನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಈ ದಿನದನಂತರ 
ಅವನು ಕೂದಲುಗಳನ್ನು ಜಡೆಯಂತೆ ಬಿಡಬಹುದು. ಇಲ್ಲವೆ ತಲೆ ಮುಂಡನ ಮಾಡಿಸಿ ಮಧ್ಯೆದಲ್ಲಿ 
ಶಿಖೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ನಾಚಿಕೆ ಇರದಿದ್ದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಗ್ನನಾಗಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲವೆ ಲಂಗೋಟಿ 
ಹಾಕಬಹುದು. "ಕಾವಿಬಟ್ಟೆ ಹಾಕಬಹುದು, ನಾರುಬಟ್ಟೆ ಹಾಕಬಹುದು. ಯಾವುದಾದರೂ ಆಗಲಿ ಅದು 
ಒಂದು ತುಂಡಾಗಿರಬೇಕು. ಕಾಲು ತೊಳೆದು ಕೊಂಡು ಎರಡು ಸಲ ಆಚಮನಮಾಡಿ ತದನಂತರ ವಿರಜಾ 
ಹೋಮದಿಂದ ತೆಗೆದ ಭಸ್ಮವನ್ನು ತಲೆಯಿಂದ ಪಾದದವರೆಗೆ ಮೈತುಂಬ ಧರಿಸುವಾಗ, ಆರು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಪಠಿಸಬೇಕು. ಮಂತ್ರವೆಂದರೆ, ಆ ಪ್ರಕಾರ ಮಂತ್ರವಾದ “ಓಂ” ಮತ್ತು "ನಮ:ಶಿವಾಯ'” ಎಂಬ ಶೈವಮಂತ್ರ 
ಹೇಳುತ್ತ ತನ್ನ ಅಂಗಾಂಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಭಸ್ಮಾ ವೃತಮಾಡಬೇಕು."” ಆನಂತರ ತ್ರಿಯಾಯುಷಂ ಜಮದಗ್ಗೇ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ತ್ರಿಪುಂಡ್ರಗಳನ್ನು ಹಣೆಯ ಮೇಲೆ ಧರಿಸಬೇಕು. ಆಗ ತಾನು ಶಿವನಂತೆ 
ಆಗಿದ್ದೆನೆಂದು ತಿಳಿದು ಶಿವಯೋಗವನ್ನಾಚರಿಸಬೇಕು. ಆಗ ಅವನ ಆತ್ಮ ಪಶುತ್ವ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆ 
ನಂತರ ಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕು. ಸದಾಶಿವನ ಪಂಚಮುಖ ಹಾಗೂ ಆತನ ಪಂಚಕಕ್ಷಿಗಳು 
ಇದು ಶಿವನ ರೂಪ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬಂಗಾರ ಪಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಗ ಮೋಕ್ಷ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಗಹಿಸಿದ 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೆವ ಛಾರ್ಮಿಹ ತೇಂ೦ದ್ರಗಜು 


ಪಂಚಗವ್ಯಗಳಿಂದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸ್ನಾನಮಾಡಿಸಿ ಗಂಧ ಕುಂಕುಮಗಳಿಂದ ಅಲಂಕರಿಸಿ ಕಮಲ ಮತ್ತು ಅನೇಕ 
ಸುಗಂಧಭರಿತ ಹೂವು ಬಿಲ್ಲಪತ್ರೆಬೇರು ಪೂಜಾರ್ಹಪತ್ರಗಳಿಂದ ದೂರ್ವ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಿ 
ಧೂಪ ದೀಪಗಳನ್ನರ್ಪಿಸಿ ನಮಸ್ಕರಿಸಬೇಕು. ಈ ಪೂಜಾ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಹಾಗೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಪಡೆದವುಗಳು ಏನೇ ಆಗಿರಲಿ ಅದನ್ನು ದೇವರಿಗೆ ನೈವೇದ್ಯಮಾಡಬೇಕು. ಪೂಜಾ 
ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚಿನ್ನದ ಕಮಲ ಸಾವಿರ ಪದ್ಮಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಬೇಕು.” ನೀಲಕಮಲ ಬಿಲ್ಲಪತ್ರೆಗೆ ಸಮ 


ಹಾಗೂ ಬಿಲ್ಲಪತ್ರೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ನೀಲಕಮಲದಿಂದ ಪೂಜಿಸಬಹುದು. 
4.1.4 ಲಕುಲೀಶಮತದ ಸ್ವರೂಪ: 


ಲಕುಲೀಶ-ಪಾಶುಪತ ಧರ್ಮವನ್ನು ತತ್ವ ಪ್ರಧಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮತಕ್ರಿಯಾಪ್ರಧಾನ 
ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸವಾದುದು. ಈ ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೋಮದೇವನ 
ಆಕ್ಷೇಪಣಿಯೇ ಇದು. (ಸೋಮದೇವನ ಯಶಸಿಲಕ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ) ಶೈವ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಪೂಜ್ಯವಾಗಿರುವ ಆಗಮಗಳಲ್ಲದೆ ಈ ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತ 
ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳು ಎರಡು ನಮಗೆ ದೊರೆತಿದೆ. "ಕೌಂಡಿನ್ಯ ಭಾಷ್ಯ' ಸಮೇತವಾದ ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರಗಳು 
ಮತ್ತು "ರತ್ನಟೀಕಾ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಮೇತವಾದ ಗಣಕಾರಿಕಾ ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸ್ವಯಂ 
ಲಕುಲೀಶನೇ ಬೋಧಿಸಿದನೆಂದು ಐತಿಹ್ಯವಿದೆ. "ಸಾಯಣ ಮಾದವರ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ” ಲಕುಲೀಶ 
ಪಾಶುಪತವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ "ತುದುಕ್ತಂ ಸೂತ್ರಕಾರೇಣ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಅದರ ಮುಂದೆ ಕೊಡುವ 
ಸೂತ್ರವು ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಅವನ ವಿವರಣೆಗೆ ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರವೇ ಆಧಾರ 
ಗ್ರಂಥ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. * ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತದ 
ತತ್ನಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ದುಃಖದ ಅಂತ್ಯವನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. 
'ಅನಾತ್ಮಕಮೋಕ್ಷ' "ಸಾತ್ಮಕ ಮೋಕ್ಷ, ದು:ಖದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಮುಕ್ತಿಯೇ ಅನಾತ್ಠಕ ಮೋಕ್ಷ. 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಗುಣಗಳಾದ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಗಳ ಲಾಭವೇ ಸಾತ್ಮಕ ಮೋಕ್ಷ. ಅತೀ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವ 
ಮತ್ತು ಅತೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನ, ಎಲ್ಲ ಧ್ಹನಿಗಳನ್ನು ಕೇಳುವುದು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಜ್ಞಾನ ಇವೇ 
ಮುಂತಾದವು ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇಷ್ಟಬಂದ ರೂಪಧಾರಣ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ- 
ಇವೇ ಮುಂತಾದವು, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅನೇಕ 
ಗುರುಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರುತ್ತದೆ. ಪತಿಯೊಡನೆ ಐಕ್ಯ ಅಥವಾ ಯೋಗವನ್ನು ಎರಡು ರೀತಿಗಳಿಂದ 
ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಜಪ, ಧ್ಯಾನ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೇಲಿನ ಸಂಯಮದಿಂದ. 
ಈ ಯೋಗದಿಂದ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಶೀಲ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಬ್ರೆವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೇ೦ದ್ರಗಟು 


ನಸವವ ವಾಮನ ವಾ ಮಾಾಾನಾವಾಾಾವಾಾಾಾಮಾನನಾಮಾಾಾಾನಾಾಾಮಾವಾಾಾಾಾಾನಾಾಾಾನಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾನಾಬಾಂಜಾದಿಯಾನಾತಾೂನರ್ನಾರಾನಾ ನಾರ್‌ 


ನಿಯಮಾವಳಿಯನ್ನೇ ವಿಧಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. ದಿನದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವೇಳೆ ಭಸ್ಮಸ್ನಾನ ಆಹಾ. ಆಹಾ 
ಎಂದು ಕೂಗುವುದು, ಭಗವಂತಹ ನಾಮವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವುದು ಭಸ್ಥಸ್ನಾನ ವೃತದ ಬಗ್ಗೆ ಶಿಕಾರಿಪುರ 
ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕ್ರಿಶ. 1164 108ನೇ ಶಾಸನ ಸಷ್ಟ ವಿವರಣೆ ನೀಡುತ್ತದೆ.(ECvVII SK 108,1164 AD) 
ಕುಣಿಯುವುದು ಹುಡುಕ್ಕಾರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ನಮಸ್ಕರಿಸುವುದು ಇವೇ ಆ ವೃತಗಳು. ” 
ಇದನ್ನು ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಪಾಶುಪತರು ಹುಚ್ಚರಂತೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕು. ನಿದ್ದೆ" ಇಲ್ಲದಿದ್ದರು ನಿದ್ದೆ 
ಬಂದವರಂತೆ, ಲಕ್ವ ಹೊಡೆದವರಂತೆ, ವಾಯುರೋಗ ಪೀಡಿತರಂತೆ, ಕುಂಟರಂತೆ, ಕಾಮುಕರಂತೆ 
ನಟಿಸಬೇಕು. ಇವರು ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡಿ ಭಿಕ್ಷಾನ್ನ ತಿನ್ನಬಹುದು. ಈ ವಿಚಿತ್ರ ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಿದೆಯೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ರತ್ನಟೀಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಇಂತಹ ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಿಗುಪ್ಸೆ ಹುಟ್ಟಿ ಅವನಿಗೆ ಅಪಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೆಲ್ಲವನ್ನು ಅವನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಸಹಿಸಿಕೊಂಡಷ್ಟು ಏನಯ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಅಹಂಕಾರ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. | 


ಮೂಲ ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ "ಡುಂಡುಂಕಾರ' ಎಂದಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಹುಡುಕ್ಕಾರ ಎಂಬ 
ಪಾಠಾಂತರವಿದೆ. ಆ ಸೂತ್ರದಂತೆ: ಹಸಿತಗೀತ ನೃತ್ಯ ಡುಂಡುಂಕಾರ ನಮಸ್ಕಾರ ಜಷ್ಯೋಪ 
ಹಾರೇಣೋಪತಿಷ್ಟೇತ್‌ ಡುಂಡುಂಕಾರ ಎಂದರೆ ನಾಲಗೆಯ ತುದಿಯನ್ನು ತಾಲುವಿಗೆ ಒತ್ತಿ ಹೊರಡಿಸುವ 
ಧ್ಲನಿ.ಇದು ಗೂಳಿಯ ಗುಟುರನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕೌಂಡಿನ್ಯ ಭಾಷ್ಯ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಯಣ- 
ಮಾಧವರು ಕೂಡ ಹುಡುಕ್ಕಾರ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ “"ಡುಂಡುಂಕಾರ' 
ಎಂಬುದೇ ಬಹುಶಃ ಮಧುರ ಕವಿ ಹೇಳಿರುವ ಗೊರವರ ಅಥವಾ ಪಾಶುಪತರ "ಡುಂಡುಬಿ' ಕೂಗುವುದು 
ಕುಣಿಯುವುದು ಡುಂಡುಂಕಾರ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ ಆಚರಣೆಗಳು ಇದ್ದುದಕ್ಕೆ ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ಆಧಾರ ದೊರಕತ್ತದೆ ಶೈವ ಗುರು ಒಬ್ಬನನ್ನು ಹೊಗಳುವಾಗ ಸ್ಪಸ್ತಿಯ ನಿಯಮ. ಸ್ಥಾಧ್ಯಾಯ ಧ್ಯಾನ 
ಧಾರಣ ಮೋನಾನುಷ್ಟಾಣ ಜಸ ಷಡಂಗೋಪಹಾದಿ ಸಂಪನ್ಸ್ನರ್‌ ಎಂದು ಕ್ರಿಶ.1066ರ ಶಿಕಾರಿಪುರ 
ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 19ನೇ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ವಿವರವಿದೆ."” "“ಷಡಂಗ'ಎಂಬುದು ಶೈವಧರ್ಮದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದ “ಅದು, 
ಹಸಿತ, ಗೀತ, ನೃತ್ಯ, ಹುಡುಕ್ಕಾರ, ನಮಸ್ವಾರ, ಜಪ್ಯ ಎಂದು ಆರು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಲಟ್ಟಂತೆ. ತೆದುಕ್ತಂ ಭಗವತಾ ನಕುಲೇಶನ-ಭಸ್ಮನಾ ತ್ರಿಷವಣಂ ಸ್ನಾಯೀತ ಭಸ್ಮನೀ ಶಯಿತೇತಿ। 
ಅತ್ರೋಪಹಾರೋ ನಿಯಮಃ ಸಚಷಡಂಗಃ ತುದುಕ್ತಂ ಸೂತ್ರ ಕಾರೇಣ-ಹಸಿತ, ಗೀತ, ನೃತ್ಯ ಹುಡುಕ್ಕಾರ, 
ನಮಸ್ಸಾರ, ಜಪ್ಯ, ಷಡಂಗೋಪ ಹಾರೋಣೋಪತಿಷ್ಟೇತೇತಿ ಮಧುರನಿಗೆ ಪದ್ಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿನ ಅಂಶಗಳು 
ಇವೆರಡನ್ನೇ ಗಮನಿಸಿದರೆ ಪಾಶುಪತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಆಚರಣೆಗಳು ಕರ್ನಾಟಕದ ಶೈವರಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದಕ್ಕೆ 


ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
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4. ಮಲೆಾಡು ಪದೇಶದ ಬ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಲದಗಟು 


pe ———————————————————————— 


ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರವನ್ನೇ "ಲಾಕುಳಾಗಮ' ಶ್ರೀಮಲ್ಲ ಕುಳೀಶ್ಚರ ದೇವ ಮುಖಕಮಳ 
ವಿನಿರ್ಗತ ಸಕಳಶಾಸ್ತ್ರ ಲಾಕುಳದೇವಾಗಮ- ಹೀಗೆ ಹಲವು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಲಕುಲೀಶನು ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜನ ಮರೆಯುವರೋ ಏನೋ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯಿಂದ 
ಚಿಲ್ಲುಕ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮುನಿಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದನೆಂದು ಕ್ರಿಶ943ರ ಸಿರಾದ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇವನನ್ನು 
ಆ ಶಾಸನ ತಪದೂಕಕ ಎಂದರೆ ತಪೋವೀರನೆಂದು ಹೊಗಳುತ್ತದೆ. ಲಕುಲೀಶನ ಮುಖದಿಂದ ಹೊರಟ 
ಶಾಸ್ತವು ಸಂಸಾರಸಾಗರದಲ್ಲಿ ' ಮುಳುಗಿ ಪುಣ್ಯವಶಾತ್‌ ಶಿವಕ್ಕಪೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾದವರನ್ನು ಎತ್ತಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಈ ಲಕುಳೀಶನು ಪುರಂದರ, ಬಲಿಂದ ಮಾರವಿಂದ, ನಂದನ ಎಂಬ ದಿವ್ಯ 
ಮುನಿಗಳಿಂದ ಸೇವಿತನಾದವನು. ಇವನು ತೈಲೋಕ್ಯ್ಕವಂದನು. ಅವನ ಶಾಸನವು ದೃಷ್ಟ ಅದೃಷ್ಟಗಳೆಂಬ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥವಾದುದು. "ವೇದಗಳೆಂಬ ದಂಡವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಧರ್ಮಗಳೆಂಬ ನಟನನ್ನು 
ಆಡಿಸುತ್ತಿರುವ ನಟನೇ ಲಕುಲೀಶ್ತರ. ಅವನ ಪದವೀಸ್ತುತಿ ರೂಪವಾದ ವೇದ ವ್ರಾತಗಳು ಶಾಸನ ಶಿಲಾ 
ತಲದಂತೆ ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆ. .ಅವನು ವಿಶ್ವನಾಥ. ಅಥವಾ ಮಹೇಶ್ವರ ಮೂರು ಹೊತ್ತು ಶಿವನ 
ಪಾದಾಂಬುಜವನ್ನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಧರಿಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಜ್ಜಮನಾಯಕ ಎಂಬ ಶಿವಭಕ್ತನಂತೆ ಕನಸಿನಲ್ಲು 
ಶಿವನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತ “ನಮಃಶಿವಾಯ” ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಕನವರಿಸಬೇಕು. "ಶಿವಪಾದಾಂಬುಜ ಸೇವೆಯೇ 
ಸೇವೆ'. ಶಿವಧರ್ಮವೇ ಧರ್ಮ ಶಿವನೇ ಆಪ್ತ ಶಿವಪೂಜೆಯೇ ವ್ಯವಸಾಯ, "ಮಹಾಪಂಚಾಕ್ಷರೀ ಮಂತ್ರವೇ 
ಮಂತ್ರ. ಆಗಮೋಕ್ತಿಯನ್ನು ಅರಿತು ಶಿವಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿ ಚಿತ್ತದಗತಿಯನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮನು, ವ್ಯಾಪಕನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ಒಡಗೂಡುವ 
ನಿಷ್ಠಾಪರತೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇಂತಹ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಹೃದಯ ಕಮಳದಲ್ಲಿ ಮನ: 
ಪ್ರೇರಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಆತನು ಉಪಾಸಕನ ಸಾಧನೆಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಮೇರುವಿನಿಂದ ಇಳಿದುಬಂದು ಭುವನ 
ಕರ್ತಾರನ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ಅಸಗಗೋಡಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಭುವಾಗಿ ನಿಂತಂತೆ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ 
ದರ್ಶನವೀಯುತ್ತಾನೆ. ಸಾವಿನ ನಂತರ ಉಪಾಸಕ ರುದ್ರಲೋಕ ಪ್ರಾಪನಾಗುತಾನೆ. ಸ್ಫಂದನಂತೆ 
ಶಿವಪದವನ್ನು ಎಂದರೆ ಶಿವನ ಸಾಮಿಪ್ಕವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ.” 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದಾದ ಲಕುಲೀಶ-ಪಾಶುಪತದ ತಿರುಳು ಅದು ಬಹುಮಟಿಗೆ 
ದ್ವೈತಪರವಾದುದು. ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿಪಾದಕನಾದ ಕ್ಷೇಮರಾಜನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲು ಪಾಶುಪತವು 
ಶಿವಸಮಾನತೆಯೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅದು ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ದ್ವೈತಪರವಾದುದು, ಕಾಶ್ಮೀರ 
ಶೈವಧರ್ಮವಾದರೂ ಅದ್ವೈತ ಪರವಾದುದು. | 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶಬ ಡ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೊಂಭಗಚು 


ಲಕುಲೀಶ-ಪಾಶುಪತರು ಷಡ್ನರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ (ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ, ಪೂರ್ವ 
ಮಿಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಮಿಮಾಂಸೆ) ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ವೈಶೇಷಿಕ, ನ್ಯಾಯ, 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಎಂಬೀ ದರ್ಶನಗಳ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿದ್ದ ಸೋಮೇಶ್ವರ  ಯತಿಪತಿಯನ್ನು ಶಾಸನವೊಂದು 
ಮೀಮಾಂಸಕ ಗೋತ್ರತ್ರಾಸಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ.” ವಿದ್ಯಾಭರಣನೆಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬಯತಿಯನ್ನು ಮೀಮಾಂಸಿಕ 
ಕುಂಭಿ ಕುಂಭದಳನ ಪ್ರೋದ್ಯನ್ವಗಾದೀಶನೆಂದು ಕರೆದು ನೈಯಾಯಿಕಾನಾಂ ಮುನಿಃ: ಎಂದು ಒಂದು 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ವಿವರವಿದೆ. ಶ್ರೀಮಲ್ಲಕುಳೀಶ್ನರನೆಂಬ ಯಶಿಯನ್ನು “ನೈಯಾಯಿಕ ಸಂರಕ್ಷಂಶೈಕದಕ್ಷಂ” ಎಂದು 
ಒಂದು ಕಡೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಪಾಶುಪತರ ವಿಶೇಷವಾದ ಒಲವಿನ ಪಾತ್ರವಾದದ್ದು ನ್ಯಾಯದರ್ಶನ, 
ಉಗ್ರವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದದ್ದು ಮೀಮಾಂಸದರ್ಶನ ಇದಕ್ಕೆ" ಪೂರಕವಾಗಿ ತರ್ಕರಹಸ್ಯ ದೀಪಿಕ ಎಂಬ 


ಜೈನಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶೈವರು ನೈಯಾಯಿಕರೆಂದು, ವೈಶೇಷಿಕರು ಪಾಶುಪತರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಪಾಶುಪತರಲ್ಲಿದ್ದ ತಾಂತ್ರಿಕಾಚರಣೆಗಳ ವಿವರಣೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಕಾಳಭೈರವನ ಅರ್ಚಕರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ ಸ್ಮಾರಕವಾಗಿ ಅವರ ಶಿಷ್ಠರು ಭೈರವ 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಮತ್ತು ಜೀರ್ಣೋದ್ದಾರ ಮಾಡಿಸಿದ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಕೆಲವಿದೆ. ಕರ್ನೂಲ್‌ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕನ್ನಡ ಶೈವ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕೋಕಿಲಬಿಲಾಧಿಪ ಭೈರವನ ಹೆಸರು ದೇವೀ ತ್ರಿಪುರಾ, "ಕರಾಳೀಕಾಳಿ 
ಸ್ಥಶಾನತಲವಾಸಿನೀ' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾದ ಭದಕಾಳಿಯ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಹುಂಚದ ಕಾಳ ಭೈರವನ 
ಗುಡಿಯ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ವೀರ ಸಾಂತರನು ಗೊರವರ ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಯಜೀಯನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟವಿಷಯ 
ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ. ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸೀತಿಗುಡ್ಡದ ಮೇಲಿನ ಕಾಲಭೈರವನ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಪ್ರಾಚೀನ ದೇವಾಲಯವೊಂದಿದೆ. ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಅದರ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಿವಿಯುಂಗುರಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಎಡಗೈಯ ಕೆಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜೋಳಿಗೆಯನ್ನು ನೇತುಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಓರ್ವ 
ಸನ್ಯಾಸಿಯ ಚಿತ್ರವಿದೆ.” ಇದು ಬಹುಶಃ ಲಕುಲೀಶನ ಅಥವಾ ಲಾಕುಳ ತೈವಗುರುವಿನ ಚಿತ್ರವಿರಬೇಕು. 
ಲಾಕುಳ ಶೈವರು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಭೈರವನ ದೇವಸ್ಥಾನದ ವಿವರವಿದೆ. 


4.1.5 ಲಾಕುಳಶೈವರ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 

'ಎಲ್ಲೋರದಲ್ಲಿ' ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರವಾದ ಲಕುಲೀಶನ ವಿಗ್ರಹವಿದೆ. ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೇನವಾದ 
ಲಕುಲೀಶನ ವಿಗ್ರಹ. ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಿರೀಟ, ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಹಾರ ಎದೆಯಲ್ಲಿ ಜನಿವಾರ ಇದೆ. ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ಲಗುಡ 
ಅಥವಾ  ಯೋಗದಂಡವಿದೆ. ಅವನು ಕುಳಿತಿರುವ ಕಮಲದ ನಾಳವನ್ನು ನಾಗರು ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಾಗ ಕನ್ಯೆಯರು ಕೈಮುಗಿದು ನಿಂತಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಎಲ್ಲೋರ ಲಾಕುಳ ಶೈವರ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಾದಾಮಿಯ ಬಳಿಯಿರುವ "'ಮಹಾಕೂಟೇಶ್ವರ' 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಬ್ರೆವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂದಗಚು 


ಲಾಕುಳ ಶೈವರ ಪ್ರಾಚೀನ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಂಡಿದೆ. ಕ್ರಿಶ.602ರ ಮಂಗಳೇಶನ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಮಾತೃ ಸ್ವರೂಪಗಳಾಗಿದ್ದ ದುರ್ಲಭ ದೇವಿ ಎಂಬಾಕೆಯು ಮಕುಟೇಶ್ವರನಾಥನಿಗೆ ದತ್ತಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ವಿಷಯವಿದೆ. ಮಹಾಕೂಟೇಶ್ವರದ ದ್ಹಾರಪಾಲಕರಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಳಾಮುಖ ಭಕ್ತರ 
ವಿಗ್ರಹಗಳಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಆರ್‌.ಎಸ್‌.ಪಂಚಮುಖೆಯವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ” ದೇವಸ್ಥಾನದ 
ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲೂ ಲಕುಲೀಶ್ವರನ ಚಿತ್ರಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಲಾಕುಳ ಶೈವರ ಇತಿಹಾಸವು ಕ್ರಿಶ. 6ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಬಾದಾಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಲಕುಲೀಶನಿಗಾಗಿಯೇ ಕಟ್ಟಿರುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ದೇವಸ್ಥಾನವಿದ್ದು ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಜೀರ್ಣವಾಗಿರುವ ಲಕುಲೀಶನ 
ವಿಗ್ರಹವಿದೆ. * 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಯಮಠ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಶಿರಾಳಕೊಪ್ಪಕ್ಕೆ ಅತಿ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ 
ಕೋಡಿಮಠವು ಲಾಕುಳ ಶೈವರ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಿಶ.11, 12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ "ದಕ್ಷಿಣದ ಕೇದಾರವೆಂದು' ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಿತು ನೈಷ್ಠಿಕರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಮುನಿಗಳ 
ವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಚತುರ್ಮೇದಗಳು ಕೌಮಾರ, ಶಾಕಿಟಾಯನ, ಪಾಣಿನೀಯ ಮುಂತಾದ 
ವ್ಯಾಕರಣಗಳ ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ ಮೀಮಾಂಸಾ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಬೌದ್ಧ ಮುಂತಾದ ದರ್ಶನಗಳ ಲಾಕುಳ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಪತಂಜಲಿಯ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಅಷ್ಟಾದಶ, ಪುರಾಣ ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನ, 
ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ದೇಶದ ವಿವಿಧ ಕಡೆಗಳಿಂದ ದೀನರು, ಅನಾಥರು, ಕುರುಡರು, ಕುಂಟರು, ಮೂಕರು, 
ಕಥಕರು, ಗಾಯಕರು, ವಾದಕರು, ನರ್ತಕರು, ವೈತಾಳಿಕರು, ನಗ್ನ ಭಗೃಕ್ಷಪಣಕರು ಏಕದಂಡಿ ತ್ರಿದಂಡಿ 
ಹಂಸ ಪರಮಹಂಸ ಮುಂತಾದ ಭಿಕ್ಷು-ಸಾಧುಜನರು ಬಂದು ದಾನವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು.” ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 
ದೇಶದ ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಿಂದ ಅನಾಥರೋಗಿ ಜನರು ಬಂದು ವೈದ್ಯಕೀಯ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲ 
ರೀತಿಯ ಜನರಿಗೂ ಅದು ಒಂದು ಅಭಯಸ್ಥಾನವಾಗಿತ್ತು. ಇಷ್ಟು ಅಪೂರ್ವರೀತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಬಂಧವಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯ ಆ ಮಠದ 
ವಿಶ್ವಭಾವನೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ "ಶೈವರ ' ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ”, 
ಬಳ್ಳಗಾವೆಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಯ ಶಾಸನಗಳು ಮೇಲಿನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನೇ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಶೀಜ್ಞಾನಸಿದ್ದದೇವ ಎಂಬಾತ "ಅನ್ನದಾನವಿನೋದನಾಗಿದ್ದರೆ ವಿದ್ಯಾರಾಶಿ ಎಂಬಾತ ಅಕ್ಕರಿಗನಿಗೆ, ಬೇಡಿದ 
ನರನಿಗೆ ತಪಸ್ಸಿಗೆ, ದೇಸಿಗನಿಗೆ ಒಕ್ಕಲಿನಿಗೆ ದೀನ ನಟ ಪಾಠಕವಂದಿ ಜನರಿಗೆ ಅವರು ನಕ್ಕರೆ ಸಾಕು ನಿಂತು 
ನೋಡಿದರೆ ಸಾಕು ಮೆಚ್ಚಿದರೆ ಸಾಕು ಕೇಳಿದ್ದನ್ನು ಕೊಡುವ ಉದಾರಿಯಾಗಿದ್ದನು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಗಆು 


ಪಾಶುಪತರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಕಾಳಭೈರವನ ಅರ್ಚಕರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ ಸ್ಥಾರಕವಾಗಿ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರು 
ಭೈರವ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಮತ್ತು ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ ಮಾಡಿಸಿದ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಕೆಲವಿದೆ. 
ಕರ್ನೂಲ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕನ್ನಡ ಶೈವ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕೋಕಿಲಬಿಲಾಧಿಪ ಭೈರವನ ಹೆಸರು ದೇವೀ ತ್ರಿಪುರಾ 
ಕರಾಳೀಕಾಳೀ ಸ್ಮಶಾನತಲವಾಸಿನೀ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾದ ಭದ್ರಕಾಳಿಯ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಈ ಅಂಶವು 
ಪಾಶುಪತರಲ್ಲಿ ಭೈರವನ ಆರಾದನೆಯು ಅಸ್ತಿತ್ನದಲ್ಲಿದ್ದಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೃಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ."” ಇದರ ಆದಾರದ 
ಮೇಲೆ ಹುಂಚವು ಪಾಶುಪತ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಶೋಧಿಸಲು ಪೂರಕವಾಗಿದೆ. 


ಹುಂಚ: 


ಹುಂಚವು ಜೈನರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದುದು ಹೂಂಬುಜ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದೇ ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಕಾಳಭೈರವನ ಗುಡಿಯ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ವೀರಸಾಂತರನು ಗೊರವರ ಪಳ್ಳಿಯನ್ನು 
ಸರ್ವಜ್ಞಜೀಯನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ವಿಷಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಹುಂಚವು ಪಾಶುಪತ ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶ. 


ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸೀತಿಗುಡ್ಡದ ಮೇಲಿನ ಕಾಳಭೈೆರವನ ದೇವಾಲಯದ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ದೇವಾಲಯವೊಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಅದರ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ 
ಕಿವಿಯುಂಗುರಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಕೌಪೀನ ಧಾರಿಯಾಗಿ ಬಲಗೈಯಲ್ಲಿ ದಂಡವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ 
ಕಮಂಡಲವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಎಡಗೈಯ ಕೆಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜೋಳಿಗೆಯನ್ನು ನೇತುಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಒಬ್ಬ 
ಸನ್ಯಾಸಿಯ ಚಿತ್ರವಿದೆ. ಇದು ಬಹುಶಃ ಲಕುಲೀಶನ ಅಥವಾ ಲಾಕುಳ ಶೈವಗುರುವಿನ ಚಿತ್ರವಿರಬೇಕು."' 


ಆಸಂದಿ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ ಕಡೂರು ತಾಲ್ಲೂಕು ಕೇಂದ್ರದಿಂದ 20ಕ.ಮೀ ದೂರವು, ಅಜ್ಜಂಪುರದಿಂದ 
11ಕ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಆಸಂದಿಯು ಶಿವ-ಶಿವೆ,ಈಶ್ವರ-ಈಶ್ವರಿ-ವೈದಿಕ ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದಂತಹ 
ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ ಹೆಸರಿನ "ಆಗಮಿಕ ಶೈವವೊಂದು' ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿದ್ದಿತು."” ಈ 
ಪಂಥದ ಆಚಾರ್ಯರ ಹೆಸರಿನ ಮುಂದೆ ರಾಶಿ, ಪಂಡಿತ, ಜೀಯ, ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಉತ್ತರದ ಪದಗಳು 
ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಈ ಪಾಶುಪತರ ಮುಖ್ಯ ಕೊಡುಗೆಯೆಂದರೆ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಮಠಗಳ 
ನಿರ್ಮಾಣ. ದೇವಾಲಯ ಕಟ್ಟಿಸಿ ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದವರು. ದೇವರೇ ಆಗುತ್ತಾರೆಂಬ 
ಆಗಮವಾಕ್ಯ್ಕದ ಮೇರೆಗೆ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ತಮ್ಮ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಪರಿವಾರದವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ದೇವಾಲಯ ಕಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಸಂದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ದಾಖಲೆಗಳು ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸ್ಥಾನನೀಡಿರುವುದನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತವೆ. ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಸಂದಿಯು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಚೈವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಧಗಚು 


ಕೇಂದವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವೆಂಬಂತೆ ಆಸಂದಿಯ ಅರಸರ ಕಾಲದ ದಾಖಲೆಗಳು ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಿರುವುದನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತವೆ. ಕ್ರಿಶ.1004ರ "ಬಂಕನಕಟ್ಟೆ ಶಾಸನ” ಚಟ್ಟಿಗಾವೂಡ ಮತ್ತು 
ಚಂದೇಗೌಂಡಿ ಇವರಿಬ್ಬರು ಬಂದೇಶ್ವ್ಷರ ದೇವಾಲಯ ಕಟ್ಟಿಸಿ ಬಾವಿಯೊಂದನ್ನು ತೆಗೆಸಿ ಅರೆಘಟ್ಟದ 
ಕೆರೆಶೋಡಿಸಿ ನಿತ್ಯಪೂಜೆಗೆ ಅಂಗರಂಗಭೋಗಕ್ಕೆ ಭೂಮಿಯೊಂದನ್ನು ಈ ದೇವಾಲಯದ ಅರ್ಚಕ 
ಸೂರೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತನಿಗೆ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ನಂದ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ನಡುಗೌಡರು ಒಂದು 
ಉದ್ಯಾನವನ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 800 ಮರಗಳನ್ನು ಆಸಂದಿ ಹತ್ತಿರ ರಾಮಗೌಡನಿಗೆ ಉಂಬಳಿಯಾಗಿ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉದ್ಯಾನವನವು ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಸುತ್ತುವರೆಯಲ್ಲಟ್ಟಿದ್ದು, ಇದನ್ನು ನರಸಿಂಗೇಶ್ವರ ದೇವರಿಗೆ 
ಸೇರಿದ್ದೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1100 ರ ಉಳ್ಳಿನಾಗೂರು ಶಾಸನವು ಹೊಯ್ದಳರ ದೊರೆ ವಿರ್ಣುವರ್ಧನ ಭಲ್ಲೇಶ್ವರ 
ದೇವರಿಗೆ ದಾನನೀಡಿದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ.1150ರ ಅನುವನಹಳ್ಳಿ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುವಂತೆ ಅಮೃತೇಶ್ವರ 
ದೇವರಿಗೆ ಅಲಗೌಡ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಗ ಕಲಗೌಡರು ಸ್ವಲ್ಪ ಭೂಮಿಯನ್ನು, ಎಣ್ಣೆಯ ಗಾಣವನ್ನು ದೇವರ 
ಸೇವೆಗಾಗಿ ಅಮೃತ ಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತನಿಗೆ ಧಾರೆ ಎರೆದು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1167ರ ಅತಿಮೊಗ್ಗೆ ಶಾಸನವು 
ತಿಳಿಸುವಂತೆ ಚಿಕ್ಕ ಕೇತನಗೌಡ ಮತ್ತು ಕಲಗೌಡಿಯ ಮಗನಾದ ಕೇತಗೌಡನು ಭೀಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ 
ನಿರ್ಮಿಸಿ ದೇವರಪೂಜೆಗೆ ನಂದಾದೀಪ ಸೇವೆಗೆ ದುರಸ್ಥಿಗೆಂದು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮಲ್ಲಿಕಾಜೀಯರಿಗೆ ದಾನ 
ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಿಶ.1225ರ ಮುದಿಗೆರೆಯ ಶಾಸನವು ಸೋಮನಾಥ ದೇವರಿಗೆ ಮುದಿಗೆರೆ ಗೌಡನೊಬ್ಬನು 
ಭೂದಾನ ನೀಡಿದ್ದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಸಿದ್ದು ಇವರ ಪೂರ್ಣವಿವರ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ ಆಸಂದಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಬಿಲ್ಲೇಶ್ನರ, ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ನರ, ಗಂಗೇಶ್ನರ, ನಖರೇಶ್ವರ, ವೀರಭದ್ರೇಶ್ವರ, ಚಂಡಿಕೇಶ್ನರ, ಮಾಜೇಶ್ವರ,ಜನತೇಶ್ವರ 
ಮೊದಲಾದ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಹೊಯ್ದಳರಸರು ಆಸಂದಿಯ ಅರಸರು ಅಪಾರ ದಾನದತ್ತಿ 
ನೀಡಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಇದೊಂದು. ಪ್ರಮುಖ ಶಿವನ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ 
ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತದ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬುದು ಶಾಸನಗಳು ಮತ್ತು ದೇವಾಲಯಗಳ ಪ್ರಧಾನ 
ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಿ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


4.2 ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ: 


ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವವು ಒಂದು ಕ್ರಿಶ. ಹನ್ನೊಂದನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ 13ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಧಾನ ಪಂಥವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದು ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯು ಕಾಳಾ ಮುಖರ ಕೇಂದ್ರ ಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಹೊಂದಿದ್ದಿತು. ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು ಕಾಳಾಮುಖ ಪಂಥದ ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೇಯ 
ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು." 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೈವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಕಾಳಾಮುಖರು ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, ಕಾಳಾಮುಖರ ಮೂಲ, ಅವರ ಹರಡುವಿಕೆ, ನೆಲೆಯ ವಿಸ್ಸರಣೆ ಅವರ 
ವೃತಾಚರಣೆ ಕಾಳಾಮುಖರ ಕೊಡುಗೆಗಳು, ಅವರ ಅವನತಿ ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕರು ಒಂದೇ, 
ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ ಕಾಳಾಮುಖರ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದವು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನದ 


ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕಾಳಾಮುಖರೆಂದರೆ ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ಪ್ರಕಾರ “ಮುಖಕ್ಕೆ ಕಪ್ಪು ಮಸಿ ಬಳಿದುಕೊಂಡು ತಲೆ 
ಬುರುಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೆರೆ ಸೇವಿಸುತ್ತ ವಾಮಾಚಾರ ಮಾಡುವವರು” ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಆದರೆ ಇದು ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮರ್ಪಕ ಎಂಬುದು ಚರ್ಚಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶ ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಳಾಮುಖರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ ಕ್ರಿಶ.4ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಲಟ್ಟ ದೇವಾಲಯಗಳು 
ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತದವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಶಾಸನಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಳಾಮುಖರು ಪಾಶುಪತರಂತೆ 
ಲಾಕುಳಾಗಮ ಮಾರ್ಗಿಗಳು. ಎಂದರೆ ಲಾಕುಳಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ವರ್ತಿಸುವವರು. ಆದರೆ ನಮಗೆ 
ಲಾಕುಳಾಗಮಗಳು ದೊರೆತಿಲ್ಲದಿರುವುದು ದುರಾದೃಷ್ಟಸಂಗತಿ."” ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರನ್ನು 
ಪರಮೊತ್ತಾಗಮರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪರಮೊತ್ತಾಗಮ ಬಹುಶಃ ಅವರ ಆಗಮದ ಹೆಸರಿರಬಹುದು. 


ಆಧಾರಗಳು: 


ಕಾಳಾಮುಖರ ಬಗ್ಗೆ ಸಮಗ್ರವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಫುಲ ಆಧಾರಗಳು 
ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಆಕರಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸನಗಳದ್ದೇ ಸಿಂಹಪಾಲು ಎಫಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಪುಟ 
(7,13 ಹೊಸತು)ರಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರ ಶಾಸನ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ದೊರುಕುತ್ತದೆ. ಧಾರವಾಡದ ಕನ್ನಡ 


Jay 0 


ಸಂಶೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆ 1976ರಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರ ಶಾಸನಗಳು ಕಾಳಾಮುಖ ಇನ್‌ಸ್ಕಿಪ್‌ಷನ್ಸ್‌ ಳಂ IV ನಲ್ಲಿ 


ತು 


ಸಿ 


ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಎ.ಎಂ. ಅಣ್ಣಿಗೇರಿಯವರು ಕನ್ನಡ ಸಂಶೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೂಲಕ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಇನ್‌ಸ್ಕಿಪ್‌ಷನ್ಸ್‌ನಲ್ಲೂ ಶಾಸನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ.” ಕಾಳಾಮುಖರ ಬಗ್ಗೆ ಪಂಪಮಹಾತ್ಮೈಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 


3 A 


ವಿವರವಿದೆ. ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ಮೂಲ ಉಳ್ಳ ಆಕರಗಳು ಸಮಗ್ರ ಮಾಹಿತಿ ಸಂಗ್ರಹಣೆಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. 


ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರನ್ನು ಕಾಲಾ, ಕಾಲಾಮುಖ, ಆಸಿತವಕ್ತ ಮಹಾಕಾಲಾ ಮುಂತಾಗಿ 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಆಕರಗಳಿಲ್ಲ. ಕಾಳಾಮುಖರ ಬಗ್ಗೆ ಪಂಪಾ ಮಹಾತ್ಸೈದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ವಿಚಾರಗಳಿವೆ ಇದು ಹಂಪೆಯ ಸ್ಥಳಪುರಾಣ ಇದರ ಉತ್ತರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತ, ಕಾಳಾಮುಖ 
ಮಹಾವೃತದ ಬಗ್ಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಪಂಪಾಮಹಾತ್ಮೈ 1930ರ ವೇಳೆಗೆ ಬಳ್ಳಾರಿಯ ಹಾಲಹರವಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಲಂಡನ್ನಿನ ಇಂಡಿಯಾ ಆಫೀಸ್‌ ಲೈಬ್ರರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಗೂ ಮೈಸೂರಿನ ಓರಿಯೆಂಟಲ್‌ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಈದೇಲದ ದೈವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂಥಗಟು 


————————————————————————————E 


ಲೈಬ್ರರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಗೂ ಸ್ಥಾಮ್ಯವಿದ್ದರು ಕೆಲ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಪ್ರಶಿಯಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪಂಪ ಮಹಾತ್ಮೈದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಕಲಾವನ ಸದಾ ಮುಖ್ಯ ಮಹತ್ಕಾಲ ಮುಖಂ ಮತಂ। 
ಕಾಲಾಮುಖಂ ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞ ಕಲಾ ಯತ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿತಾಃ। 


ಎಂದರೆ ಕಲೆಗಳು ಪ್ರಧಾನ, ಅಂತಹ ಕಲೆಗಳು ಯಾವುವು. 
42.1 ಕಾಳಾಮುಖರ ಕಲೆಗಳು: 


ಶಾಂತ್ಯತೀತ, ಶಾಂತಿ, ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಹಾಗೂ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಕಲಾ ಮುಖ್ಯೆಕ ಸಂಬಂಧೀಯತ್ತತ್ವಾಲಮುಖಂ ಮತಂ। 
ತದನುಷ್ಠಾನ ವಯೋಯೇ ತೇದಿ ಕಾಲಾಮುಖಾಃ। ಸ್ಮೃತಾಃ 
ಯಃ ಕಲಾಸು ನಿರೂಢಾತ್ಮಾಸ ಕಲಾಸ್ಟಾತ್ಮ ಭಾವತಃ। 

ತೆ ತಥಾ ಪಾಶುಪತಂ. ತಂತ್ರ ಮುಖಂ ತಪ್ಯಾಶಯಸ್ಸಿದಂ॥ 


"ಶಿವನ ಯಾವ ಐದು ಮುಖಗಳು ಕಲೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆಯೋ ಅವು ಕಾಳಾಮುಖ. ಈ ಕಲಾ 
ಮುಖಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಕಾಲಾಮುಖರು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಯಾರ ಆತ್ಮ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುವುದೋ ಅವರಿಗೆ ಪಾಶುಪತ ತಂತ್ರವು ಮುಖ್ಯ, ಎಂದರೆ ಪಾಶುಪತರಂತೆ ಕಾಳಾಮುಖರು 
ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು"” ಅಲ್ಲದೆ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ “ಶಾಂತಿ 
ಶಕ್ತಿಗಳು' ಯಾವುದೆಂದರೆ ಪರಾಶಕ್ತಿ ಆದಿಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ, 


"ಶಾಂತ್ಯಾತೀತದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು ಸದಾಶಕ್ತಿ, 
ಶಾಂತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು ಆದಿಶಕ್ತಿ 

ವಿದ್ಯೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ” 
ನಿವೃತ್ತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಲಿ. 
ಅಂಧಕಾರದಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಯೊಂದು ಹೊರಬಂದಾಗ 


ಆ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಬಂದ ಮೂರು ತತ್ವಗಳ ಉದಯವಾಯಿತು. ಅವು ರುದ್ರ, ಶಿವ, ಸದಾಶಿವ, 
ಮಹೇಶ್ವರ, ಅವನ್ನೆ ಆಗಮಗಳು ಶಿವತತ್ವ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಸದಾಶಿವನಿಗೆ ಪಂಚಮುಖಗಳು 
ಪಂಪಮಹಾತ್ಮೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಳಾಮುಖ ಸಾಧಕನು ಶಿವನ ಪಂಚಕಲೆಗಳನ್ನು ಅರಿತಿರಬೇಕು. ಪಂಚತತ್ನಗಳ 
ಬಲ್ಲವನು ದೀಕ್ಷಿತನು ಕಾಲಾಮುಖರ ದಶಾಂಗವೆಂದರೆ ಹತ್ತು ಅಂಗಳ ಆಚರಿಸಬೇಕು. "ಅವುಗಳೇ 


ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ, ದಯೆ, ಸತ್ಯ, ಆಕ್ರೋಧ, ಶಾಂತಿ, ಅರ್ಜುನ, ಶಿವಭಕ್ತಿ, ತಪಸ್ಸು ಗುರು, ಶುಶ್ರೂಸೆ, ಜಪ." 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಚೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದು 


ದಶಾಂಗಗಳು: 
1. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ 

ದಶಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯೇ ಪ್ರಥಮ ಹಾಗೂ ಬಹುಮುಖ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆದಿಂದಲೇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠಜ್ಞಾನ ಅದರಿಂದಲೇ ಉತ್ತಮ ಶಿವಸಾಮೀಪ್ಯವು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯೆಂಬ ಕೂರಸಿಯಿಂದ ಭವಪಾತಗಳ 
ಭಂಜಿಸಿ ಅಭಂದನವಾಗಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯು ಸಂಚರಿಸುವಂತಾಗುವನು. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಸಾಧ್ಯ. 
2. ದಯೆ | 

ದಯೆಯೇ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವಯ್ಯ ಎಂದು ಶಿವಶರಣರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಾಳಾಮುಖರು ದಯೆಗೆ 
ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟರು. ಆ ಪ್ರಾಕೃತ ದಯಾಶಾಲಿ ಮುನಿಯು ' ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಸನೇ (ಶಿವನು) 
ಸರ್ವಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರ ಮನಸ್ಸು ಕರಗುತ್ತದೆಯೋ ಅವನೇ ದಯಾಶಾಲಿ, ಈ ದಯೆ ಎಂಬುದು 
ತಪಸಿನಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ವಿಷಯವಲ್ಲ. 

ಪ್ರಕಾರಾನಂದದಾಯಕವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸತ್ಯದಿಂದ ಪಡೆದು ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ. ದಯೆಯೇ ಪ್ರಾಣ 
ರೂಪವಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯೇ ಅಂಗವಾಗಿ ಜ್ಞಾವಾದಿಯುಕ್ತ  ಗುಣಭೂಷಣನಿಗೆ ಸತ್ಯವೇ 
ಸರ್ವಾಂಗಭೂಷಣವು. 
4. ಅಕ್ರೋಧ 

ಕ್ರೋಧದಿಂದಲೇ ಮೃತ್ಯುವನ್ನಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಅಕ್ರೋಧವನ್ನೇ ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಆಕ್ರೋಧವೇ ಕಾಮ, 
ಕ್ರೋಧಗಳ  ಜಯಭೂಷಣ, ಅಕ್ರೋಧದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆಂಬುದು 
ಮಹಾಕಾಲನವಾಣಿ. 
5; ಶಾಂತಿ 

ಶಾಂತಿ ಎಂಬುದು ರಹಸ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಪರಮರಹಸ್ಯ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಅತಿ ವಿಶೇಷ ಶಾಂತ ಚಿತ್ತ. 
ಸ್ಥಾಮಿನಿಷ್ಠ  ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹಯುತ ಯಮಿಗೆ ಯಾವುದು ಸುಖವೋ ಅದೇ ಶಾಂತಿ. ಶಾಂತಿಯೇ 
ಪರಮಧರ್ಮ ಶಾಂತಿಯೇ ದುರ್ಮೋಹನಾಶಿನೀ ಶಾಂತಿಯೇ ವಿಜ್ಞಾನದಾತ್ರೀ ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಶಾಸನ. 
6. ಅರ್ಜುನ: (ನಮೃತೆ, ನಿಷ್ಠಾಪಟ್ಯ) | 

ಯಾರ ಮನಸ್ಸು ಕರ್ಮಗಳು ಸ್ಥುಟವಾದ ಅರ್ಜುನ ಎಂದರೆ ನಿಷ್ಯಾಪಟ್ಯ- 
ನಮತೆಯಿಂದಒಡಗೂಡಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಅಂತಹ ಕಾಳಾಮುಖನು ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರ 
ತಾಪತ್ರೆಯಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಕುಟಲತೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನಾಶ, ಅರ್ಜುನಯುತ ಮುನಿಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳು 


ನಮಸ್ಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ತೇೊಂದಗಕು 


7. ಶಿವಭಕ್ತಿ: 


ಸರ್ವಪಾಪನಾಶಿನಿಯ ಸರ್ವಾಭಾಮತ, ಸರ್ವ ಸಂಸ್ಕಾರ ರೂಪಿಣೀ ಶಿವಭಕ್ತಿ, ಪರಕ್ಕಿಂಶ ಪರವು 
ಬಹ್ಮಚರ್ಯವೇದ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ, ತಪಸ್ಸು ಇದ್ದು ಶಿವಭಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಲೀಲಾಕ್ಷರದಂತೆ ನೀರ ಮೇಲೆ 
ಬರೆದಕ್ಷರದಂತೆ, ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಬಣ್ಣದ ಚಿತ್ರವು ಹೇಗೆ ಭೂಷಣವೋ ಹಾಗೆ ಶಿವಭಕ್ತಿ 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಠಾಂಗವಾಗಿ ಸಾದಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಶಿವಭಕ್ಷಿಯೇ ಪರವು. ಬೇರೆ ಯಾವುದರಲ್ಲು ಯಶಸ್ಸಿಲ್ಲ 
ಇದೇ ಕಲಾಮತವು ಓ ಮಹಾಕಾಲಮತೇ.” 


8. ತಪಸ್ಸು 


ತಪಸಿನಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಪರಮಪದವು, ನಿತ್ಯವು ಕಾಯಾವಾಚ ಮನಃ ಶುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ತಪಸ್ಥನ್ನಾಚರಿಸುವುದು. ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರ ಹೃದಯ ಉಳ್ಳವನು ಅವಿದ್ಯೆ ಬೇದಿಸಲಾರನು. ಹೇಗೆ ನದೀ ಕುಲ 
ಭೂದರದಂತೆ ಹೇಗೆ ನದಿಯನ್ನು ಕುಲಪರ್ವತದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ, 


9, ಗುರು: 


ಗುರುವೇ ಶಿವನು, ಗುರುವೇ ದ್ಯೇಯ ಗುರುವಿನ ಗುರು ಶಿವನೇ ಗುರು. ಶಿವನನ್ನೇ ಗುರುವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳವನು ಶಿವನೇ ಗುರುವೆಂಬ ಧ್ಯೇಯ ಉಳ್ಳವನು. ಆತನ ಸೇವೆಯಿಂದಲೇ ಸಾರ್ವಭೌಮಸಿದ್ದಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ.  ಶಮಾದಿಗಳಿಂದ ಯಾವುದನ್ನುಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಗುರು 
ಶುಶ್ರೂಸೆಯಿಂದ ಪಡೆಯತಕ್ಕದ್ದು ಗುರುಸೇವೆ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಕೀಳೆಂದೆನಿಸಿದೊಡೆ ಮಹಾನರಕ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಮಂತ್ರ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಮೋಹ ವಶವಾಗುವನು. ಗುರುಮಂತ್ರ ಪರಿತ್ಕಾಗದಿಂದ ಗೌರವನರಕ ಶಿವನು 
ಶೋಷಿಸಿದರೆ ಗುರು ಉಂಟು. ಗುರು ಶೋಷಿಸಿದರೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮತ್ತನಾಗಿ ಗುರುಶೃಶೂಸೆ 
ಮಾಡುವುದು. 


10. ಜಪ: 


ಸುಕರ್ಮಿಗೆ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಅಂಗಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಕಾದು ಜಪಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಾದವನ್ನು ನೋಡಬಲ್ಲ 
ಸಾಧಕನು ಜಪನಿಷ್ಠ ತಪಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರ ಕಾರ್ಯ ಸದಾಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅಣಿಮಾಡಿ ಅಷ್ಟ ಸಿದ್ದಿಗಳನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕೊಡಬಲ್ಲವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಜಪಸಿದ್ದಿಯ ಘಫಲಪ್ರದದಿಂದವರು 
ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಜಪಶೀಲ ಜಪದೃತಿ ಜಪದೃಷ್ಟ ಜಪದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನು ಜಪ ಒಂದೇ 


ಎಂದಿನವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವನು ನಿರತನೋ ಅವನು ಸತ್ಯಲೆಯುಳ್ಳವರಾಗುತ್ತಾನೆ.” 


75 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದ್ವೆವ ಛಾರ್ಮಿಹ ಕೊಂದು 


ಹೀಗೆ ಶೈವ ಕಲಾಂಗಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಮುನಿಯು ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಪೂತಾತ್ಮನಾಗಿ ತನ್ಮಾತ್ತದಲ್ಲಿ 
ಶಿವನನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಅಂತಹವನು ಕಾಳಾಮುಖರಲ್ಲಿ  ಆಗಮಸಂಯುಕ್ತ  ಪೂರ್ಣಮೂರ್ತಿ 
ಅಸಂಸಾರಿಯೆನಿಸಿ ಕೊಂಡು ಸದ್ಗತಿ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


ಈ ಸಾಧಕರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯುಂಟು ಮಹಾಕಾಲ, ಕಾಲ, ಕಾಲವಸ್ತ್ರ, ಕೇವಲರೆಂದು. 


ಪಂಪಮಹಾತ್ಮೆಯ 15ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆಖಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ನಾಲ್ಕುವಿದದ ಕಾಳಾಮುಖರ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿವರವಿದೆ. ಅಘೋರ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ತತ್ನರತೆ ಮಹಾಪ್ರಸಾದವೇ ಶೀಲವು. ಸದಾಕಟ್ಟಿಗೆಯಿಂದ 
ಮಾಡಿದ ಪಾತ್ರೆಯ ದಾರಣ ಅಘೋರ ಮಂತ್ರವೇ ಅವರ ಚರ್ಯೆ ಜಪದ 8 ಬಗೆಯ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು 
ಪಾಲಿಸುವುದು, ದಶಾಂಗನಿಯಮ, "' ದ್ಧಂದೃಜಯ, ದಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸದಿರುವುದು ಹೊನ್ನು 
ಮಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮತಾಭಾವ ತೋರಿಸುವುದು. ಐದು ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಿಕ್ಷೆ ಸ್ನೀಕರಿಸುವುದು. 
ಪರ್ವದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತೀರ್ಥಸ್ನಾನ ಮಾಡುವುದು. ಹದಿನಾರು ತೀರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸದಾಕಾಲ ಮುಳುಗಿರುವುದು 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾವತೀರ್ಥ, ಕ್ಷಮಾತೀರ್ಥ, ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹಶೀರ್ಥ ದಯಾತೀರ್ಥ, ಸರ್ವಭೂತ ಆಸಿಕ್ಕ 
ತೀರ್ಥ, ಮೌನತೀರ್ಥ ಉತ್ತಮ ವಿವೇಕ ತೀರ್ಥ, ಅನಸೂಯ ಪರಮತೀರ್ಥ, ದೃತಿತೀರ್ಥ, ಪಾಪತೀರ್ಥ, 
ಯೋಗತೀರ್ಥ, ಇವೇ ಷೋಡಶ ತೀರ್ಥಗಳು. 


ಒಡ್ಯಾಣ ಬಂಧನ ಜನರಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶಿವಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವುದು, ಸಿದ್ಧಕ್ಷೇತ್ರ, 
ಶಿವಕ್ಷೇತ್ರ ಯಾತ್ರೆ ಮಾಡುವುದು. ಶಿವಜ್ಞಾನ ವಿದಿಯಂತೆ ಹೋಮ ಮಾಡುವುದು, ಯಾಗಸ್ಥಳೆದಲ್ಲಿ 
ಮಲಗುವುದು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಶಿವಭಕ್ಷರ ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗ್ಲೋಳ್ಳುವುದು ಪತೀತನಾರಿಯರು ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರರೊಡನೆ 
ವೃತಹೀನರೊಡನೆ ಬೆರೆಯದಿರುವುದು. ಉಕ್ಷಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಸರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವುದು. ಯೋಗದಂಡ 
ಹಿಡಿಯುವುದು, ಸದಾನುಗ್ರಹಶೀಲನಾಗಿರುವುದು, ಗುರುವಿನ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಸಮಯಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದು. ಅನ್ಯತಂತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸದಿರುವುದು, ಶೈವ ಶಾಸ್ತವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸುವುದು. 
ಶಿವಭಕ್ತರೊಡನೆ ಸದಾ ವಾಸಿಸುವುದು, ಪವಿತ್ರೋಧಕ ಸೇವಿಸುವುದು. ಶಿವಭಕ್ತಿ ಸಲ್ಲಾಪದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸದಾತೊಡಗಿರುವುದು. ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆ ' ತೋರಿಸುವುದು ಕೃಷ್ಣಭಸ್ಮದಿಂದ 
ದೇಹವನ್ನಲಂಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಈ ರೀತಿ ಶಿವಾರ್ಚ್ಜನ ತತ್ವರಾಗಿರುವವರನ್ನು ಮಹಾಕಾಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು." 


.4.2.2 ಮಹಾವೃತ: ಪಾಶುಪತ: 


ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರಂತೆ ಮಹಾವ್ರತವೆಂದರೆ ದೊಡ್ಡ ವ್ರತಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವವರು. ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಮನಷ್ಯನ ಕಪಾಲ ಹಿಡಿದು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಭಿಕ್ಲಾನ್ನ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು, ಪಂಪಮಹಾತ್ಮೆಯ 13ನೇ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ  `ಮಹಾವ್ರತದ ಬಗ್ಗೆ ಭರದ್ದಾಜಮುನಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವೃದ್ಧನಿಗೆ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುವರು. 
ಶೈವದಿಂದಲೇ ಮಹಾವ್ರತ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಈ ಮಹಾವೃತವು ಮತಗಳೆಲ್ಲೆಲ್ಲ ಉತ್ಸಮವು. ಈ ಹಿಂದೆ 
ಶ್ವೇತಕಾರಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ವೇತ ಯಷಿಗಳು ಅನ್ಯಯಷಿಗಳಿಗೆ ಇದನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ 
ವೃತವಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಮಹಾವ್ಯತವೆಂದು ಮಹಾವೃತದ ಈ ಚರ್ಯೆಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷಸಿಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಚರ್ಯೆಗಳೆಂದರೆ ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ ಅಸ್ಟೇಯ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ ಅಕಲ್ಲನಾ, ಅಕ್ರೋಧ, ಗುರುಶೃಶೂಸೆ, ಶೌಚ, 
ಸಂತೋಷ ಅರ್ಜುನ ಇವೇ ಹತ್ತು ಚರ್ಯೆಗಳು. 


ಕಾಳಾಮುಖದ ದಶಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಉದಾ: ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ ಅಹಿಂಸೆ, ಗುರುಶೃಶೂಸೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅವು ಅಂಗಗಳಾಗಿ ಬಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವು ಚರ್ಯೆ ಎಂದರೆ ನಡೆತನ ಆಚಾರವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ. 


ಅಹಿಂಸೆ: 


ಎಲ್ಲದರಲ್ಲು ದಯೆ ತೋರುವುದೇ ಅಹಿಂಸೆ ಬೇರೆ ಫಲತೋರಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತೀರ್ಣ ಆಗುವಂತೆ 
ನಮ್ಮ ಹಿಂಸಾಭಾವ ನಮಗೆ ಮುಳುವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಿಲ್ಪದ: 


ಬೇಲದಹಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬೀಜಗಳನ್ನು ತಿರುಳಿನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದು. ಹಿಂಸಾಚಾರವೇ ಎಂದು 
ಮಹಾವೃತರಿಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಹಾಗೆ ತಿಂದರೆ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಬಿಜಾಸ್ತ ಔಷಧಿಗಳಲ್ಲಿ ದಯೆತೋರಬೇಕು. ಹಗಲು ತಂದ ಪವಿತ್ರ ತೀರ್ಥದಿಂದಾದ ಮನ ಮಾಡಬೇಕು. 
ರಾತ್ರಿಯ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಹಾರ ನಂತರ ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯತಕ್ಕದಲ್ಲ. ' ಪ್ರಾತಃ: ಕಾಲದವರೆಗೆ ಕಾಯ್ದು 
ತದನಂತರ ನೀರು ತರುವುದು ಗುರು ಸೇವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ರಾತ್ರಿ ಪುಷ್ಟಗಳನ್ನು ಎತ್ತಲಾಗದು. ಅಡುಗೆಯನ್ನು 
ಗುರುಗಳಿಗೆಂದು ಮಾಡತಕ್ಕದಲ್ಲ. ಆಸುರವುಳ್ಳ ವೃದ್ಧರಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಅಡುಗೆ ದೋಷಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪರಿಪಕ್ವ 
ಫಲಗಳನ್ನೇ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಿ ಕಿತ್ತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಪಕ್ಷ ಫಲಗಳನ್ನು ಬಲತ್ಕಾರದಿಂದ ಕೀಳುವುದು 


ಮಹಾಪಾಪ." 


RE 
ಸತ್ಯ: 


ಹಿತವು, ಮೃದುವು ಆದಮಾತೆ ಸತ್ಯ ಸದಾ ಸುಖಕರವಾದ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ವೃತಿ ಮಾತನಾಡಬೇಕು. 


77 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದ್ರಗಕು 


ಆಸೇಯ: 
ಬಿ 


ಆಸೆಯಿಂದ ನಾಥ ಇಲ್ಲವೆ ಅನಾಥರ ದಾನ, ದಾನಸ್ಸೀಕರಿಸುವುದೇ ಆಸ್ಟೇಯ. ಆಸೆ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಭಯವಿಲ್ಲ. ನೃಪತಿಯಿಂದಲು ಭಯವಿಲ್ಲ. ಆಸೆ ನಾಶವಾದರೆ ಕುತ್ತಿತ ಬುದ್ದಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತೈಲಕ್ಷಯವಾದರೆ ಹೇಗೆ ದೀಪ ನಂದುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆಸೆ ಕ್ಷಯವಾದರೆ ದುಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿನಂದುವುದ್ದು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆಶಾನಾಶ ಬಹು ಮಹತ್ವದ್ದು. 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ: 


ಸ್ತೀ ಸಂಭೋಗ ಕಾಯ ವಾಚ ಮನಸಾ ಮಾಡದಿರುವುದೇ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ, ನಾರಿಯರಲ್ಲಿಯ 
ಅಲೋಲುಪತ್ವದಿಂದ ಮನಃಶುದ್ಧಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಿಃಸಂಗತಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ ಮೂಲ ಇದು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತಮಾಂಗ. ಈ ಮಹಾವೃತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವು ತಪಸಿಗೆ ಮೂಲ ಹಾಗೂ ಉತ್ತಮಾಂಗವು ಇದು 
ಜ್ಞಾನದ ಪರಮಮೂರ್ತಿ. ಶೌಚದ ಪರಮವ್ರತ, ಧರ್ಮದ ಪೀಠ. ಮೋಕ್ಷದ ಮಾರ್ಗ, ಪರಮ ಅಜನ್ಮನ 
ಪವಿತ್ರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪರಮಪವಿತ್ರ ಪರಮವ್ರತ. 

ಅಕಲ್ಲನೆ: 


ಅಕಲ್ಲನೆಯೆಂದರೆ ಅವಿರೋಧತ್ವ ಶುದ್ಧನಡತೆಯಲ್ಲಿ ಅವಿರೋಧತ್ವ ತೋರುವುದು. ಸದಾ 
ತಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಶೋಷಿಸಿ ತೆಗೆದು ವಿರಕ್ಷಶೀಲ ಜಪಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ಷರಾಗಿರುವುದು, ಫಲನಿರೀಕ್ಷಿಸದೆ 
ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿರುವುದು ತರುಮೂಲ ಜನರಿಲ್ಲದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವುದು, ಮಾರ್ಗಶಿರಮಾಸದಲ್ಲಿ 
ನಾರುಬಟ್ಟೆ ತೊಡುವುದು, ವಿಪಾಶ ಅಗ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ ನಿಷ್ಠೆ ಗಾವೃತ್ತಿ ಇವು ಅಕಲ್ಲನದ ಹೆಗ್ಗುರುತುಗಳು. ಶತೃ 
ಮಿತ್ರರಲ್ಲಿ ಸಮಾನಬುದ್ದಿ ತೋರುವುದು. ಶಾಂತಿ, ದಾಂತಿ, ಗುಣಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಗೆಲ್ಲುವುದು. 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅಕಲ್ಲನೆಯ ಹಂತಗಳು. 


ಅಕ್ರೋಧ: 


ಅಕ್ರೋಧವೆಂದರೆ ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ ಕೋಪತೋರಿಸದಿರುವುದು ಶತ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯು 
ಬಂಧುಬಳಗದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ ಬುದ್ದಿ ತೋರುವುದೇ ಅಕ್ರೋಧ ಅಕ್ರೋಧಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಬಂಧುವಿಲ್ಲ. 
ಮಹಾವೃತಿ  ಮಹೇಶನಿಗಿಂತಲೂ ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಅವನಿಗಿಂತ ಪುಣ್ಯವಂತನಿಲ್ಲ. ಉರವಗ್ನಿಯಿಂದ 
 ಮರವೆಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಮರವನ್ನೇ ಸುಡುವಂತೆ ಯಾವನಲ್ಲಿ ಕ್ರೋದಾಗ್ನಿ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು 
ಅವನನ್ನೇ ಸುಡುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲದ ಡ್ಲೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೊ೦ದ್ರಗಚು 


ಗುರುಶುಶೂಸೆ: 


ಸದಾತಿಕರಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗುರುಗಳ ಅಜ್ಞಾಫಾಲನೆ ಗುರುಶುಶ್ರೂಸೆ ಗುರೂಕ್ತ ಶಾಸ್ತಪಠನ 
ಗುರತಾದ ಸೇವೆ ಇದೇ ಮೋಕ್ಷವು ಗುರು ಶುಶ್ರೂಸೆಯ ಮೂಲಗಳು ಗುರುಪುದಕ್ಷಣೆ, ಗುರುನಮಸ್ವಾರ, 
ಗುರುಪ್ರಶಂಸೆ ಮುಂತಾದವು ಮುಖ್ಯ. 


ಶೌಚ: 


ಶೌಚದಲ್ಲಿ "“ಬಾಹ್ಯಶೌಚ' "ಅಂತಃಶೌಚ' ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಬಾಹ್ಯ ಶೌಚವನ್ನು ಸ್ಥಾನಾದಿಗಳಿಂದ 
ಮಾಡುವುದು. ಜಪನಿಂದಿಸುವುದು. ಶಿವಕಥೆ, ಶಿವತತ್ವ ಕೇಳದಿರುವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪೀತಿ 
ಮನಸಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಮುಂತಾದವು ಅಹಿತ, ಅನಾಚರ ಇವುಗಳಿಂದ ದೂರವಿರುವುದೇ ಅಂತಃಶೌಚ. 
ಸದಾಗುರು ಸ್ಟೋತ್ರ ಶಿವ ಪೂಜಾದಿ ಸತ್ಕರ್ಮಗಳೇ ಅಂತ ಶೌಚ. ಗುರುದ್ಮಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಸಂತೃಪ್ತಿಯಿಂದ ಇರುವುದೇ ಸಂತೋಷ, ಪರಚಿಂತೆ ತೋರದಿರುವುದು, ಶೀತ, ಉಷ್ಣ, ಸುಖಃ 
ದುಖಃ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿವಾದದಿಂದ ಇರುವುದೇ ಸಂತೋಷ. 


ಆರ್ಜನ: 


ಶಂಭುವಿನಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ನಿಷ್ಕಾಪಟ್ಟಿ. ಇವೇ ಮುಂತಾದವು ಆರ್ಜನಗಳು. ಈ ಹತ್ತು ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಜಪವೇ ಅತೀ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಇದು ನಾಲ್ಕು ಅವಸ್ಥೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಚತುಷ್ಟಯವನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಗುರುಶಿಷ್ಕನಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಡುವನು. ದೀಕ್ಷಿತನಾದ ಶಿಷ್ಕನು ಗುರುವಿಗೆ ವಂದಿಸಿ ಗುರು ಹೇಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೆ ಕರ್ತ್ಯೃವಾದಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಕಾಳಾಮುಖರು ಕರ್ತ್ವವಾದಿಗಳಾದ್ದರಿಂದ 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಘೋರ ಮೂರ್ತಿ ಶಿಲ್ಪಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಅಘೋರ ಮೂರ್ತಿ 
ಬಿಕ್ಷಟನ ಭೈರವ ಹಾಗೂ ದಕ್ಷಿಣ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಸಮ್ಮಿಲನ. ಎಂದರೆ ಬಿಕ್ಷಾಟನ ಮೂರ್ತಿಯಂತೆ ಬೆತ್ತಲೆ 
ಭೈರವನಂತೆ ಕೋರೆದಾಡೆ ದಕ್ಷಿಣಮೂರ್ತಿಯಂತೆ ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮುಖನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ ಪುಸ್ತಕ 
ಅಕರ್ಸಮಾಲೆ ಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಸುಂದರ ಶಿಲ್ಪಗಳು ನಮಗೆ ರಟ್ಟಿಹಳ್ಳಿಯ ಕಡಂಬೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನದ 
ದಕ್ಷಿಣ ವಿಮಾನದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗಕ್ಕೆ ನೋಡಲು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೇ ಹರಳಹಳ್ಳಿಯ "ಸೋಮೇಶ್ವರ 
ದೇವಸ್ಥಾನದ” ದಕ್ಷಿಣ ಗರ್ಭಗೃಹದ ಹೊರ ಗೋಡೆಯಲ್ಲಿಯು ಸಹ ಒಂದು ಅದ್ಭುತ ಅಘೋರಮೂರ್ತಿ 
ಶಿಲ್ಪವಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೆ ಯೋಗ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನಮಸ್ವಾರ ಮುಖ್ಯ. ಅವರು ಶಿವ 


ದೇವರಿಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸುವ ಮುನ್ನ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ನಮಸ್ಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಲಾಕುಳ ಶೈವರಿಗೆ ಸೂರ್ಯನು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇೇಶಬ ದ್ರೈೆವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಶೊ೦್ರಗಚು 


ಶಿವಮೋಡಂಗ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನೊಂದಿಗೆ ಸೂರ್ಯ ಮೂರ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕ ಅರ್ಧಕಂಬ 
ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಜೀವ ಹಿಡಿದು ನಿಂತಿರುವ ಅನೇಕ ಶೈವ ದೇವಾಲಯಗಳ ಪ್ರವೇಶ 
ದ್ಹಾರದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಕಂಬಗಳಿವೆ. 


“ಚೌಡಾದಾನಪುರದ ಮುಕ್ತೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ” ಶಿಲಾ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಜೀಯರ್‌ ಎಂಬುವುದು. 
ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಆ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತೇಶ್ವರ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಮುಕ್ತಿ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಊರ ಹೆಸರು ಶಿವದೇವರು ಪಾಶುಪತ ದೀಕ್ಷೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮುಕ್ತಿ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಬಂದವರು ಅಲ್ಲಿ 
ಪಾಶುಪತರಂತೆ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದರು. ಸಂಗನಬಸವ ಜಪಿಸಿದಂತೆ ಲಿಂಗಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಹಿಂಗದೆ 
ದಾಸಿತ್ವ ಮಾಡಿ ಉಭಯ ಲಿಂಗನ ಅರ್ಪಿಸಿದರು."' 


ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಜಂಗಮಕ್ಕಂ 

ಹಿಂಗದೆ ದಾಸಿತ್ಸ ಮಾಳ್ಗುದೇಬಸವನಾಃ 

ಸಂಗನ ಬಸವಂ ಬಸವನುಃ। 
ನಗೋಡಂರ್ಚಿಸುವನು ಭಯಲಿಂಗವ ಮುದದಿಂ॥ 


ಪಠಿಸುತ್ತ ಸಿದ್ದಿಗೋಸ್ಕರ ಘನವಿರಕ್ಷನಾಗಿ ಚರಿಸುವವನು. ಆ ರೀತಿ ಚರಿಸುವಂತಹ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ತನಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಒಂದು ಕಪಾಲವನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆಗ ಆಗತಾನೆ "ಕಪಾಲಿನ್‌' ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಬರುವುದು. ತನ್ನ ಆತ್ಮ ಸಿದ್ದಿಗೋಸ್ಕರ ಅವನು ನಿಸ್ನಂಗತ್ಸ್ತ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆತನು 
ನಿಸ್ಸಂಗಾವಸ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಆತನಿಗೆ ಜಂಗಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆ ಜಂಗಮರು ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ವಾಸಿಸಕೂಡದು. ಗುಹೆ, ಶೈವಮಠ, ವೃಕ್ಷಮೂಲ, ತೀರ್ಥಪಟಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತ್ಯ ಚಪ್ಪರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುವುದು. 
ಅಂಗವಂತನು ಈ ರೀತಿ ಓದುವಾಗ ಆತ ಸ್ಕೈರ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಬರುವನು. ಆತ ಸ್ಕೈರವಾದವಸ್ಥೆಗೆ ಬಂದಾಗ 
ಆತನಿಗೆ "ದ್ದಜಿ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಧ್ವಜವನ್ನು ಹಿಡಿದವನಿಗೆ ಯಾವ ನಿರ್ಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಧ್ವಜ ಯಾವ 
ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಸಾರುವುದೋ ಅದೇ ಶಿವಶಾಸನವೆಂದು ಆ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಚಲಿಸುವುದು. ಆತನಿಗೆ ಯಾವ ನಿಯಮಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ ಶಿವದ್ಮಾನ ಪರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ ಅತೀತನು. ಆತನೀಗ ನಿಶ್ಯಂಕನು ಆತನಿಗೆ 
"ಕರಂಕಿ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆತನು ಕರಂಕದಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ಮಶಾನಭಸ್ಮದಿಂದ ತನ್ನ ದೇಹ ಉದ್ದೋಕ್ಷನಗೊಳಿಸುವುದು. 
ಆತನು ನಿರಾಮಯನಾಗಿ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಧೀರನಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವುದು. ನರಕಪಾಲದಲ್ಲಿ ಬಿಕ್ಲಾನ್ನವನ್ನು ಬೇಡಿ 
ಭಕ್ಷಿಸುವುದು. ಸ್ಮಶಾನ ಭಸ್ಮದಿಂದ ತನ್ನ ದೇಹ ಉದ್ದೊಲನಗೊಳಿಸುವುದು. ಸ್ಮಶಾನ ಇಲ್ಲದ ಜನರಹಿತ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವುದು. ಸದಾ ಶಿವನನ್ನೇ ದ್ಮಾನಿಸುತ್ತ ಎಲ್ಲ ಶಂಕೆಗಳಿಂದ ದೂರವಿರುವವನು 
ತ್ರಿಲೋಕಗಳನ್ನು ಭಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವ ಶಂಕೆಗಳಿಂದ ದೂರವಿರುವುದರಿಂದ ಆತ ನಿಃಶಂಕನು. ಈ ರೀತಿ 
ಚರ್ಯಾನಿರತನಾದ ವೃತಿಯು ಶಿವನಿಗೆ ಸಮನಾಗಿರುವನು. ಯಾವಾಗಲು ಅನುಗ್ರಹಪರನು, ಆತ್ಮಲಾಭದಿಂದ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 


ರಕ್ಷಿತನು ಈ ರೀತಿ ಮಹಾವೃತವು ಗುರಿತಾಂಧಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ಭೆಧಿಸುವ ಕಿರಣವಿದೆ. ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದೇ : 
ಕಿರಮಲದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರಾಂಕಿತವುಳ್ಳ ದೇಹದ ಪ್ರಸಾದವು. 


ಕಾಳಾಮುಖರು ಸದಾಶಿವನ ಪಂಚವಕ್ಷ ರಾಧಕರು. ಈ ಇದು ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ 
ಅಘೋರಮೂರ್ತಿ ಮುಖ್ಯ. ಅಘೋರಮೂರ್ತಿ ಕರ್ತೃಸಾದಾಖ್ಯ. * 


4.2.3 ಕಾಳಾಮುಖರ ಮೂಲ: 


ಕಾಳಾಮುಖರು ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಂದ . ಬಂದಿರಬಹುದು ಹೊರಗಿನಿಂದ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು 
ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದ ಬೌದ್ದರಾಗಲಿ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಲಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಬರೆಯಲಿಲ್ಲವೆ 
ಎಂಬುದು ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿ, ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ಈ ಶೈವರು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಬರೆಯದಿರುವುದು, ಇವರು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದು 
ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ.ದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ಶೈವ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನರುತ್ಥಾನಗೊಳಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಗುಜರಾತ್‌ ಶೈವಧರ್ಮದ ಒಂದು ಕೇಂದವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿತ್ತು ಕನ್ನಡಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಶೈವರು ತಮ್ಮ ಮೂಲವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಶೀಶೈಲಪರ್ವತವು ಶೈವರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದ 
ಕರ್ನೂಲ್‌ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ "ಕಾಳಾಮುಖ ಸಮಯ ಸರೋವರ ರಾಜಹಂಸರ್‌ 
ಲಾಕುಳಸಿದ್ದಾಂತ ನೈಯಾಯಿಕ . ನಳಿನೀ ದಿವಾಕರರ ಶ್ರೀ ಶೈಲ ಪಶ್ಚಿಮದ್ದಾರ ತೋರಣರ್‌ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 
ದೇವದರ್ಶನ ಕಾರಣಪುರುಷರ್‌ ಎಂದು ಸುರೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತದೇವ ಎಂಬ ಯತಿಯನ್ನು ಹೊಗಳಿದೆ,” ಶ್ರೀ 
ಶೈಲದ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಲಾಕುಳಶೈವರು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು 
ಸಾಕ್ಷಿ. ಶೈವರ ಒಂದು ಪುಸಿದ್ಧ ಶಾಖೆ ತನ್ನನ್ನು ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ಶಾಖೆ ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಶಾಸನವಂತು ಒಂದು ಗುರುಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಪರ್ವತಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಕೇದಾರಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತದೇವನಿಂದ 


ಆರಂಭಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕ್ರಿಶ.1149ರ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಗಂಗಾರಾಶಿ ದೇವನು ಶ್ರೀಪರ್ವತದ ಸಿದ್ದಪಟ್ಟದಾಚಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದು 
ಅವನ ಶಿಷ್ಯರು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು ಎಂದಿದೆ. ಶ್ರೀ ಶೈಲವು ಕಾಪಾಲಿ ಮುಂತಾದ 
ಶೈವಶಾಖೆಗಳ ಕೇಂದ್ರವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆ ಶ್ರೀಶೈಲವು ಲಾಕುಳಶೈವರ ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು 
ತಿಳಿದಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಶೈಲದ ಮೂಲಕ ಅದು ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರಗೊಂಡಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಕಷ್ಟವೇ.” ಶ್ರೀತೈಲವು ವೀರಕ್ಕೆವರಿಗು, ಅದು ಪವಿತ್ರ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂದಗಚು 


ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ಕಡೆ ಶೈವರು ಭೈರವನ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ 
ಹೇಳಿದೆ. ಹುಂಚದ ಕಾಳಾಭೈರವನ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ "ಸರ್ವಜ್ಞಜೀಯ' ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಶೈವಗುರುವಿದ್ದಂತೆ 
ಶಾಸನವೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಶಿವನಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆದವನನ್ನು ಭೈರವನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ದೊರೆ ಮೂರನೇ ಗೋವಿಂದನ ತಾಮ್ರ ಪಟಗಳಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿಶ.807) ಮೊತ್ತ ಮೊದಲು 

ಕಾಳಾಮುಖರ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ.807ನ್ನು ಕಾಳಾಮುಖರ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಲ್ಲೇಖವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಕಾಳಾಮುಖರು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಸರಿಸಿದರು ಎಂದು ಡಾ.ಎ.ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯ ನವರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾಕೂಟದ ಶಾಸನದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಾಳಾಮುಖರ ಇತಿಹಾಸ 6ನೇ 
ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ." 


ಕಾಳಾಮುಖ ಎಂದು ಹೆಸರು ಬರುವ ಹಲವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ 
ಮೂಲದವರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. " ಶಿವಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತರೆಂಬುವರು 
ಕಾಳಾಮುಖಾಗ್ರಗಣ್ಯರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಶಾಸನವೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಳಾಮುಖ ನಿರಂಜನ ಪಂಡಿತರೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ಗುರುಗಳು ಮೋರ ಕಂಡಿಯಡವಕೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಆಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಶ್ರಿಮತ್‌ ತ್ರಿಲೋಚನ 
ಪಂಡಿತ ದೇವರನ್ನು ಶ್ರೀಮದಿಟ್ಟಿಗೆಯ ಸಂತತಿಯ ಭುಜಂಗಾವಳಿಯ ಶಕ್ತಿ ಪರ್ಷೆಯ "ಕಾಳಾಮುಖಾಗ್ರ 
ಗಣ್ಕರ್‌' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಹನಸೆಯ ಪರುಶುರಾಮೇಶ್ನರ ದೇವಸ್ಥಾನವು ಕಾಳಾಮುಖ ಸ್ಥಾನಕರ್ತಾರ 
ಮಠವಾಗಿತ್ತು ತಮಿಳ್ನಾಡು, ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಹಿಂದಿನ ಪುದುಕ್ಕೊಟೈೆತಿ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಕೊಡಂಬಾಳೂರ್‌ 
ಎಂಬುದು 10ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಹುಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಕಾಳಾಮುಖರ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಮ್ಮಡಿ ಪರಾಂತಕನ 
ಕಾಲದ (ಕ್ರಿಶ956-73) ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಆಸಿತ ವಕ್ತ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗಾಗಿ ಎಂದರೆ ಕಾಳಾಮುಖರಿಗಾಗಿ 
ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ವಿಷಯವಿದೆ. ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಿ ತಮಿಳ್ನಾಡು ಮತ್ತು ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಬಹು ಪ್ರಾಚೇನ ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಳಾಮುಖರು ಪ್ರಬಲರಾಗಿದ್ದಂತೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವ ಚಾಲುಕ್ಕರ 
ದೊರೆ ಅಮ್ಮ (ಕ್ರಿಶ.9450-70)ಎಂಬುವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೇಶ್ನರ ಎಂಬ ಕಾಳಾಮುಖ ಎಂಬ ಗುರು 
ಇದ್ದನು. ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಮ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ಮುಂತಾದವರು ತಮ್ಮ ಅಂತಿಮ ' 
ದಿನಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಶೈಲದಲ್ಲಿ ಕಳೆದರು." 


ಕಾಳಾಮುಖರು ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಬಂದವರು ಎಂದು ಡಾ.ಎಂ.ಹೆಚ್‌.ಕೃಷ್ಣ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕ ಆಧಾರಗಳು ಸಾಕಷ್ಲಿಲ್ಲ. ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮವು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಹೊಂಚು 


ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿ ಹೊರಬಿದ್ದುದು."” 9ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ, ವಸುಗುಪ್ತನ 
ಶಿವಸೂತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ತಿಳಿದುಬರುವುದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆಯೇ ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳ ಶೈವ 
ಧರ್ಮವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಿ.ಶ.754ರ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ "ಶಿವಶಾಸನ' ಎಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ 
ಪಯೋಭಕ್ಷಿನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಗಂಗೆಯ ಉತ್ತರ ತಡಿಯ ಮೃಗಥಣಿಕಾಹಾರದಿಂದ ಬಂದವನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಈ ಮೃಗಥಣಿಕಾಹಾರ ಎಂಬ ದೇಶ ಯಾವುದು ತಿಳಿಯದು. ಆದರೂ ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಪ್ರವಾಹದ ಒಂದು 
ಹೊನಲು ಇಲ್ಲಿಯ ಶೈವ ಧರ್ಮವನ್ನು 10ಅಥವಾ।ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡಂತೆ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಇವರ ಶಿಷ್ಕ್ಠವರ್ಗವನ್ನೇ ಎಂದು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರ ದೇವರ ಸಂತಾನ 
. ಎಂದು ಮುಂದೆ ಕರೆದಿರುವುದು. ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಕೆ ಯಾವುದೋ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಕೆಲವರ 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾಪುಧಾನನೂ ವಿಪಕುಳಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ಆದ ಭೀವಣಯ್ಯ 
ಎಂಬಾತನನ್ನು “ಕಾಶ್ಮೀರ ವಿಷಯ ಮುಖ ಮುಂಡನ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಶಾಸನಾಧಿಕಾರಿಯು ಮಹಾಪ್ರಚಂಡ 
ದಂಡನಾಯಕನೂ ಆಗಿದ್ದ ಕಾಶ್ಮೀರಭಟ್ಟ ಮಲ್ಲಯ್ಯ ಪಂಡಿತ ಎಂಬುವನ ಹೆಸರು ಒಂದೆಡೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವನಿಗೆ ಬಿಟ್ಟ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಕಾಶ್ಮೀರ ಭೂಮಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
ಇದೆಲ್ಲವು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿಗೂ ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಕೂ ಅಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಾದರೂ ಇದ್ದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಶೈವಧರ್ಮ ಇಲ್ಲಿಯ ಶೈವಧರ್ಮವನ್ನು ಶ್ರೀಮಂತವಾಗಿಸಿರಬೇಕು."” 
ದೇವಗಿರಿಯ ಯಾದವರ ಕಾಲದ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಶೈವ ಯತಿಯು ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವಧರ್ಮಸಿದ್ದ 
ಸೋಮನಂದನಂತೆ ತನ್ನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ದುರ್ವಾಸನಿಂದ ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಕ್ರಿ.ಶ.1115ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾನವೊಂದರ ಸ್ಥಾನಪತಿಯಾಗಿದ್ದ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರು 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನ ಹೆಸರಿದೆ. ಶೀಶೈಲವು ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಒಟ್ಟಾರೆ 
ಕಾಳಾಮುಖರು ಇಡೀ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಒಮ್ಮೆ (ಕೆಲವು ಕಾಲ) ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು 
ಶಾಸನಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 
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4.2.4 "ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತದ ಪೂಜಾಸಾಮ್ಯ ವೈಷಮೈ' 


ಪಂಪಮಹಾತ್ಮೆ 


ಮೊದಲನೇ ಆವರಣ 

ಅವನು(ಭಕ್ಷನು)ಕಮಲಪುಷ್ನದ 8 ದಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಂಟು ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಮನೋನ್ನಯಿಯನ್ನು 
ಆರಾಧಿಸಬೇಕು ನಂತರಮಧ್ಯದ ಕರ್ಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವನು ಸದ್ಯೋಜಾತಮಂತ್ರದಿಮದ ಶಿವನನ್ನು 
ದ್ಯಾನಿಸಬೇಕು. ಸ್ಥಿರವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಅವನು 
ಪರಿವಾರ ದೇವತೆಗಳಾದ ಹೇರಂಬ ಷಣ್ಮುಖರನ್ನು 
ಪೂಜಿಸಬೇಕು. ಅನಂತರ ಐದು ಬ್ರಹ್ಮಮಂತ್ರಗಳು 


ಹಾಗೂ ಶಕ್ತಿ ಸಹಿತವಾದ ರುದ್ರನು ಪೂಜಿಸಲ್ಲಡುತ್ತಾನೆ. 


ಎರಡನೇ ಆವರಣ 
ಈ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಶಿಖಂಡಿನ್‌ 
ಶ್ರೀಕಂಠ ಮುಂತಾದ ಎಂಟು ವಿದ್ಯೇಶ್ವರನನ್ನು 
ಹಾಗೂ ಅಂಥವರ ಶಕ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಆರಾದಿಸಬೇಕು. 
ಹಾಗೆ ನದಿದೇವತೆಗಳಾದ ಗಂಗ, ಯಮುನಾ ಹಾಗೂ 
ನಂದಿಯು ಸಹ ಇಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸಲ್ಲಡುತ್ತಾನೆ. 


ಮೂರನೇ ಆವರಣ 
ಉಮಾಚಂಡೇಶ್ನರ ಮಹಾಕಾಲ ಗಣೇಶ್ವರರು 
ಭವ, ಶರ್ವ, ಮುಂತಾದ ಅಷ್ಟಮೂರ್ತಿಗಳು 
ಗಜಾಸ್ಯೆ ಷಣ್ಮುಖ ಜೇಷ್ಠಾ ಇಲ್ಲಿ ಆರಾಧಿಸಲ್ಲಡುತ್ತಾರೆ. 
ಮಾತೃಕೆಯರ ನಡುವೆ ಬೃಂಗೀಶನನ್ನು ಆರಾಧಿಸಬೇಕು. 
ಗಜಾಸ್ಯೆ ಮತ್ತು ಮಾತೃಕೆಯರ ಮಧ್ಯೆ 
ಸರಸ್ವತಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸಬೇಕು. 
ದುರ್ಗಾದೇವಿಯು ಇಲ್ಲಿ 
ಆರಾಧಿಸಲ್ಲಡುತ್ತಾಳೆ. ನಂತರ 
ಏಕಾದಶರುದ್ದನು ಇಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸಲ್ಲಡುವರು. 


ನಾಲ್ಕನೇ ಆವರಣ 
ಭಕ್ತನು ಸೂರ್ಯದೇವರನ್ನು ನಾಲ್ಕುಮುಖಗಳನ್ನು 


ಉಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ರುದ್ರನನ್ನು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಆರಾಧಿಸಬೇಕು. 


ನಂತರ ಸರಸ್ಪತಿ ದೇವಗಣಗಳು 
ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಇಂದ್ರನೇ ಮೊದಲಾದ ದಶದಿಕ್ಷಾಲಕರು 


ಮತ್ತು ಅವರವರ ಶಕ್ತಿ ವಾಹನಗಳೊಡನೆ ಈ ಆವರಣದಲ್ಲಿ 


ಹೂಜಿಸಬೇಕು. 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ದಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಶಿವಪುರಾಣದ ವಾಯವೀಯಸಂಹಿತೆ. 


ಮೊದಲನೇ ಆವರಣ. 
ಕಮಲದ ಮಧ್ಯದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಪೀಠದ ಜೊತೆಗಿರುವ ಒಂದು 
ಚಿಕ್ಕಲಿಂಗವು ಇಡಲ್ಲಟ್ಟು ಪೂಜಿಸಲ್ಲಡು 
ತ್ರದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಲ್ಲಿ ಗಣೇಶ ಹಾಗೂ 
ಕಾರ್ತಿಕೇಯನು ಆರಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನ (ಸದಾಶಿವನ) ಪೂರ್ಣ 
ಮೂರ್ತಿಯು ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೇಯ ಆವರಣ 
ವಿಘಫ್ನೇಶ್ವರರು ಹಾಗೂ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು 
ಆರಾಧಿಸಲ್ಲಡುವರು. 


ಮೂರನೇ ಆವರಣ 

ಭವ, ಶರ್ವ, ಮದ 8ದೇವತೆಗಳು 
ಪೂಜಿಸಲ್ಲಡಬೇಕು ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಏಕಾದಶ ರುದ್ರನು ಆರಾಧಿಸಲ್ಲಡುತ್ತಾನೆ. 


ನಾಲ್ಕನೇ ಆವರಣ 
ಈ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಗಣೇಶ್ವರರನ್ನು 
ಪೂಜಿಸಬೇಕು. 


ಐದನೇ ಆವರಣ 


ಸಾಧಕನು ಈ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಅಸ್ತ್ರ (ಆಯುಧ) 
ಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಬೇಕು. ನಂತರ ದೇವರ ನದುರಿಗೆ 
ಮುಖಮಾಡಿ ನಿಂತಿರುವ ಹಾಗೂ ಸ್ಪ ಸ್ಥಳರಕ್ಷಕನಾದ 
ಕ್ಷೇತಪಾಲನನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ ನಂತರ ದಿವ್ಯಮೂಲ 

ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪೂಜಿಸಲು 
ಆರಂಭಿಸಬೇಕು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವವರು 
(ಚಾರಣ) ಯಷಿಗಳು, ಸಿದ್ದರು, ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿ 
ಸುವವರು ರಾಕ್ಷಸರು ಶಾಕನಿಗಳು ಮತ್ತು ಡಾಕನಿಯರು 
ಮಹಾಪರ್ವಗಳು ಭೂತಗಳು ವೇತಾಲಗಳು ಬೈರವರು, 
ಯಕ್ಷರು ಅನೈೆಗ್ರಹವಾಸಿಗಳು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಹಾಗೂ 
ಸ್ಥಾವರ ಹಾಗೂ ಜಂಗಮಗಳಾದ ಪರ್ವತ, ನದಿಗಳು, 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಸರೀಸೃಪಗಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಐದನೇ ಆವರಣ 


ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಚಿತ್ರದ ಕಮಲದ ಹೂವಿನ 
ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಐದನೇ ಆವರಣದಲ್ಲಿ 
ಸಪರಿವಾರ ಹಾಗೂ ಸಾಯುಧರಾದ 
ದಶದಿಕ್ಷಾಲಕರು ಬ್ರಹ್ಮಮಾನಸ ಪುತ್ರರು 
ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳ ಕಾಯಗಳು 

ದೇವ ದೇವತೆಯರು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುವವರು ಅನ್ಯಗ್ರಹವಾಸಿಗಳು 
ಇತರ ಯಷಿಗಳು ಯೋಗಿಗಳು 
ಯಜ್ಞಗಳು, ಪಕ್ಷಗಳು ಮಾತೃಕೆಯರು, 
ಕ್ಷೇತ್ರಪಾಲಕರು 'ಮತ್ತು ಅವರ ಗಣಗಳು 
ಮತ್ತು ಸ ಸ್ಥಾವರ ಜಂಗಮ 

ಯುಕ್ತರಾದ ವಿಶ್ವಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಬೇಕು. 


ಪೂಜಿಸಬೇಕು. ಶಿವನ ಪೀತಿಗಾಗಿ ಪೂಜಿಸಲ್ಲಡಬೇಕು. 


ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖಗಳೆರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಇಬ್ಬರ ಹೆಸರುಗಳು ಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ, ದೇವ ಎಂದು 
ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಬ್ಬರನ್ನು ಗೊರವರೆಂದು, ನೈಷ್ಠಿಕತಪೋದನರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬಹುಶಃ 
ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಛೇಕ ಧರ್ಮಗಂಥಗಳಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಅವರಿಗೂ ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತರಂತೆಯೇ 
"ಲಾಕುಳಾಗಮವೇ' ಆಧಾರಗ್ರಂಥ ಸೊಂಡಿಯ ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ಲಾಕುಳಾಗಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣರಾಗಿದ್ದರು 
ಅಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ನೈಷ್ಟಿಕರು ಕಾಳಾಮುಖರೂ ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಶಾಸನಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಪಾಶುಪತರು ಹೇಗೆ ಲಕುಲೀಶ್ನ್ಚರನ ಮುಖದಿಂದ ಹೊರಟ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅನುಯಾಯಿಗಳೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಕಾಳಾಮುಖರು ಕೂಡ. ಸುರೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತರೆಂಬುವರು ಕಾಳಾಮುಖ ಸಮಯ ಸರೋವರ ರಾಜಹಂಸರು 
ಲಾಕುಳಸಿದ್ದಾಂತ ನೈಯಾಯಿಕ ನಳಿನೀ ದಿವಾಕರರೂ ಆಗಿರೆಂದು ಶಾಸನವು ಪ್ರಶಂಶಿಸುತ್ತದೆ.” ಲಾಕುಳರು 
ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರು ನಡೆಯಿಸಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಒಂದೇ ರೀತಿಯವು. 


ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತರಿಗೂ-ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೂ ಅಂತಹ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳೇನೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ. ಪ್ರಬಲವಾದ ಆಧಾರ ಸಾಯಣ ಮಾಧವರ "ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ; ಕಾಳಾಮುಖರ ಹೆಸರು 


0 


ಚಿಸುವಂತೆ ಅವರು ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜಿಹ್ನೆಯಿಂದ ಬಹುಶಃ ಮುಖದ ಮೇಲಿನ ಕಪ್ಪುಗೆರೆಯಿಂದ ಅವರು 


9 


ಶುಪತರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನರಿರಬಹುದು. ತಾತ್ಲಿಕವಾಗಿ  ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೂ-ಪಾಶುಪತರಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ವೃತ್ಯಾಸವಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಡಾ.ಟಿ.ವಿ. ಮಹಾಲಿಂಗಂರವರು “ಕಾಳಾಮುಖವು ಪಾಶುಪತದ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಂದು ಗುರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಡಾ.ಎಂ.ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿಯವರು ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ 
ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಶೈವಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ಲೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂಭಗಜು 


ಕಾಳಾಮುಖ ಮತ್ತು ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತಗಳೆರಡು ಶೈವಧರ್ಮದ ಶಾಖೆಗಳೆಂದು ಗುರ್ತಿಸಬಹುದು. 
ಲಾಕುಳ ಪಾಶುಪತ, ಕಾಳಾಮುಖ ಧರ್ಮವನ್ನು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಸಮಯ, ಶಿವಧರ್ಮ,ಲಗುಡಿಗಳ 
ಧರ್ಮ, ಕಾಳಾಮುಖಸಮಯ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ.” ಈ ಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನು ಮಹೇಶ್ವರರು 
ಅಥವಾ ಮಾಹೇಶ್ನರರು ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 


4.2.5 ಕಾಳಾಮುಖರು, ಕಾಪಾಲಿಕರು ಒಂದೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ. 


ಕಾಳಾಮುಖರು ಕಾಪಾಲಿಕರ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದಂತೆ ರಾಮಾನುಜರು ನಿರೂಪಿಸುವುದನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಡಾ.ಆರ್‌.ಜಿ.ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಕಾಳಾಮುಖರು, ಕಾಪಾಲಿಕರು ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಾಮಾಚಾರಗಳ 
ಪಂಥವಾದರೆ ಕಾಳಾಮುಖರು ಶುದ್ಧ ಸಾತ್ನಕಾಚರಣೆಗಳ ಪಂಥ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದರೆ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಳಾಮುಖರನ್ನು ಕಾಪಾಲಿಕರೆಂದು ಕರೆದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ." ಅಲ್ಲದೆ ಅವರು 
ಪಾಶುಪತ ಲಾಕುಳವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಕಾಳಾಮುಖರನ್ನು ಅಸಿತವಕ್ತರೆಂದು 
ತಮಿಳ್ನಾಡಿನ ಶಾಸನವೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಳಾಮುಖರು ಮುಖಿಕ್ಕೆ ಕಪ್ಪುಮಸಿ ಬಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು. 
ಕರಿಯ ಕಪ್ಪು ಗೆರೆಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು ಆದರೆ ಕಾಪಾಲಿಕರಲ್ಲಿ ಇದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಕ್ರಿಶ.1113ರ 
ಶಿಕಾರಿಪುರದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ (EC V1 8K-99) ಶಿಷ್ಕರೆಂಬ ಜಾತಕಕುಲಕ್ಕೆ ವರ್ಷಾಕಾಳಾಮುಖರೆಂದು 
ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುವೊಬ್ಬನನ್ನು ಈ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಲಾಗಿದೆ.” ಕಾಳಾಮುಖ ಸಮಯವೆಂದು 
ಅವರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖ ಎಂಬುದು ಆರು ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲೊಂದು. 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಚರೀತ್ರಾಕಾರರಾದ ಡಾ.ಕೆ.ಎ.ನೀಲಕಂಠಶಾಸ್ತ್ರಿಯವರು ತಮ್ಮ "ಎ ಹಿಸ್ಪರಿ 
ಆಫ್‌ ಸೌತ್‌ ಇಂಡಿಯಾ' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರನ್ನು ಒಂದೇ ಗುಂಪಿಗೆ 
ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಕಾಪಾಲಿಕರ ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರ ವೃತಾಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ವೈತ್ಯಾಸ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಡೇವಿಡ್‌ ಎಲ್‌.ಲೋರಂಜನ್‌ರವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯಾದ “Kaplikas and Kalamukhas 
two lost saivite sects’ನಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕರು ಎರಡು ಕಣ್ಣರೆಯಾದ ಶೈವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ.” ಪಾಶುಪತರಿಗೆ ದೀಕ್ಷಾ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವರ ಗುರು ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ 
ಜಂಗಮಲಿಂಗ ಕೊಡುವುದು ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ಪಾಶುಪತದೀಕ್ಷೆ. 


ಶಿವದೇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬಂದವರು ಮುಕ್ತೇಶ್ವರಲಿಂಗವನ್ನು ನಿಂತುಪೂಜಿಸುವುದನ್ನು 
ಅಲ್ಲಿರುವ ಶಾಸನಗಳ ವಿಳಾಸದಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಶುಪತರು ದೀಕ್ಷಾಲಿಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಕ್ಕಗಲ 
ಕೊಡವಲ್ಲ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಆದ ಡ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಗಚು 


4.2.6 ಕಾಳಾಮುಖ ಶಾಖೆಗಳು: 

ಕಾಳಾಮುಖ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಶಾಖೆಗಳೆಂದರೆ, 
1. ಸಿಂಹಪರ್ಷೆ (ಪರಿಷತ್ತು) 
2 ಶಕ್ಷಿಪರೆ (ಪರಿಷತ್ತು) 

1. ಸಿಂಹಪರ್ಣೆ (ಪರಿಷತ್ತು) 

ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆಯಷ್ಟೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದು ಸಿಂಹಪರ್ಷೆ. ಪರ್ಷೆಎಂದರೆ ಪರಿಷತ್ತು ಎಂಬ ಅರ್ಥಬರುತ್ತದೆ 
ಪರ್ನೆ ಎಂಬುದು ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪರಿಷತ್‌ ಪದದ ಕನ್ನಡ ರೂಪ. ಸಿಂಹಪರ್ಷಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಮಾಹಿತಿ ಲಭ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲೆಮಾಳ ಸಿಂಹಪರ್ಷನ್‌ ಮಂಡಲಿಯ ಮಲೆಯಾಳ ಪಂಡಿತ ದೇವರ 
ಸಿಂಹಪರ್ಷೆಯ ಮಲೆಯಾಳ ಪಂಡಿತರ (ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರಬಹುದು) ಶ್ರೀಸಿಂಹಪರ್ಷೆ ಅಭಿನವ 
ಪಾಶುಪತಮಠದ ವಿದ್ಯಾರಾಶಿ ಪಂಡಿತರ ಹೆಸರುಗಳು. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಲಕುಳೀಶನ 
ಭಕ್ತರು. ಪಾಶುಪತ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು.” ಶಾಲೆಯ ಪರ್ಷೆಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪರ್ಷೆಯಿದ್ದಂತೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಕಾಳಾಮುಖರಾಗಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಡಾ.ಎ.ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರು ಸಿಂಹಪರಿಷತ್ತಿನ್ನ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ನೀಡಲಾದ ದತ್ತಿಶಾಸನಗಳು ಆಂಧ್ರ 
ಪ್ರದೇಶದ ಗುಂಟೂರು ಜಿಲ್ಲೆ ಹಾಗೂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಳ್ಳಾರಿ, ಬಿಜಾಪುರ, ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಈ ಪರಿಷತ್ತಿನ ದೇವಾಲಯಗಳು ಬಲು ವಿಸ್ಲೀರ್ಣ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದು. ಆದರೂ 
ಅವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಕೇವಲ 5 ಮಾತ್ರ ಇದ್ದು. ಪ್ರಸ್ತುತವೆನಿಸಬಹುದಾದ ಅವುಗಳ ಶಾಸನಗಳು ಎಂಟುಮಾತ್ರ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಬಣವು ಶಕ್ತಿಪರಿಷತ್ತಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು ಇವರಿಗೆ ದೊರೆತ 
ರಾಜಾಶ್ರಯವು ಕಡಿಮೆ.” 


ಕ್ರಿಶ.946 ಹಾಗೂ 970ರ ನಡುವಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ" ವೆಂಗಿ ಮತ್ತು ಕಳಿಂಗದ ಕೆಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಪೂರ್ವಚಾಲುಕ್ಯ ಅರಸನಾದ ಇಮ್ಮಡಿ ಅಮ್ಮರಾಜನು ನೀಡಿದ ತಾಂಡಿಕೊಂಡದ ದಿನಾಂಕ 
ನಮೂದಿಸದ ದತ್ತಿ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಪರಿಷತ್‌ ಕುರಿತು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಶಾಸನ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿದ್ದು ಅರಸನು ಸಮಸ್ತ ಭುವನಾಶ್ರಯ ಹೆಸರಿನ ದೇವಾಲಯದ ಉಮಾಮಹೇಶ್ವರ 
ದೇವರಿಗೆ ತಾಂಡಿಕೊಂಡ ಹಾಗೂ ಇನ್ನಿತರ ಮೂರು ಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು ದತ್ತಿ ನೀಡಿರುವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ದೇವಾಲಯವು ಕೃಷ್ಣನದಿಯ ಮುಖದಿಂದ ಸುಮಾರು 60 ಮೈಲುಗಳ ಮೇಲಿರುವ ಅಂದಿನ 
ವಿಜಯವಾಟಿ ಇಂದಿನ ವಿಜಯವಾಡ" ಅಥವಾ ಬೆಜವಾಡದಲ್ಲಿತ್ತು” ಶಾಸನವೊಂದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಕಾಳಾಮುಖಯತಿಗಳ ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯ ವಂಶಾವಳಿಯು ಹೀಗಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದದ ಡೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


4.2.7. ಕಾಳಾಮುಖ ಯತಿಪರಂಪರೆಯ ವಿವರಗಳು. ಕಾಳಾಮುಖಯತಿಗಳ ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯ 
ವಂಶಾವಳಿ ವಿವರ ಹೀಗಿದೆ. 


(10) ಲಕಶಿಪು ಉರ್ಫ್‌ 1ನೇ ಪಶುಪತಿ 


Be (5) ಭುವನರಾಶಿ ಮುನಿ 


¥ 


(3)1ನೇವಿದ್ದೇಶ್ವರ (4)ವಾಮೇಶ್ವರ (6)ಇಮ್ಮಡಿಪಶುಪತಿ (7) ಇಮ್ಮಡಿ ಪ್ರಭೂತ ರಾಶಿ 
ಉರು 


sii 


(8) ಮುಮ್ಮಡಿ ಪಶುಪತಿ 
(9) ಇಮ್ಮಡಿ ವಿದ್ಯೇಶ್ವರ 


(10) ಮುಮ್ಮಡಿ ಪ್ರಭೂತರಾಶಿ' 


2. ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆ: 


ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಮ್ನಾಯ ಅಥವಾ ಅವಳಿಗಳು ಒಂದು "ಪರ್ವತಾಮ್ನಾಯ' ಅಥವಾ 
ಪರ್ವತಾವಳಿ ಮತ್ತೊಂದು "ಭುಜಂಗಾವಳಿ' ಇಲ್ಲಿ ಪರ್ವತ ಎಂದರೆ ಶ್ರೀ ಪರ್ವತ ಅಥವಾ ಶ್ರೀಶೈಲ, 
ಭುಜಂಗ ಎಂದರೆ ಏನು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪಲ್ಲವರ ಕಾಲದ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ರುದ್ರಭೋಜಂಗ ಬಹುಶಃ ಈ ಭುಜಂಗಾವಳಿಗೆ ಸೇರಿದವನಿರಬಹುದು. ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆಯ 
ಭುಜಂಗಾವಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಸಂತತಿಯೇ ಮೂವರ ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿ. ಶಕ್ತಿಪರ್ಷಿಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಧಾರಾವಾಡ 
ಮತ್ತು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಸೀಮಿತಗೊಂಡಿದೆ.” ಶಕ್ತಿಪರಿಷಕ್ತಿನ ಹದಿನೆಂಟು ದೇವಾಲಯಗಳಿಂದ ಸುಮಾರು 


ಅರವತ್ತೈದು ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಶಾಸನಗಳನ್ನು “ಎಫಿಗ್ರಾಪ್ರಿಯ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಿ.ಎಲ್‌.ರೈಸ್‌ ರವರು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾರಿ”. | 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊಲಧಗಆು 


ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿ: 


ಈ ಸಂತತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಕೇಂದ್ರ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ' ಅದರ ನಿಯಂತ್ರಣವು ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿ ಸುತ್ತಲ ಐದು ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿತು. ಈ 
ಸ್ಥಾನಗಳೆಂದರೆ ಅಬ್ಬಲೂರಿನ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ, ಹಳೆನಿಡನೇಗಿಲದ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯ, 
ಗದುಗಿನ ತ್ರಿಕೂಟೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಹಾಗೂ ಸೂಂಡಿಯ ನಗರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ, ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಧಾರಾವಾಡಜಿಲ್ಲೆಯವು. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕುಪ್ಪಟ್ಟೂರು ಹತ್ತಿರದ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಹಕ್ಕಲಿನ ಕೋಟೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯ. 


ಮೂರನೆಯ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಇದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಕುಸುವೇಶ್ವರ ದೇವರನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿ ಈ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವರಿಗೆ ಪ್ರತಿಬದ್ಧಗೊಳಿಸಿದರು. 


ಕ್ರಿಶ 1078 (SK 107 EC Vol-VII) ಶಾಸನವು ಶಕ್ತಿಪರಿಷತ್ತಿನ ಕಾಳಾಮುಖ ಯತಿಪರಂಪರೆಯ 
ವಿವರವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಮೂವರ ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ (ಪರ್ವತಾವಳಿಯದು) ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ಶಕ್ತಿ 
ಪರ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೇದಾರಶಕ್ತಿ ಮುನಿಪತಿಯು ಬೆಳಗುತ್ತಿದ್ದನು, ಲಾಕುಳ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಆಭರಣವೆನ್ನಿಸಿದ ಅವನ 
ಶಿಷ್ಯನೆಂದರೆ ರುದ್ರಾಭರಣ ಅವನ ಶಿಷ್ಯ ವಾಲ್ಮೀಖಿ ಮುನಿಯು, "” 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಲಲಗಕು 


ಶಕ್ತಿ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಕಾಳಾಮುಖರ ಯತಿಪಂದಪರೆ 


- 


ಕೇದಾರಶಕ್ತಿ ಮುನಿಪತಿ 


ರುದ್ರಾಭರಣ | ಶ್ರೀಕಂಠಪಂಡಿತ 
ವಾಲ್ಗೀಖಿ ಮುನಿ ಸೋಮೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತದೇವ 
ಶ್ರಿಶ.1078 1094-1103, 1113 


1101-04 ಅಬ್ಬ; ಲೂರು 


ವಾಮಶಕ್ಷಿಮುನೀಶ್ವರ ವಿದ್ಯಾಭರಣ 
ಕ್ರಿ.ಶ.1129 1129 
ಗೌತಮ ಮುನಿ (1129,1139,1149) ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ। 
1130,1144 ಅಬ್ಬಲೂರು 


ವಾಮಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ ದೇವ॥ ಚಂದ್ರಭೂಷಣ ಪಂಡಿತದೇವ 

1156,1159,2ಸವಿ 1160,1162 (11911192 1199 ಗದೆಗ) 

1164,1168,1171,1181 

11811193, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ 
1213,1225.ಗದಗ- 

ಹಳೆಯ ನಿಡುನೇಗಿಲ 


ಜ್ಞಾವಶಕ್ತಿದೇವ 11 


\ 


181 
ಶ್ರೀಕಂಠದೇವ 11 


ವಾಮಶಕ್ಷಿದೇವ 111 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ೈೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಲದಗಟು 


ಸಿಂಹ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಕರ್ನಾಟಕ ಶಾಖೆಯ ಶಾಸನಗಳು ತಮ್ಮ ಯತಿ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮಲೆಯಾಳ 
ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಚಿಕ್ಕದೇವ 
ಲಕುಲೇಶ್ವರ | 
ಸೋಮೇಶ್ವರ (1071 ಹೂವಿನಹಡಗಲಿ) ಹೆಸರಿಲ್ಲ 
(1045 ಮೋರಿಗೇರಿ) | 
ಶಾಂತರಾಶಿ ಈಶಾನರಾಶಿ (1077 ಏವೂರ) 
ಜ್ಞಾನ ರಾಶಿ(॥179 ಏವೂರ 
1176ಇ೦ಗಳೇಶ್ವರ 
ಕಳೇಶ್ವರ ಗೌಳದೇವ 
(1093 ಹಲಗೊಂದಿ) . ಮಲೆಯಾಳ-ಜ್ಞಾನ ರಾಸಿ 


ದರ್ಮರಾಸಿ (ಇಸವಿ 1195 ಮನಗೋಳಿ) 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಕಾಳಾಮುಖರ ಗೊತ್ತಿದ್ದಶಾಖೆ ಉಪಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ದೊರಕುವ ಒಟ್ಟು ಮಾಹಿತಿಯು ಹೀಗಿದೆ.” 


Wi 


ಶಕ್ತಿ ಪರಿಷತ್ತು ಸಿಂಹಪರಿಷತ್ತು 
| (ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶ ಕರ್ನಾಟಕ) 
ಪರ್ವತಾವಳಿ ಭುಜಂಗಾವಳಿ 


ಇಟ್ಟಿಗೆಸಂತತಿ 


ಮೂವರ ಕೋಣಿಿಯಸಂತತಿ ಬೆಳ್ಳೆಯಸಂತಾನ 


(ಪುಲಿಗೆರೆಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆ) 


ಕಿಟ್ಟಗಾವಿಸಂತತಿ 
(ತಿಳುವಳ್ಳಿ ಹಾವೇರಿಜಿಲ್ಲೆ) 


ಶಿವಲಿಂಗಿ ಸಂತತಿ 
(ಪಿಪ್ಪಲಗ್ರಾಮ ಉಸ್ಮಾನಾಬಾದ್‌ ಜಿಲ್ಲೆ) 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೆವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೇ೦ದ್ರದಚು 


4.2.8 ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರಿಗೂ ಮತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೂ ತುಂಬಾ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದುದು 
ಶಾಸನಾಧಾರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ದಾರವಾಡ, 
ಗದಗ ಮತ್ತು ಹಾವೇರಿಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಕಾರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಅಮೂಲಾಗ್ರ ಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿಶ ಹನ್ನೊಂದನೇ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ಹದಿಮೂರನೇ ಶತಮಾನದ ಅವದಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯು ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಮುಖ 
ಶಾಖೆಯಾದ ಕಾಳಾಮುಖ ಪಂಥದ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು 
ಕಾಳಾಮುಖ ಪಂಥದ ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆೇಯ ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ಮೂವರ ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು. 
ಶಿವನ ಆರಾಧಕರಾಗಿದ್ದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದ ಹಠಯೋಗಿಗಳು. 
ಕಾಳಾಮುಖರು ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದರು. 
ಇವರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಜ್ವಲ ಜ್ಞಾನ ಪಾಂಡಿತ್ಯಗಳಿಂದ ಸ್ಥಟಿಕದೂತಕ ಚಾರಿತ್ರ ಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ದಯಾಪರತೆ ಮತ್ತು 
ನಿಸ್ಟಾರ್ಥ ಸೇವಾ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ರಾಜ ಮನ್ನಣೆ ಜನರ ಪ್ರೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸಗಳಿಸಿದ್ದರು. ಕಾಳಾಮುಖ 
ಪಂಡಿತರು ಘನವಿದ್ದಾಂಸರಾಗಿದ್ದು ಸಂಸ್ಕೃಶದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾಮ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪಡೆದವರಾಗಿದ್ದರು ಇದಕ್ಕೆ ಅವರ 
ಬಹುಮುಖ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದುದ್ದು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಮಠ. | 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವಧರ್ಮವು ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು. 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿದವರು ಈ ಶೈವ ಕಾಳಾಮುಖರು. ಗ್ರಾಮ 
ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಉತ್ತೇಜನ ನೀಡಿದರಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. 
ಇವರನ್ನು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಸಮಯ ಸಮೃದ್ದರಣರು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖದ 
ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ. ಎಂಬುದು ಸರ್ವವಿದಿತವಾದುದು. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಜೊತೆಗೆ 
ಕುಪ್ಪಟೂರು, ಬಂದಳಿಕೆ, ಎಲೆವಾಳ, ಗೌತಮಪುರ, ಮಳವಳ್ಳಿ ಮಾಯಿತಮ್ಮನ ಮುಚ್ಛಡಿ ಮೊದಲಾದವು.” 
ಕಾಳಾಮುಖರು ಬಹುದೊಡ್ಡ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಪಕರು ತಾವು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ತಾವು 
ವಾಸಿಸುತ್ತ ಅಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯ ಜೊತೆಗೆ ವಿದ್ಯಾಪಸಾರದ ದೊಡ್ಡ ಹೊಣೆಯನ್ನು 
ಹೊತ್ತಿದ್ದರು. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸ್ಥಾನ, ನೈಷ್ಠಿಕಸ್ಥಾನ, ಸ್ಥಾನಪತಿ ಎಂಬುವು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಶೈವಗುರುಗಳು ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಸ್ಥಾನಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಆ 
ದೇವಸ್ಥಾನದ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಹೊತ್ತಿರುವವರು ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ಅಥವಾ 
ಸ್ಥಾನಿಕರು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಶೈವ ಗುರುಗಳು ಅಖಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಜಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ 


93 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಡ್ವೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇ೦ದ್ರಗಚು 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾದಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಸ್ಥಾನವೇ ನೈಷ್ಠಿಕ ಸ್ಥಾನ ಕಾಳಾಮುಖಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ವಿವಾಹಿತರು ಇದ್ದರು ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಸನಾಧಾರಗಳಿವೆ.'' ದೇವಸ್ಥಾನವೆಂಬುದು ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಕೀರ್ತಿ ಅಪಕೀರ್ತಿಗಳು ಅದರ ಸ್ಥಾನಪತಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದ್ದವು. ರಾಜರು ಮತ್ತು 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಸೇರಿ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ನೈಷ್ಠಿಕಸ್ಥಾನಗಳನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದ ಉದಾಹರಣಿಗಳು ಕೆಲವು 
ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ನೈಷ್ಠಿಕನನ್ನು ಗುರುಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಅನೇನ ವಿಧಿವಾ ದೇಹಂ ಸಾಧಯೇದ್ದಿಚಿತೇಂದ್ರಿಯ ) 

ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಮಠದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ತಪೋದನರು “ನಿಯಮಸ್ಥರುಂ ಸದಾಚಾರರ್‌ 
ಆದದ್ದರಿಂದ ಅದು ನೈಷ್ಠಿಕಸ್ಥಾನವೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿತ್ತು. ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇಂತಹ 
ನೈಷ್ಟಿಕಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಗೊರವರು ಅವರಿಂದ ವಿದ್ಯಾದಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಅಖಂಡ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಪಾಲಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಬೇಕೆಂದು, ಪಾಲಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥರಾದರೆ ಅಂತಹ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಹೀನರನ್ನು ಆಸ್ಥಾನಗಳಿಂದ ಓಡಿಸಬೇಕೆಂದು ಕಠಿಣನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು.” ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಶಿರಾಳಕೊಪ್ಪ ಹೋಬಳಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಒಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಕೇಂದ್ರವು ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರ 
ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ ಸ್ಥಳವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಇದು ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಿಂದ 21 ಕಿ.ಮೀ 
ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಸುಮಾರು 7 ಕಿ.ಮೀ ಉದ್ದ 6ಕಿ.ಮೀ. ಅಗಲದ ವಿಶಾಲ ನಗರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದನ್ನು 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ವಲ್ಲಿಗ್ರಾಮ, ವಳ್ಳಿಗ್ರಾಮ, ಬಲಿಪುರ, ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ವಾಣಿಜ್ಯ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದವೆಂದು, ಕಾಳಾಮುಖರ ನೆಲೆ ಬೀಡೆಂಡು, ದಕ್ಷಿಣಕೇದಾರವೆಂದು ಏವಿಧ 
ಬಗೆಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ.” 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಶ992ರಿಂದ ಬನವಾಸಿ ಪ್ರಾಂತ್ಯದ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ಕ್ರಿ.ಶ.1019ರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಇರಿವಿಬೆಡಿಂಗ ದೇವನಮಗ ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರ 
ಕುಂದಮರಸನು ಬನವಾಸಿ 12,000 ಸಾಂತಳಿಗೆ 1000 ಮತ್ತು ಹೈದೆ 500 (ಹೊನ್ನಾವರ-ಕುಮಟ ಭಾಗ) 
ಉತ್ತರಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಗಳನ್ನು ಬಲಿಪುರದಿಂದ (ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ) ಆಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲಲ ಪೈೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೊಲಛಗಆು 


ಕ್ರಿ.ಶ.1058 ರಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ಗಂಗಪೆರ್ಮಾಡಿ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನು ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ 
ಹಿಂದಿನ ಗಂಗವಾಡಿ ಪ್ರದೇಶ.ಬನವಾಸಿ ಸಾಂತಳಿಗೆ ನೊಳಂಬವಾಡಿಗಳನ್ನು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಿಂದ ಆಳುತ್ತಿದ್ದನು. 


ಕ್ರಿ.ಶ. 1162ರಲ್ಲಿ ಕಳಚೂರಿ ವಂಶದ ಬಿಜ್ಜಳನು ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ದಕ್ಷಿಣ 
ನಾಡನ್ನು ಗೆಲ್ಲಲು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಗೆ ಬಂದು ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಮಯ ವಾಸ್ತವ್ಯಮಾಡಿ ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರ ವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ದಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನು.  ಅಹಮಲ್ಲ ತೈಲಪನಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ತ್ರಿಭುವನಮಲ್ಲ ಆರನೇ ಸೋಮೇಶ್ವರರನವರೆಗೂ ಸುಮಾರು. 200 ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚುಕಾಲ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ 
ಪ್ರದೇಶ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಬರುವ ಕಳಚೂರಿಗಳ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿತ್ತು. 


ಕ್ರಿ ಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಪಂಚಮಠಗಳು, ಮೂರುಪುರಗಳು 
ಮತ್ತು ಏಳು ಅಗ್ರಹಾರಗಳು ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕದಂಬ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿದ್ದ ತಾಳಗುಂದವು ಒಂದು ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿದ್ದು ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಇದು 
ಸುಮಾರು 144 ಹಳ್ಳಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಿತ್ತೆಂದು ಶಾಸನಗಳು ದಾಖಲೆ ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಅನೇಕ 
ಅಗ್ರಹಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಒಂದು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದವಾಗಿತ್ತು ಪಂಚಮಠ, 
ಹಿರಿಯಮಠ, ಪಂಚಲಿಂಗಮಠ, ಬೇರುಂಡೇಶ್ವರಮಠ, ಮತ್ತು ತ್ರಿಪುರಾಂತಕಮಠ, ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಅನಂತರ 
ಕಂಡುಬರುವ ನರಸಿಂಹದೇವರ ಮಠ ಜಯಂತ್ರಿ ಪ್ರಬೌದ್ಧವಿಹಾರಮಠ, "' ನಂದಿ ಕೇಶ್ವರಮಠ, ಕ್ರಿಶ 
ಹನ್ನೊಂದನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಅಥವಾ ಕೋಡಿಯ ಮಠ. ಈ ಮಠದಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವ ಶರಣಶ್ರೇಷ್ಟ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಳ್ಗಿಕ ನೆಡೆಸಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ 
ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಆದ್ಯತೆ ನೀಡಿದ್ದರು. ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೊಂದು ಶೈವಧರ್ಮ. 
ಮಳವಳ್ಳಿಯ ಕದಂಬರ ಶಿವಸ್ಕಂದವರ್ಮನ ಸ್ಥಂಭದ 3ನೇ ಶತಮಾನದ ಇದನೇ ಸಾಲಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
“ಜಯಂತಿ ಲೋಕನಾಥೋ' ಎಂದು ಮಟ್ಟಪಟ್ಟಿ ದೇವರಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ.(ಅದೇ) 
ತಾಳಾಗುಂದದ ಶಾಂತಿವರ್ಮನ ಸ್ತಂಭ ಶಾಸನವು "ನಮಃ ಶಿವಾಯ' ಎಂಬ ಸ್ಟೋತ್ರದಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ನಾಲ್ಕನೇ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಣವೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಮುಂದಿದೆ. ಈ ಶಾಸನ 
ದಾಖಲೆಗಳಿಂದ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮವು ಎರಡು ಅಥವಾ ಮೂರನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿವದೇವಾಲಯವೆಂದರೆ 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿನ ಒನಕೆ ಹೊಂಡದ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಹಾಳುಬಿದ್ದ ದೇವಾಲಯ ಇದು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದ್ದು ಹೊಯ್ದಳರ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ಬನವಾಸಿ 12000 ಪ್ರಾಂತ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಈ 


95 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಚೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇೊಂದಗಚು 


ದೇವಾಲಯದ ಶಿಖರದ ಬಳಿ ಹೊಯ್ದ್ಗಳ ಲಾಂಛನವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆರ್‌. 
ನರಸಿಂಹಚಾರ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವಂತೆ ಇದು ಹೊಯ್ದಳ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದ್ದು ಶಾಸನಗಳನ್ನು 
ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಆರನೇ ವಕ್ರಮಾದಿತ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಶ.1103 ಅಥವಾ 1113ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಲು 
ಆರಂಭಗೊಂಡಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯದ ವಿಮಾನ ಶೈಲಿ ಮತ್ತು ಮಂಟಪಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಕಂಬಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಕ್ರಿಶ. 1131 ರ ವೇಳೆಗೆ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಂಡಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಈ ದೇವಾಲಯ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಶೈಲಿಯದಾಗಿದ್ದು ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಸ್ಪಲ್ಪ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಎಲ್ಲಕ್ಕು ಹಳೆಯ ಶಾಸನವು ಕ್ರಿಶ.1078 ರದ್ದೆಂದು ಬಿ.ಎಲ್‌. ರೈಸ್‌ 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ." 

ಕೇದಾರಾಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಮುನಿಯು ಅವನು ಕೇದಾರೇಶ್ವರನ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಮಠವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯದ ಯತಿ ಪರಂಪರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ದೊರೆತ 
ಅರ್ವಾಚೀನಶಾಸನ ಕ್ರಿಶ1215 ರದ್ದು ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಹನ್ನರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದವು. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ದೇವಾಲಯದ ಮುಖ್ಯದೇವರ ಪೂರ್ಣಹೆಸರು 
ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಅಂದರೆ ದಕ್ಷಿಣದ ಕೇದಾರ ದೇವರು ಎಂದು ಇದು ಹಿಮಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಪವಿತ್ರಕೇದಾರ ಪರ್ವತದ ದೇವನಾದ ಉತ್ತರ ಕೇದಾರೇಶ್ವರನೊಡನೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಈ ಪಟ್ಟಣದ ದಕ್ಷಿಣಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ತಾವರೆಗೆರೆ ಅಥವಾ ತಾವರೆಯಕೆರೆ 
ಅಂದರೆ ಕಮಲ ಹೂವುಗಳ ಕೆರೆಯ ದಡದ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಲಾಗಿತ್ತು ಈ ದೇವಾಲಯದ ಯತಿಗಳು ಇದೇ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿದ್ದ ನಖರೇಶ್ವರ ಅಥವಾ ನಗರೇಶ್ವರ ದೇವರಿಗಾಗಿ ಮೀಸಲಾದ ಇನ್ನೊಂದು ದೇವಾಲಯ ಅಥವಾ 
ಮಠವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕ್ರಿಶ 1139 ರಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಲಿಗಳಿಬ್ಬರು ಮೂರನೇಯ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಇದೇ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಕುಸುವೇಶ್ವರ ದೇವರನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿ ದೇವರ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ 
ದೇವರಿಗೆ ಪ್ರತಿಬದ್ಧಗೊಳಿಸಿದರು."” 


ಇದು ಸುಮಾರು ಏಳನೇ ಶತಮಾನದ್ದು ಇದರ ಮುಂದೆ ಬಾದಾಮಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ವಿನಯಾದಿತ್ಯನ ಮಾಂಡಲೀಕರಸ ಪೋಗಿಲ್ಲ' ಸೇಂದ್ರಕ' ಮಹಾರಾಜನ ಶಾಸನವಿದೆ. ಕ್ರಿತ 9ನೇ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ಹನ್ನೊಂದನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗು ಶೈವಧರ್ಮ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆಬಂದಿತು. ಕ್ರಿಶ 12 ಮತ್ತು 13ನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಂತು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾದ ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಶಾಸನಗಳು ಕಾಳಾಮುಖರ ಇತಿಹಾಸದ 
ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಈ ಶೈವರು ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆಯ ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಆದ ಪೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೆೇಂದದಆು 


ಸಂತತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಕಾಳಾಮುಖರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ನೇತ್ರತ್ನದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಶೈವ ದೇವಾಲಯಗಳು 
ನಿರ್ಮಾಣವಾದವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ತ್ರಿಪುರಾಂತಕೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು 
ಕಾಳಾಮುಖರು ರಾಜರ ಆಶ್ರಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಇವರನ್ನು 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳಾಗಮ ಸಮಯ ಸಮೃದ್ದರಣರು ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. * 


ಕ್ಷೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಕೋಡಿಮಠ: 


"ದಕ್ಷಿಣಕೇದಾರ'ವೆಂದೆ ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದಿರುವ ಈ ದೇವಾಲಯ ಕ್ರಿಶ 12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಕಾಳಾಮುಖರ ಪ್ರಮುಖ ನೆಲೆಯಾಗಿತ್ತು ಇದರ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕ್ರಿಶ 1168 ರ ಶಾಸನ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಕೋಡಿ ಮಠಗಳೆರಡು ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೆ ಅಂದು ವಜ್ರಕಿರೀಟದಂತಿದ್ದವು. 
ಇದರ ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ತಾವರೆಕೆರೆಯು ಇದರ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ್ದಿತು. ಈ 
ದೇವಾಲಯದ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿರುವ ಸುಮಾರು 23ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಶಾಸನಗಳು ಕಾಳಾಮುಖರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿ 
ನೀಡುತ್ತವೆ. ಶಾಸನಾಧಾರಗಳ ಮೇಲೆ ಕ್ರಿಶ 1103 ರಲ್ಲಿ ಈ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿರುವುದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ 1103ರಿಂದ 1113ರ ಅಎಧಿಯಲ್ಲಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರದ ಜೊತೆಗೆ 
ನಖರೇಶ್ವರದ ಆಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದ ಕಾಳಾಮುಖಯತಿ ಸೋಮೇಶ್ವರರು ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಶಾಸನಗಳನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು ಈ ದೇವಾಲಯ ಕ್ರಿ.ಶ.11ನೇಶತಮಾನದಿಂದ 12ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯವರ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದೆ." 


ಕ್ರಿಶ.1078ರ ಶಾಸನ (8& 107 EC VI) ವು ಕೇದಾರೇಶ್ವ್ನರದ ಯತಿಪರಂಪರೆ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿವರನೀಡುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಕಾರ ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ (ಪರ್ವತಾವಳಿಯದು) ವಿಶ್ವವಿಖ್ಯಾತವಾದ 
ಶಕ್ತಿ ಪರ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೇದಾರ ಶಕ್ತಿ ಮುನಿಪತಿಯು ಬೆಳಗುತ್ತಿದ್ದನು. ಲಾಕುಳಸಮಯಕ್ಕೆ ಆಭರಣವೆನ್ನಿಸಿದ 
ಅವನ ಶಿಷ್ಯನೆಂದರೆ ರುದ್ರಾಭರಣ. ಅವನ ಶಿಷ್ಯ ವಾಲ್ಡೀಕಿ ಮುನಿಯು ಈ ಶಾಸನದ ಉಳಿದ ಭಾಗವು 
ಭಗ್ಗಗೊಂಡಿದೆ. ಇದು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ನೀಡಿರಬಹುದಾದ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. 
ವಾಲ್ಗೀಕಿ ಮುನಿಯೊಂದಿಗೆ ಈ ಯತಿಪರಂಪರೆ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಹಾಗೂ ಅವನ ಮೊದಲಿಗನಾದ ರುದ್ರಾಭರಣನನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಪ್ರಮುಖ ಯತಿವರ್ಗವು ಕೇದಾರ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆರಂಭಗೊಂಡು 
ಶ್ರೀಕಂಠಪಂಡಿತನ ಮೂಲಕ ಸೋಮೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತ ದೇವರ ಕಡೆಗೆ ಮುಂದೆವರೆಯಿತು. ಚಾಲುಕ್ಯ ಅರಸ 
ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬರೆಯಲಾದ ನಾಲ್ಕು ದತ್ತಿಗಳು ಕೇದಾರ ಶಕ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ 
ಕಿಸುತ್ತವೆ 


ಜ್‌ 


& 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ಲೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇ೦ದಗಚು 


ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆ ಎಂಬ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಮಾನ್ಯರೆಂದು ಗೌರವಿಸರಾದ ಪರ್ವತಾವಳಿ ಎಂಬ 
ಪರಂಪರೆಯ ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿ ಎಂಬ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಆಭರಣನೆನ್ನಿಸಿದ “ಕೇದಾರಶಕ್ತಿ” 
ಎಂಬ ಮಹತ್ನ್ಸದ ಯತಿಯು ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾದನು. ಗದುಗಿನ ಕ್ರಿಶ॥92 ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಸೋಮೇಶ್ನರರನನ್ನು ಕಾಳಾಮುಖಾಚಾರ್ಯನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದ್ದು ಅವನ ಶಿಷ್ಠನ ಶಿಷ್ಯನಾದ 
ಚಂದಭೂಷಣನನ್ನು ಕಾಳಾಮುಖ ಆಚಾರ್ಯಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪುಟಿದೆದ್ದು ಬಂದವನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಕೋಡಿಮಠ: 


ಕನ್ನಡದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಯತಿಗಳ ಈ ಮಠವನ್ನು ಕೋಡಿಯ ಮಠ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿತ್ತು. 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹಲವು ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಕೋಡಿಯ ಮಠ ಅತ್ಯಂತಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದುದು. 
ಕ್ರಿತ125 ರ ಸಂಸ್ಕೃಶ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕೋಟಿಮಠವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದನ್ನು 
ಕೇದಾರಮಠ ಹಾಗೂ ಕೇದಾರಸ್ಥಾನ ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. | 


ಕಿತ. 11 ಮತ್ತು 12ನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು. ಹೆರ್ಗಡೆ 


ವೆಣ್ಣಮರಸನಿಂದ ಈ ಮಠದ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಯಿತೆಂದು ಫ್ಲೀಟ್‌ 1159 ರ ಶಾಸನವನ್ನಾಧರಿಸಿ ಸೂಚಿಸಿರುವರು. 
ಆದರೆ ಅವರು ಹೆರ್ಗಡೆ ವೆಣ್ಣಮರಸನ ಕೋಡಿಯಮಠ ಎಂದು ಅನುವಾದಿಸಿದ ಪಠ್ಯಭಾಗವು 
ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ರೈಸ್‌ ರವರು ಈ ವೆಣ್ಣಮರಸನನ್ನು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ 
ದೇವಾಲಯದೊಂದಿಗೆ ಜೋಡಿಸುತ್ತಾರೆ ಹೊರತು ಕೋಡಿಯಮಠದೊಂದಿಗಲ್ಲ. ತಾವರೆಗೆರೆಯ ಕೋಡಿಯ 
(ಅಂದರೆ ಕೆರೆಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ನೀರು ಹರಿದು ಹೋಗಲೆಂದು ತಯಾರಿಸಿದ ಜಾಗ) ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಕಾರಣ 


ಎನ್ನುವ ಫ್ಲೀಟ್‌ರ ಸಲಹೆ ತೋರಿಕೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಸರಿಕಾಣುವಂಥದ್ದು. 


ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಹಾಗೂ ಮಠವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಹಲವು ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕು ಹೆಚ್ಚು 
ನಂಬಲರ್ಹವಾದುದು ಕ್ರಿ.ಶ. 1162 ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿರುವಂತೆ.್‌ 


“ಕೇದಾರ ದೇವನ ದಕ್ಷಿಣಬೀಡಾದ ಕೋಡಿಯ ಮಠವೆಂದರೆ 

"ಶಿವಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯಿಂದ ನವಿರೆದ್ದ ಮೈಯಂತೆ ತಲೆ ಎತ್ತಿನಿಂತ 
ಬೆಳೆಗಳಿಂದ ಕಂಗೊಳಿಸುವ ಹೊಲದಂತಹ ತಾಣ. 

ಅಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗಾಗಿ ಬಾಳುವ 
ಶೈವಯತಿಗಳ ಮತಾಚರಣಿಗಳಿಗಾಗಿ ಇದ್ದತಾಣ. 

ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಾದ ಯಗ್‌, ಯಜರ್‌ ಸಾಮ, ಅಥರ್ವಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಅವುಗಳ ಉಪವೇದಗಳ ಶಾಂತಿಯುತವಾದ ಅದ್ಯಯನದ ತಾಣ. 


ಕೌಮಾರ ಪಾಣಿನೀಯ, ಶಾಕಟಾಯನ ಶಬ್ದಾನು ಶಾಸನ ಹಾಗೂ ಬೇರೆ ವ್ಯಾಕರಣ ಗಂಥಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ತಾಣ ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ, ಮೀಮಾಂಸ, ಸಾಂಖ್ಯ ಬೌದ್ದ, ಮುಂತಾದ 
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4. ಮಲೆಬಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೈವ ಧಾರ್ಮಿಹ ಹೇಂದಗಟು 


ತತ್ವಶಾಸ್ತ ಸ್ತದ ಆರು ಪದ್ದತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವತಾಣ. 
"ಲಾಕುಘಸಿದ್ದಾಂತ ಹಾಗೂ ಜಲ ಅಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ 

ಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ ರಚಿಸುವತಾಣ.. 

ಹದಿನೆಂಟುಪುರಾಣ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲ ಕಾವ್ಯರಚನೆ, ನಾಟಕ 
ಲಘಪ್ರಹಸನಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಹಲು ಬಗೆಯ ವಿಧಗಳ 'ಅದ್ಯಯನಕ್ಕಾಗಿ ಇರುವತಾಣ. 


ಬಡವರು ಅಸಹಾಯಕರು, ಕುಂಟರು, ಕುರುಡರು, ಹಾಗೂ ವೃತ್ತಿಪರ ಕಥಾನಾಕಾರರು, 
ಗಾಯಕರು, ಸಂಗೀತಕಾರರು, ಹಾಡುವಕವಿಗಳು ಆಟಗಾರರು ಮತ್ತು ನಿದ್ರಿಸುವ ತಮ್ಮ ಒಡೆಯರನ್ನು 
ಸಂಗೀತ ಮತ್ತು ಹಾಡುಗಳಿಂದ ಎಚ್ಚರಿಸುವ, ವಿಕಟಕವಿಗಳು ಅಲ್ಲದೆ “ನಗ್ನ ಭಗ್ಗರು' 
ಮತ್ತು ಬಿಕ್ಷುಗಳು (ಜೈನ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧ) ಕ್ಷಪಣರು ಏಕದಂಡಿ 
ಮತ್ತು ತ್ರಿದಂಡಿಗಳಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬಿಕ್ಷಕರು ಅಲ್ಲದೆ ಹಂಸ ಮತ್ತು ಪರಮಹಂಸ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಮತ್ತು 
ನಾನಾ ದೇಶ ಬಿಕ್ಷುಕಜನಕ್ಕೆಲ್ಲ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನ್ನ ನೀಡುವ ತಾಣ. 
ಅಸಹಾಯಕರು ಮತ್ತು ರೋಗಿಗಳಿಗೆ ಆಸರೆ ನೀಡಿ. ಚಿಕಿತ್ಸೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ತಾಣ. 
ಪ್ರಾಣಿ ಮಾತ್ರರಿಗೆಲ್ಲ ಸುರಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ತಾಣ.” 


ಈ ವರ್ಣನೆಯು ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಮಠವನ್ನು ವಿವರವಾದ ಮತ್ತು ಸಹಜವಾದ 
ರೂಪಕ ಹಾಗೂ ಉಪಮೆಗಳಿಂದ ಬಗೆಬಗೆಯ ಪುರಾಣಸ್ಪ ಸ್ಥಳ ಹಾಗೂ ಪುರಾಣ ಪುರುಷರೊಂದಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೂಪಕಗಳು ಉಪಮೆಗಳು ಕ್ರಿಶ.1129 ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಶ.11586 ರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 1ಕ್ರಿಶ129 ರ ಶಾಸನವು ಈ ದೇವಾಲಯ ಹಾಗೂ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತದ 
ಕೇದಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. | 


ದೇವಾಲಯದ ಬಳಿಯ ಸ್ನಾನದ ಪವಿತ್ರ ತೊರೆಗಳ ಪ್ರವಾಹವು ಕೇದಾರದ ಬಳಿಯಿರುವ 
ಗಂಗೆಯ ಹಓಟದಂತಿದೆ. ಮುಗಿಲನ್ನು ಬೇದಿಸುವ ಶಿವನ ದೇವಾಲಯದ ಭವ್ಯವಾದ ಗೋಪುರವು 
ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತದ ಕೇದಾರ ಶಿಖರದಂತೆ" ಉನ್ನತವಾಗಿ ಎದ್ದುನಿಂತಿದೆ. ತಪಸ್ತನ್ನಾಚರಿಸುವ ಇಲ್ಲಿ 
ಪುನೀತರಾದ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ' ಕೇದಾರದಲ್ಲಿ ಘೋರ ತಪ ಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸುವಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಕೇಂದ್ರಿತಗೊಳಿಸಿರುವ ಪುನೀತರಾದ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಂಥವರು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇದು ಹೊಸ ಕೇದಾರವಾಗಿದ್ದು 
ಇದರ ಫಲವತ್ತಾದ ಹೊಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳದು ನಿಂತ ಪೈರು ಎಂದರೆ ಶಿವಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯೆಂದೆದ್ದ 
ಮೈನವಿರಿನಂತಿದೆ.ಈ ದೇವಾಲಯವೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ವಾಸಸ್ಥಾನವಿದ್ದಂತೆ ಕೋಡಿಯ ಮಠವು 
ವೈದ್ಯಕೀಯ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ಕೇಂದ್ರವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಅನಾಥರೋಗಿಗಳು ಬಂದು ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಜನರಿಗೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಅದೊಂದು ಅಭಯ ಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಂತಹ 
ಅಪೂರ್ವರೀತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೊಂದು 


ಚರೀತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯಪೂರ್ವ ಈ ಮಠದ ವಿಶ್ವಭಾವನೆ ನಿಜಕ್ಕು ಶ್ಲಾಘನೀಯ. ಒಂದುರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಶೈವರ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ ಕೋಡಿಮಠವು ಕ್ರಿಶ. 1073 ರಲ್ಲಿ ಅಸ್ಥಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಬೇಕು ಎಂದು 
ಡಾ.ಎ.ವೆಂಕಟಸುಬ್ಯಯ್ಯನವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಹನ್ನರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಶಾಸನವೊಂದು 
ಕೋಡಿಮಠದ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. “ಶಿವಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯಿಂದ ಎದ್ದಂತಹ ಪುಳಕಗಳೆಂಬ 
ಸಸ್ಕಗಳಿರುವ ಸುಂದರ ಕೇದಾರಸ್ಥಾನ. ಅದು ನೈಷ್ಠಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಮತ್ತು ಶಿವಮುನಿ ಜನಗಳ ತಪಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಾನ 
ವೇದ ವ್ಯಾಕರಣ ಪುರಾಣ ದರ್ಶನಾದಿಗಳ ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನ, ದೀನ ಅನಾಥ ಅಂಧ ಬಧಿರ ಗಾಯಕಾದಿ ನಾನಾ 
ಬಿಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ದಾನಸ್ಥಾನ ಅನಾಥರೋಗಿಗಳಿಗೆ ಬೈಷಜ್ಯಸ್ಥಾನ (ವೈದ್ಯಶಾಲೆ) ಇಂಥಹ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಮಠದ 
ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಕೇಳಿ ದಕ್ಷಿಣ ದಿಗ್ಸಾಗವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆಂದು ಬಂದಿದ್ದ ಬಿಜ್ಜಳನು ಆ ಮಠದಲ್ಲಿ ಏನಾದರು 
ಧರ್ಮಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವರ ಅಂಗಭೋಗಕ್ಕೆ ತಪೋಧನರ 
ಆಹಾರದಾನಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾದಾನಕ್ಕೆ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಕೇದಾರೇಶ್ವರದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು 
ಕೋಡಿಮಠ ಬಹುಮುಖ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು.” ಒಂದು ಗ್ರಾಮ ಅಥವಾ ನಗರದ ಜೀವನ 


ಅಲ್ಲಿಯ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಸುತ್ತ ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನ. 


ಕೋಡಿಯ ಮಠವು ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಂತೆ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತಿತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ವೀರಶೈವ ಶರಣ ಶ್ರೇಷ್ಟ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ನಖರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ: 


ನಖರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕ್ರಿಶ 1094ರಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಹಿತಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಪರ್ವತಾವಳಿಯ 
ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ ಕಾಳಾಮುಖಯತಿ ಸೋಮೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತರು ಕ್ರಿಶ. 1094ರಲ್ಲಿ 
ನಖರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಆಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದರು ಎಂದು ಶಾಸನಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇದೊಂದು ಹಿರಿಯ 
ದೇವಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಇನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಯಾಣಿ 
ಚಾಲುಕ್ಕರು ಮತ್ತು ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದೊಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ದೇವಾಲಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ದುರಾದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಇಂದು ಈ 
ದೇವಾಲಯ ಭಗ್ಗಾವಶೇಷ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.” 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಚದ ಪ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಚು 


ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ: 


ಕ್ರಿಶ. 1015 ರಿಂದ 1040ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ ಈ ದೇವಾಲಯ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕ 
ಅರಸು ಎರಡನೇ ಜಯಸಿಂಹನ ಕಾಲದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ಚ್ನರ ದೇವಾಲಯದ ಪ್ರಧಾನ ಮೂರ್ತಿ ಪಂಚಮುಖದ. 
ಪರಮೇಶ್ವರ ಇದೂ ಕೂಡ ಕಾಳಾಮುಖರ ಮತ್ತೊಂದು ದೇವಾಲಯವಾಗಿದೆ. 


ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ: 


ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಬಳಿಯಿರುವ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದ ಮತ್ತೊಂದು ದೇವಾಲಯ 
ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಕೆಲವು ಕಾಳಾಮುಖರು ವೀರಭದ್ರನ ಆರಾಧಕರಾಗಿದ್ದಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.” ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು ಕಾಳಾಮುಖರಿಗಾಗಿ ಈ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಿಸಿದಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸ್ಥಳೀಯರು ಕುಸಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಈ 
ದೇವಾಲಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಿಥಿಲಗೊಂಡಿದ್ದು ಪುನರ್‌ ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಪಂಚಲಿಂಗೇಶ್ನರ ದೇವಾಲಯ: 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಕಾಳಾಮುಖ ದೇವಸ್ಥಾನವಿದು 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ತಾವರೆಕೆರೆಯಷ್ಟೆ ಪ್ರಮುಖವಾದುದು ಜಿಡ್ಡಿನ ಕೆರೆ ಈ ಕೆರೆಯ ಸುತ್ತಲೂ ಅನೇಕ 
ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಪಂಚಲಿಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಗರ್ಭಗೃಹದಲ್ಲಿ ಬೃಹತ್‌ 
ಲಿಂಗವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ, ಈ ದೇವಾಲಯ ವಿಶಾಲ ಮತ್ತು ಆಕರ್ಷಕ ಗರ್ಭಗೃವನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡಿದೆ. 
ಮುಖ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ನಂದಿಯ ವಿಗ್ರಹವಿದೆ. ಶಾಸನಾದಾರಗಳಿಂದ ಇದು ಕ್ರಿಶ 1036 ರಲ್ಲಿ 
ರಚನೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ಪಂಚಲಿಂಗಮಠ ಕೂಡ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕಾಳಾಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಯತಿಗಳ ಸ್ಥಾನವಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಲಿಕೆಯ 
ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ವಾದಿರುದ್ರಗಣ ಲಕುಲೀಶ್ನರ ಪಂಡಿತನೆಂಬ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕಾಳಾಮುಖ ಯಶತಿಯು 
ಈ ದೇವಾಲಯದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣನು. ಅವನಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿ ಪಂಚಲಿಂಗಮಠ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿತು. 
ಮುಂದೆ ಇದು ಕಾಳಾಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು ಎಂದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇಂದು ಪಂಚಲಿಂಗಮಠ ಹಳೆಯ ಮಠದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪಂಚಲಿಂಗೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯ ಈಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಗ್ನಾವಶೇಷಗೊಂಡಿದೆ. ರಂಗಮಂಟಪದ 
ಛಾವಣಿಕುಸಿಯುವಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದೆ ಈ ದೇವಾಲಯದ ದ್ಹಾರಪಾಲಕರ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಈಗ ಬೆಂಗಳೂರು 
ಮ್ಯೂಸಿಯಂನಲ್ಲಿವೆ. ಪಂಚಲಿಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಶ 1113ರ (SK 99EC-VIl) 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ”' 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಜ್ಹೆವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೆಂದ್ರಗಟು 


ಶ್ರೀ ಮತ್ರೈಳೋಕ್ಯವಂದಸ್ಯ ಲಕುಕೀಶಸ್ಯ ಶಾಸನಂ 
ಜಯತ್ಛನುಗತಾತ್ಮೈ ದೃಷ್ಟಾ ದೃಷ್ಟ ಫಲಪ್ರದಂ 

ಯೋ ಧರ್ಮಾಳಿನಟೀಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೇದದಂಡಧರೋ ನಟ: 
ತಚ್ಛಾಸನಂ ಜಯಕ್ಕೆತತ್ತಿಭೋಕೇ ಮಂಗಳಪ್ರದಂ ॥ 
ವಸಂತತಳಕಂ ಯದ್ದಿಸಿನಾಥ ಪದವೀಸ್ತುತಿರೂಪವೇದ 
ವ್ರಾಕೈಕ ಶಾಸನ ಶಿಳಾತಳದ್ದಿಭಾತಿ 

Ee ಗರ್ಭಹ್ಯದಯಂ. ಸಜಯತ್ಯ ಚಿಂತ್ಯ 
ಸ್ರೈಳೋಕ್ಕ ಶಾಸನ ಪಟುಸ್ತರುಣೀಯ ಮೌಳಿ: ॥ 


ಕೋಟೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹಳೆಯ 
ಶಾಸನವು ಕ್ರಿ.ಶ.1078 ರದ್ದೆಂದು "ಬಿ.ಎಲ್‌.ರೈಸ್‌' ತಿರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಕೇದಾರಶಕ್ತಿ ಮುನಿಪತಿಯ 
ತರುವಾಯ ಎರಡನೆಯವನಾದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಮುನಿ ಎಂಬ ಯತಿಗೆ ನೀಡಲಾದ ದತ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಕೇದಾರ 
ಶಕ್ತಿಯ ತರುವಾಯ ಎರಡನೆಯವನಾದ ಯತಿ ಎಂದರೆ ಸೋಮೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತದೇವ. ಇವನು ನಾಲ್ಕು 
ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದನು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಕ್ರಿಶ. 1094, ಕ್ರಿಶ.1103. ಮತ್ತು ಕ್ರಿ.ಶ.1113 ಕೇದಾರೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯದಿಂದ, ಒಂದು ಅಬ್ದ್ಬಲೂರಿನಿಂದ ಕ್ರಿಶ.1101 ರಲ್ಲಿ ಪಡೆದವು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬಯತಿಗೆ ತಲಾ. 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳಂತೆ ಕಳೆಯುತ್ತ ಹೋದರೆ ಕೇದಾರಶಕ್ಷಿಯು ಕ್ರಿಶ.1025ರಿಂದ ಕ್ರಿಶ.1050ರ 
ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಮಠಾಧಿಪತಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಅಬ್ಬಲೂರಿನ ಸೊಮೇಶ್ವರನು ಕ್ರಿಶ.1060 ರಷ್ಟು ಹಿಂದಯೇ 
ಸೂಡಿಯಲ್ಲಿ ಬೋದಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಯತಿಯೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಕೇದಾರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಂದಿಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಸರಿಸಬಹುದು.  ಕೇದಾರಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಅವನು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಮಠವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಯತಿಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತ ಎಲ್ಲಕ್ಕು ಅರ್ವಾಚೀನ ಶಾಸನ ಕ್ರಿಶ.1215ರದ್ದು ಭಿನ್ನವಾದ ಗದುಗಿನ ಶಾಖೆಯ ಪರಂಪರೆಯು 
ಕ್ರಿಶ.1225 ರ ಮಿತಿಯನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತದೆ.” 

ಕಾಳಾಮುಖರನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಶಾಸಗಳಲ್ಲೇ ತೀರ ಇತ್ತೀಚಿನದೆನ್ನಬಹುದಾದದ್ದು ಇದೊಂದು 
ಮೂವರ ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಾಸನಗಳೆಲ್ಲ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದವು. 


"ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ದೇವಾಲಯದ ಮುಖ್ಯ ದೇವತೆಯ ಪೂರ್ಣ ಹೆಸರು ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಅಂದರೆ 
ದಕ್ಷಿಣದ ಕೇದಾರದ ದೇವರು ಎಂದು. ಇದು ಹಿಮಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಪವಿತ್ರ ಕೇದಾರ ಪರ್ವತದ ದೇವನಾದ 
ಉತ್ತರ ಕೇದಾರೇಶ್ವರನೊಡನೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಈ 
ಪಟ್ಟಣದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ತಾವರೆಗೆರೆ ಅಥವಾ ತಾವರೆಯ ಕೆರೆ ಈ ದೇವಾಲಯದ ಯತಿಗಳು ಇದೇ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿದ್ದ ನಖರೇಶ್ವರ ಅಥವಾ ನಗರೇಶ್ವರ ದೇವರಿಗಾಗಿ ಮೀಸಲಾದ ಇನ್ನೊಂದು ದೇವಾಲಯ ಅಥವಾ 
ಮಠವನ್ನು'” ಕ್ರಿ.ಶ.1139 ರಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಲಿಗಳಿಬ್ಬರು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಪೈವ ಭಾರ್ಮಿಜಕ ಕೇಂದಗಟು 


ನೀಲಕಂಶೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ: 


ಇದು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದ ದೇವಾಲಯವಾಗಿದ್ದು ಕ್ರಿಶ 1036 ರಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿತೆಂದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಪಂಚಲಿಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ 
ಹಿಂಬಾಗದಲ್ಲಿದ್ದು ಈಗ ಇದು ಪೂರ್ಣ ಶಿಥಿಲಗೊಂಡು ಭಗ್ನಾವಶೇಷವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. ಇದರ 
ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಈಗ ಲಿಂಗವಿಲ್ಲ ಅದು ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿದೆ. ಈ. ಲಿಂಗದ ವೈಶಿಷ್ಟತೆಯೆಂದರೆ 
ಹಸಿರು ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಮಾಡಲಾದ ಲಿಂಗವಿದು. ಈ ಲಿಂಗವು ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಎದುರಿನ ಜೆಡ್ಡಿನ ಕೆರೆಯ 
ನೀರು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿದಾಗ ಕೆರೆಯನೀರಿನ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವ ಸೂರ್ಯನ 
ಕಿರಣಗಳ ಪ್ರಶಿಫಲನದ ಬೆಳಕು ಲಿಂಗದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಾಗ ಲಿಂಗವು ಹಲವು ಬಣ್ಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಫಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೆಂದು ಕ್ಷೇತ್ರ ಸಮೀಕ್ಷೆಯ ವೇಳೆ ಇಲ್ಲಿನ ಪುರಜನರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರು. ವಜಶಾಖೆ 
ಪದ್ಮಶಾಖೆ, ಅರ್ಧಕಂಬಶಾಖೆ ಹೀಗೆ ಹಲವು ಶಾಖೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ನಯನ ಮನೋಹರ 
ಅಲಂಕರಣಗಳಿಂದ ಇರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅದಿಕಸಂಖ್ಯೆಯ ಶಾಸನಗಳು ಇದೊಂದು ಕಾಳಾಮುಖರ 
ಭದ್ರನಲೆಯಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು (ಶಕ್ತಿ ಪರ್ಷೆೇಯ ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿ) ಅಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ಚಾಲ್ಕಕ್ಕರು ಮತ್ತು 
ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮಠಗಳು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಪಂಥ ಈ 
ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು ಇದು ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದಿಂತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಬಂದಳಿಕೆ: ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಒಂದು ಗ್ರಾಮವಾಗಿ ಭಗ್ಗಾವಶೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಬಂದಳಿಕೆಯು ಹಿಂದಿನ ಬನವಾಸಿ 12000 ದ ನಾಗರಖಂಡ 70ರ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಆಳಿದ 
ಅರಸನಿಗೆ ಬಂದಳಿಕೆ ಅರಸರು ನಾಗರಖಂಡದ ಅರಸರು ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಶಿಕಾರಿಪುರದಿಂದ 
35 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇಂದು ಇಲ್ಲಿ ಜನವಸತಿ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ವೈಭವದ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದ ಬಂದಳಿಕೆ 
ಶಿಥಿಲಗೊಂಡ ಕಲಾಸ್ನಾರಕಗಳಿಂದ ಆವೃತ್ತಗೊಂಡು ತನ್ನ ಪೂರ್ವ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯ ಬೆಳಕು 
ಜೆಲ್ಲುವಂತಿದೆ. 


ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬಂದಳಿಕೆ ಕ್ರಿಶ. ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ವಿಜಯನಗರವರೆಗಿನ ನಾಗರಖಂಡದ ಚರಿತ್ರೆ 
ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿದೆ.” ಕ್ರಿಶ. 11, 12ನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಊರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪಟ್ಟಣವು ಪ್ರಮುಖ ವ್ಯಾಪಾರಿ 
ಕೇಂದ್ರವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. 


ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬದ್ಗನಿಕೆ ವದ್ದನಿಕೆ. ಬಂದನಿಕ್ಕೆ ಬಂದಣಕ್ಕೆ ಬಂದಣಕೆ ಮುಂತಾಗಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಂಧವಪುರ. ಬಾಂಧವನಗರ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶಬ ಡ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇ೦ದ್ರಗಚು 


ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಕ್ರಿಶ 834ರಿಂದ 1364 ರವರಗಿನ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಕದಂಬ, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ, 
ಚಾಲುಕ್ಯ ಹೊಯ್ದಳ, ಕಳಚೂರ್ಯ, ಯಾದವ ಮತ್ತು ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು ನೀಡಿದ 
ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂ೦ಡ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳಿವೆ. 


ಕುಬಟೂರಿನ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಬಂದಳಿಕೆ ಮೌರ್ಯರಚಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದಿತೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕದಂಬರಿಂದ ಹಿಡಿದು ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರವರೆಗೆ ವೈಭವದಿಂದ ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದ 
ಬಂದಳಿಕೆ ಇಂದು ತನ್ನೊಳಗಿನ ಕೆಥೆಹೇಳುವ ತಾಣವಾಗಿದೆ. ಬಂದಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ (ಮೂರು ತಿಕೂಟ 
ದೇವಾಲಯಗಿಳು ಮತ್ತು ಜೈನಜಿನಾಲಯಗಳಿವೆ ಇದೊಂದು ಮತೀಯ ಸಾಮರಸ್ಕತೆಯ ಕೇಂದವೂ 
ಆಗಿದ್ದಿತ್ತು ಈಗ ಇಲ್ಲಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ದೇವಾಲಯ. ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ. ಸಹಸ್ತಲಿಂಗ 


ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ.” ಮಂಡಲ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಚುಟುಗಳು, ಸೇಂದ್ರಕರು, ಸೇನವಾರರು, 
ಮಾಟರು ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರರು ಅಧಿಕಾರ ನೆಡೆಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ನಾಗರಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶಾಸನೋಕ್ತ ದೇವಾಲಯಗಳು 73 ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 59 
ಶೈವ ಪಂಥಕ್ಕೆ 7ವೈಷ್ಣವ 7 ಜೈನ ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದೇನೆಂದರೆ ಇದೊಂದು 
ಮತೀಯ ಸಾಮರಸ್ಕತೆಯ ಕೇಂದವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಂಶ. ಆದರೆ ಈಗ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಪಂಥಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿರಬಹುದಾದ ದೇವಾಲಯಗಳೆಂದರೆ "ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ದೇವಾಲಯ” ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ” ಮತ್ತು 
ಸಹಸಲಿಂಗ ದೇವಾಲಯ ಇದು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಪ್ರಮುಖ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ: 


ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ದೇವಾಲಯವಾಗಿದೆ. ಇದು ಸಹ ತಿಕೂಟಚಲವಾಗಿದ್ದು 
ಮೂರು ಗರ್ಭಗೃಹಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ರಂಗಮಂಟಪವಿದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಆನೇಕಲ್‌ 
ಸೋವಯ್ಯ ದೇವಾಲಯವೆಂದು ಸಹ ಹೆಸರಸಲಾಗಿದೆ. | 


ಸಹಸ್ತಲಿಂಗ ದೇವಾಲಯ: 


ಈ ದೇವಾಲವು ಮಾಚಯ್ಯದಂಡ ನಾಯಕನಿಂದ ಕ್ರಿಶ 1163 ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿತು. ಈ 
ದೇಗುಲದ ಲಿಂಗದ ಮೇಲೆ 999 ಲಿಂಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನ ಲಿಂಗದ ಪೀಠದ ಮೇಲೆ ಸಾಂಕೇತವಾಗಿ 
ಕೆತ್ತಲಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಹಸ್ತಲಿಂಗ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಈಗ ಇಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವಿಲ್ಲ ಪಕ್ಕದ 
ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ದೇವಾಲಯ ಕೂಡ ಪೂರ್ಣಹಾಳಾಗಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಜು 


ಬಂದಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದ್ದ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ದೇವಾಲಯಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕೋಪಕ್ಕೆ 
ಸಿಕ್ಕು ಭಗ್ನಾವಶೇಷಗೊಂಡಿವೆ. ಬಂದಳಿಕೆಯು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಯತಿಗಳ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಟ್ಟಂತೆ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಕ್ರಿ ಶ 1163ರ ಒಂದು ದತ್ತಿ ಶಾಸನವು ನಗರದ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ಮಾಚಯ್ಯನಾಯಕನು ಅಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಶಿವಾಲಯಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದುಗೋಪುರ ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅವನ ಅಧಿಪತಿಯಾದ: ಕದಂಬ ಸೋಮನ ಹೆಸರಿನ ಒಂದು ಲಿಂಗವನ್ನುಕೂಡ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ ಮಾಡಿ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ದತ್ತಿನೀಡಿದ್ದನ್ನು ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 1 
ವರ್ಷಗಳ ತರುವಾಯ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಶ.1174 ರಲ್ಲಿ ಮಾಚೆಯನು ಕದಂಬ ಸೋಮನ ತಂದೆಯಾದ 
ಬೊಪ್ಪರಸನ ಹೆಸರಿಗೆ "ಬೊಪ್ಪೇಶ್ವರ' ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಮೂಲಸ್ಥಾನದ ಆಚಾರ್ಯನಾದ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಕಲ್ಯಾಣಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತನಿಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ದತ್ತಿನೀಡಿರುವುದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ." 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕಾಳಾಮುಖಮಠವಾದ ಕೋಡಿಮಠವು. 12ನೇ 


ಲ್ಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕೆಳೆದುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಕ್ರಿಶ1250 ರವರೆಗೆ 
ಬಂದಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದುರ್ಬಲ ಅಸಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಂಡಿದೆ. 


ತಿಮೂರ್ತಿದೇವಾಲಯ: 


ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ದೇವಾಲಯವು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದ ತ್ರಿಕೂಟಚಲವಾಗಿದ್ದು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. 
1160 ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿರಬೇಕು. ಮುಂದೆ ಈ ದೇವಾಲಯ ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀರ್ಣೋದ್ದಾರ 
ಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯ ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿದ್ದು ಮೂರು ಗರ್ಭಗೃಹಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ 
ಮೂರು ಗೋಪುರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಬೊಮ್ಮರಸ ನೆಂಬುವನು ಈ ದೇವಾಲಯವನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದ ದೇವಾಲಯವಾಗಿದ್ದು 
ಏಕಕೂಟದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಚಾಲುಕ್ಕ ಶೈಲಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಈ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂದಿಸಿದಂತೆ ಕ್ರಿಶ 1070 ರಿಂದಲೇ ಶಾಸನಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಇದು ಕ್ರಿ.ಶ.11ನೇ ಶತಮಾನದದಿಂದ 
13ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.” 


ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ: 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ ಕಾಳಾಮುಖರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾದ. 


ಮತ್ತೊಂದು ಶೈವಕೇಂದ್ರ ಇದು ಸೊರಬದಿಂದ ಈಶಾನ್ಯಕ್ಕೆ ತವನಂದಿಯಿಂದ 3 ಮೈಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಾಚ್ಯಾವಶೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಶ್ರೀಮದನಾದಿ ಅಗ್ರಹಾರ ಎಂದು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಚು 


ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಪುಷ್ಣಗಡ್ಡೆ ಪುಪ್ತಶಕಾಟಿ, ಪುಷ್ಣಾವತಿ ಮತ್ತು ಪುಷ್ಪನಗರ ಮುಂತಾದ 


ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಚಾಲುಕ್ಕ, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಮತ್ತು ಹೊಯ್ದಳ ಅರಸರ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತ್ತು. 
ಇವರ ಸಾಮಂತರಾಗಿ ಅನೇಕ ರಾಜ ಮನೆತನದವರು ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಮಾಟೂರು ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಹೆಜ್ಜೆಯ ಅರಸರು ಮುಖ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಇಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ದೇವಾಲಯಗಳು | 
ನಾಶವಾಗಿದ್ದು ಈಗ ಅವುಗಳ ಅವಶೇಷಗಳು ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ರಾಮೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ದಯಾಗಿದ್ದು ಪ್ರೇಕ್ಷಣೀಯವಾಗಿದೆ. 
ರಾಮೇಶ್ವರದೇವಾಲಯ: 


ಈ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ.1189 ರಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮನೆತನದ' ರಾಮ ಎಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯವು ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿದ್ದು ಚಾಲುಕ್ಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ. 
ಏಕಕೂಟ ದೇವಾಲಯವಾದ ಇದು ಈಶ್ವರ ಬ್ರಹ್ಮಗಣೇಶ, ಎಡಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಹಿಷಾಸುರ ಮರ್ದಿನಿ 
ವಿಗಹವಿದೆ. ಇದೊಂದು ಕಾಳಾಮುಖರ ಪ್ರಭಾವದ ದೇವಾಲಯವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಕುಪ್ಪಟೂರು: 


ಇದು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಆನವಟ್ಟಿಯ ಹೊರವಲಯದಲ್ಲಿದೆ. ಕುಪ್ಪಟೂರು 
ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಗಾಮ ಹಿಂದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕಂತಳನಗರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತು ಚಂದ್ರಹಾಸನ 
ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕುಬಟೂರನ್ನು 
ಕೋಠಿಪುರ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸರ್‌ ಮೆಕೆಂಜಿ ಸಂಪಾದಿತ ಕ್ರಿ.ಶ.1839 ರ ಕೈಫಿಯತ್‌ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ 
ಕುಂತಳಪುರ, ಕಮಠಪುರ ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೌರ್ಯರು ಆಳ್ಗಿಕೆ ನಡೆಸಿರುವ ಬಗ್ಗೆ 
ಕುಬಟೂರಿನ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ವಿವರವಿದೆ. ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಹೆಸರಿನ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆನಂತರ ಚಾಲುಕ್ಕ 
ಹೊಯ್ದಳ ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಅಳ್ಸಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತ್ತು ಹೊಯ್ಗಳರ ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ನಂದರು ಮೌರ್ಯರು 
ಕುಂತಳವನ್ನು ಆಳಿದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ನಾಗರಖಂಡ 70 ರ ಅರಸರು ಕುಬಟೂರು ಹಾಗೂ ಕೆಲವು 
ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ' ಆಳಿಕೆ ಮಾಡಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "”  ಕುಬಟೂರಿನ ಕೈಟಬೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ 
ಕಾಳಾಮುಖರು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡ ಪ್ರಮುಖ ದೇವಾಲಯವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಬಹುದಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಥಾನ ಕುಪ್ಪಟೂರಿನ 
ಸಮೀಪದ ಹಕ್ಕಲು ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಕೋಟೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಕಾಳಾಮುಖರು ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಕಾಲವಧಿಯ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲಬ ದ್ರೆವ ಛಾರ್ಮಿಹ ಕೇೊಂದಗಚು 


ಸುಮಾರು ಒಂಬತ್ತು ಶಾಸನಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಇವು ಕ್ರಿಶ. 1070ರಿಂದ1260ರ ಕಾಲಾವಧಿಯವು 
ವನಯಾದಿತ್ಯನ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಕೋಟೇಶ್ವರ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಶ 1100 ರಲ್ಲಿ ಈ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ' ವಿನಯಾದಿತ್ಯ ಕಟ್ಟಿಸಿರಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಶ 1800 ರಲ್ಲಿ ಈ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಜೀರ್ಣೊದ್ದ್ಧಾರಮಾಡಿ ಚಿನ್ನದಕಳಸವನ್ನು ಇಟ್ಟಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ದೇವಾಯದ ರಂಗಮಂಟಪದ ದಕ್ಷಿಣದ್ದಾರದ ಜಗತಿ ಮೇಲಿರುವ ಶಕವರ್ಷ ಕ್ರಿ.ಶ.1157 ನೇಯ 
(ಕ್ರಿ.ಶ.1235)  ಕಲ್ಲುಶಾಸನದ 7-8ನೇ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದೇವಾಲಯದ  ಮೂಲಹೆಸರು 
ಕೋಟೇಶಭವಾಲಯಂ ಎಂದಿದ್ದು ಇದನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ ಶಿಲ್ಲಿಯು ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು ನಾಗರ ಎಂಬ ವಿವಿಧ 
ಶೈಲಿಗಳ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕುಶಲನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. "' 


ಕ್ರಿಶ 1070 ರಿಂದಲೇ ಶಾಸನಗಳು ಈ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದಂತೆ ವಿವರಗಳು 
ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಇದು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 
ಕೋಟೀಶ್ನರ ದೇವಾಲಯವು ಕಾಳಾಮುಖ ನೆಲೆಯ ಕೇಂದವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ: 


ಕುಪ್ಪಟೂರಿನ . "ಬಳಿಯಿರುವ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಳಾಮುಖರು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡ ದೇವಸ್ಥಾನ ಇದು ಖೈಟಬೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದಿತು. | 


ಕುಪ್ಪಟುರು $k 95 ECVII ಮತ್ತು $B275 EC.Vol VIN, ಈ ಎರಡು ಶಾಸನಗಳ ಪ್ರಕಾರ 
ಕಾಳಾಮುಖರ ನೆಲೆಯಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ? 


ಎಲೆವಾಳ: 


ಇದು ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಕೇಂದ್ರ 
ಶಿಕಾರಿಪುರದಿಂದ 12ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾಮೇಶ್ವರರ ದೇವಾಲಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ 
1172 ರಲ್ಲಿ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕೇಂದವಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾಳಾಮುಖ ಆಚಾರ್ಯ ಕಾಳೇಶ್ವರ 
ಪಂಡಿತ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದನೆಂದು $k 234- ್ಕಲ-I[ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "” ಅಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿಶ 1216 
ರಲ್ಲಿ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ  ಕಾಳಮುಖ  ಸ್ಥಾನಪತಿಯಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣೇಶ್ವರ ಜೀಯ 


ವ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ಸೊರಬದ $SB-391 EC-VIIlತಿಫ೪ಿಸುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೈವ್‌ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಚು 


ಮಳವಲ್ಲಿ : 
೪ 


ಇದು ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. SK86, ECVII 
ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲಿರುವ ಕಲಿದೇವರ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾಳಾಮುಖ 
ಆಚಾರ್ಯ ಗಂಗರಾಸಿಪಂಡಿತನು ಇದ್ದನೆಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕದಂಬರ ಸ್ಪಂದವರ್ಮನು 
ಭೂದಾನ ನೀಡಿದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ತಂಭಶಾಸನ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ. 
ಮಾಯಿತಮ್ಮನ ಮುಚ್ಚಡಿ: 


ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಮತ್ತೊಂದು ಕೇಂದ್ರ ಇದು ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿದೆ. $SK277, EC- 
vIl ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕಮಠೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ . ಕಾಳಾಮುಖ ಆಚಾರ್ಯನಾಗಿ 
ರುದ್ರಶಕ್ತಿ ದೇವ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಸುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ಶಾಸನಾಧಾರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ." 


ಬಿಲ್ಲೇಶ್ವರ 


ಶರ: 

ಇದು ಹೊಸನಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಪೊಂಬುರ್ಚದಬಳಿ ಬರುವ ಕಾಳಾಮುಕರ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಬಿಲ್ಲೇಶ್ವ್ಷರ ದೇವಾಲಯದ ಬಳಿ ಪಂಚಮಠ ವಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಪ್ರಮುಖ ಅಗ್ರಹಾರವೂ ಸಹ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು 


ಗೌತಮಪುರ: 


ಇದು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಾಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿದೆ ಇಲ್ಲಿ ಗೌತಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾಳಾಮುಖರು ನೆಲೆಸಿದ್ದರು. ಕ್ರಿಶ 896 ರಲ್ಲಿ 


ಕಾಳಾಮುಖ ಆಚಾರ್ಯನಾಗಿ ಗೌತಮೇಶ್ವರ ಭಟಾರರು ಇದ್ದರೆಂದು 8G-45- EC-VI॥ ರಲ್ಲಿ ಶಾಸನಧಾರ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ತ್ಯಾಗರ್ತಿ: 


ಸಾಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ತ್ಯಾಗರ್ತಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಕೇಂದವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು 
ಶಾಸನಾದಾರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ." ತ್ಯಾಗರ್ತಿಸಾಗರದಿಂದ 8 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. 
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4. ಮಲಾಡು ಪದೇಬ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 


ಶಾಸನಾಧಾರಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ವಿವಿಧ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿನ 


ಆಚಾರ್ಯರು ಹಾಗೂ ಸಾನಪತಿಗಳ ವಿವರಗಳ 


$ 


ನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ.” 


ಆಕರ ಇ..7 
ಕ್ರಸಂ ಸ್ಥಳ ಹೆಸರು ಸ್ಥಾನ ಕಾಲ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು 8 ಎಸ್‌ಕೆ. 
ಎಸ್‌.ಬಿ. 
ಕ್ರೈಶ 1150 ರೈಟ "ಶ್ವರ ಸೂರಬ268 
ಎಸ್‌.ಬಿ. 
2 ಚಿಕ್ಕಸರ್ವೇಶ್ವರಶಕ್ತಿ ಕ್ರೆ.ಶ12.35 ಕೈಟಬೇಶ್ವರ ಸೊರಬ275 
3 ಕುಪಟೂರು ಸಿಂಹಣ 1235 ಕೈಟಬೇಶ್ವರ ಸೊರಬ275 
(ಕಲ್ಯಾಣ ಶಕ್ಷಿಪಂಡಿತ 1272 ಪ್ಲೇಶ್ನರ ಶಿಕಾರಿಪರ234 
5 ಕಾಳೇಶರ 1172 ರಾ ಶ್ವರ ಶಿಕಾರಿಪುರ234 
6] ಲಕ್ಷ್ಮಣೇಶ್ವ 1216 ರಾಮೇಶ್ವರ ಸೊರಬ 
| ಗೌತಮೇಶ್ವರಭಟಾರರು 896 ತೆಮೇಶ್ವರ ಸಾಗರ-45 
Foye Seas | ರು ನರಹರ 
9 ಬಳ್ಳಿಗಾ ವಾಮಶಕ್ತಿಪಂಡಿತ 1183 ಕೋಡಿಮಠ ಶಿಕಾರಿಮರ-110 
ಬಳ್ಳಿಗಾ ಪರಮೇಶ್ವರಪೆಂಡಿತ 1183 ಕೋಡಿಮಠ ಶಿಕಾರಿಮುರ-114 
ದೇವಾಲಯ 
ದೇವಾಲಯ 
ಚಾಯ ಪಂಚಲಿಂಗ ಶಿಕಾರಿಮುರ-125 
ದೇವಾಲಯ 


ದೇವಾಲಯ 
15 ಬಳ್ಳಿಗಾ 1071 ಬಸವಣ್ಣ ಶಿಕಾರಿಪುರ-125 
16 ಬಳ್ಳಿಗಾ 1038 ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ಶಿಕಾರಿಪುರ-153 
17 ಬಳ್ಳಿಗಾ ಅನಂತ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಆಚಾರ್ಯ 1017 ಬೀರುಂಡೇಶ್ವರ ಶಿಕಾರಿಪುರ-151 
18 ಮಳವಳ್ಳಿ ಗಂಗರಾಸಿಪಂಡಿತ ಆಚಾರ್ಯ ಕಲಿದೇವರ ಶಿಕಾರಿಪುರ-86 
ದೇವಾಲಯ 
19 ಮಾಯಿತಮ್ಮನ | ರುದಶಕ್ತಿದೇವ 1 ಆಚಾರ್ಯ | ಕ್ರಿತ 166 | `ಕೆಮಠೇಶ್ವರ ಶಿಕಾರಿಪುರ-277 
ಮುಚ್ಚಡಿ ದೇವಾಲಯ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಟು 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವಿತ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಧಾರವಾಡ ಮತ್ತು 
ಹಾವೇರಿ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೆಳಬದಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು 
ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರ ಪ್ರಭಾವ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ 
ಪೂರ್ವದ ಕಡೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಎರಡು ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಬಾಣೂರು: 


ಇದು ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕಾಳಾಮುಖರ ಒಂದು ಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಿಶ1108ರ ಸುಮಾರಿಗೆ 
ಹೊಯ್ದಳ ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರ ಒಂದನೇಬಲ್ಲಾಳನು ಬಾಣೂರು ಗ್ರಾಮದ ಶಿವದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿನೀಡಿದ್ದನು. ಈ ದಾನವನ್ನು ಪಡೆದವನು ಕಾಳಾಮುಖಯತಿ ಗೀರ್ವಾಣ ಶಕ್ತಿ 
ಪಂಡಿತ ದೇವ ಬಾಣೂರಿನ ಶಿವ ದೇವಾಲಯವು ಈ ಭಾಗದ ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೆ ನೆಲೆಯಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 108 
ಬೆರತಿಯ ಕೆರೆ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇಂದಿನ ಬೆಳ್ತಿರತಿಕೆರೆ ಸಹ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಿಶ.11399 ರಲ್ಲಿ ಬೆರತಿಯ ಕೆರೆಯ ಕೆಲವು ಸ್ಥಾನಿಕ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಒಂದಿಷ್ಟು 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಕ ಕಾಳಮುಖ ಯತಿಯಾದ ಧರ್ಮರಾಶಿ ಪಂಡಿತನಿಗೆ ದತ್ತಿಕೊಟ್ಟರು. (KD80 EC 
V1) ಶಾಸನದ ಅನ್ವಯ ಕ್ರಿಶ 12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರ ಪ್ರಭಾವ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿಯು 
ಸ್ಪಲ್ಪ್ಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು. 109 


ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ಇತರೆ ಸಂತತಿಗಳು: 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕು ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯವಾದುದೆಂದರೆ ಬೆಳ್ಳೆಯ ಸಂತಾನವಾಗಿತ್ತು ಈ ಗುಂಪಿನ 
ಶಾಸನಗಳು ದಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೊಂಬಳ ಹಾಗೂ ಲಕ್ಷ್ಮೇಶ್ವರಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿವೆ. ಎರಡನೇ ಪಟ್ಟಣವು 
ತನ್ನ ಪುರಾತನ ಹೆಸರಾದ ಪುಲಿಗೆರೆಯಾಗಿದ್ದು ಇದು ಪುಲಿಗೆರೆ ಮೂರುನೂರು ಎಂಬ ನಾಡಿನ 
ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿತ್ತು. 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಗೊಗ್ಗ ಎಂಬ ಊರಿನ ಕ್ರಿಶ 1117ರ (SK 316. 


ECVI) ಎoಬ ಒಂದು ತೃಟಿತ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂತತಿಯನ್ನು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ."” ಸ್ಥಾನಿಕ ಅಧಿಕಾರಿಯೊಬ್ಬನು ಪರ್ವತಾವಳಿಯಶಕ್ತಿ ಪರಧಿಯ ಕಾಳಾಮುಖ 
ಸಮಯದ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ತ್ರಿವಣಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ರುದ್ರಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತನ ಪಾದಗಳನ್ನು ತೊಳದು 
ಹೆಸರನ್ನು ನಮೂದಿಸದ ಒಂದು ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿನೀಡಿದನು. 


ಭುಜಂಗಾವಳಿ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮತ್ತಿಕೋಟೆಯ ಕ್ರಿ.ಶ.1077 ರ ಶಾಸನವು ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆಯ ಭುಜಂಗಾವಳಿಯ 
ಇಟ್ಟಿಗೆ ಸಂತತಿಯ ತ್ರಿಲೋಚನ ಪಂಡಿತ ದೇವನ ಶಿಷ್ಯನು ಕಾಳಾಮುಖ ಮುಖ್ಯಸ್ಥನಾದ ವರೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತ 
ದೇವನಿಗೆ ನೀಡಲಾದ ಒಂದು ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ. "SK 292 EC-VI” ಕೆಲವು ಕೆಳಗಿನ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಗೆ ಬೇಟಿನೀಡಿದಾಗ ಅವರು ಮತ್ತಿಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರ 
ನೈವೇದ್ಯ ಏರ್ಪಾಡಿಗೆಂದು ಈ ದತ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದ್ದಿತು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ."' ಈ ದತ್ತಿಯನ್ನು 
ನೀಡುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಗೆ ಬೇಟಿ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದುದೇನೂ ಅನುಚಿತವಾದ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. 
ಕಾಳಾಮುಖರಾದ ತ್ರಿಲೋಚನರು ವರೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಆ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿರುವ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ದೇವಾಲಯದ 
ಪ್ರಮುಖರಾಗಿದ್ದರು. ಕ್ರಿ.ಶ. 1096 ರಲ್ಲಿ ಆರನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಸರ್ವದೇವನೆಂಬ ದಂಡಾಧಿಪನು ಹೆಸರಾಂತ 
ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ್ಕೆ ತಿಲಕವೆಂಬಂತೆ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ತಾನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು 
ನೆಲವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದನೆಂದು 8K -114- EC-VI1 ಈ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅವನು ತ್ರಿಲೋಚನ 
ಮುನೀಂದ್ರನ ಶಿಷ್ಠನಾದ ವರೇಶ್ವರ ಮುನೀಂದ್ರ ದೇವನ ಬೋದನೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಒಂದು ದೇವಾಲಯವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದನು. ತ್ರಿಲೋಚನನು ಸ್ಪರ್ಗೀಯ ಯತಿಯಾದ ಕಾಶ್ಮೀರದೇವನು." ಕಾಳಾಮುಖ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯೆನಿಸಿದ 
ಮುನಿಗಳ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಬಂದವನು. 


ಮಿಥುನ ಶಿಲ್ಪಗಳು: 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ದೇವಾಲಯವು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕಿಂತ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಕೆಳಮಟ್ಟದ್ದು. ತ್ರಿಪುರಾಂತಕದ ತಳದಬದಿಗೆ ಪಂಚತಂತ್ರದಿಂದ ಆಯ್ದ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ ಶಿಲ್ಪ 
ಅಲಂಕರಣ ಪಟ್ಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಿಥುನ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಈ ದೃಶ್ಯಾವಳಿಯ ನಡು-ನಡುವೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಭಾರತೀಯ ದೇವಾಲಯಗಳ ಈ ಮಿಥನ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹಲವಾರು ವಾದಗಳಿವೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕು ಹೆಚ್ಚು 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂದರೆ ಅದು ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆಂಬುದು. ರಾಮಾನುಜರ 
ಹೇಳಿಕೆಗೆ ಹೊರತಾಗಿಯು ಕಾಳಾಮುಖ ಉಪಾಸನಪದ್ಧತಿಯು ಯಾವುದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲೂ 
ತಾಂತ್ರಿಕವಾದುದೆನ್ನಲು ಯಾವುದೇ ಪುರಾವೆಯಿಲ್ಲ. 27 ಪಾಶುಪತರ ವಿಚಿತ್ರ ಹಾಗೂ ಜಿಗುಪ್ಲೆಯನ್ನು 


ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಯತಿ ಆಚರಣೆಗಳು ಶೃಂಗಾರಣ ಎಂಬ ಸೌಮ್ಯ ಲೈಂಗಿಕ ಅಶ್ಲೀಲ ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೆ೦ದ್ರಗಚು 


ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಆ ಶಿಲ್ಲಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಇಷ್ಟುಸಾಲದು ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಶುಪತಸೂತ್ರದ 
ಬಾಷ್ಯಕಾರನು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ಪದಗಳಿಂದ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನಮಗೆ ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ತ್ರಿಲೋಚನ ದತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾದಂತೆ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕದಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಹಲವಾರು ಕಾಳಾಮುಖ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೇವದಾಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪುರಾವೆ 
ಎಂದು ಇವು ದೇವದಾಸಿಯರಿಗಾಗಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಜಾಹಿರಾತು ಆಗಿರಬಹುದಾದಂತೆಯೇ. 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಒದಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಹಲವು ಅರೆಲೌಲಿಕ ಮನರಂಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದೂ ಒಂದು ಈ ದೃಷ್ಠಿ 
ಕೋನವು  ಶಿಲ್ಲಿಯ ಕಲಾಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಖಂಡಿತ ಕೀಳಾಗಿಸದು ಇನ್ನಿತರ ಕಾಳಾಮುಖ 
ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಮಿಥನ ಶಿಲ್ಪವಿದೆಯೆ? ಅದರಲ್ಲು ದೇವದಾಸಿಯರಿರುವ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದು 
ಇದೆಯೆ ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಉಪಯುಕ್ತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಇತರೆ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ನೀಡಲಾದ ದತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವರೇಶ್ವರನ ತರುವಾಯದ 
ಕೆಲವರನ್ನು ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಶ. 1098 ರಲ್ಲಿ ಚತುರಾನನ ಪಂಡಿತನು ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ದೇವಾಲಯದ 


ಪ್ರಮುಖನಾಗಿದ್ದನೆಂದು SK 106- EC-VII ಈ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ." ಕ್ರಿಶ. 1113 ರಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿ.ಶ.1150 ರಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ.1180 ರ ಕಾಲಾವದಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತದೇವನು 


ಇದೇ ದೇವಾಲಯದ ಪ್ರಮುಖರಾಗಿದ್ದರೆಂದು SK 99,18 19- EC-VII ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬೇಗೂರು ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿರುವ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಥಾನಿಕ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಿಂದ ನೀಡಲಾದ ದಶ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಯತಿಪರಂಪರೆಯ ಸಂಸ್ಥಾಪಕನಾದ ಕಾಶ್ಮೀರದೇವನು 
ದಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಇದೆ. ಯೆಂಬುದು $K206 EC VII ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ."" 
ಈ ಪ್ರಮುಖನು ಶಕ್ತಿಪರೀಕ್ಷೆ ಭುಜಂಗ- ಸದಸ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾಳಾಮುಖ ಸಮಯದ 
ಕಾಶ್ಮೀರಪಂಡಿತನಪಾದಗಳನ್ನು ತೊಳೆದು ಈ ದತ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡಿದನು. 


42.9 ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಗುರವರು: 


ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ "ಗುರವ' ಎಂಬ ಪಂಗಡದ ಜನರಿದ್ದಾರೆ. ಇವರನ್ನು ಜೀರರು ಅಥವಾ 
ಹೂಗಾರರು ಎಂದು ಕರೆಯುವುದುಂಟು ಗುರವರ ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವರು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಳಾಮುಖರ ಸಂತತಿಯವರಾಗಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೆ ಗೊರವ ಅಥವಾ ಜೀಯ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿದ್ದುದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. “ಹೂಗಾರ” ಎಂದರೆ ಏನೋ ತಿಳಿಯದ 
ದೇವಾಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೂಗಳನ್ನು ತರುವ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರು ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರಬಹುದು. 
"*ಜೀರರು” ಎಂದರೆ ಜೀಯರು' ಎಂದರ್ಥವಿರಬಹುದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಳಾಮುಖರಂತೆ ಈಗಿನ ಗುರವರು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಟ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಥ್ರರಚು 


ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವರು. ಅವರಂತೆಯೆ ಇವರಿಗೂ ಉಂಬಳಿ ಜಮೀನುಗಳಿವೆ. ಪ್ರಾಚೇನ 
ಕಾಳಾಮುಖರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೈದಿಕಾಚರಣೆಗಳಿದ್ದಂತೆ ಈಗಿನ ಗುರವರಲ್ಲಿಯೂ ಉಂಟು. 15 ಹಾಳಾಮುಖರು 
ಹನ್ನರಡನೇ ಶತಮಾನದ ನಂತರ ಕ್ರಮೇಣ ವೀರಶೈವರಾಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಊಹೆಯನ್ನು ದೃಡಪಡಿಸುವಂತೆ 
ಈಗಿನ ಗುರವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಯಜ್ಞೋಪವೀತನ್ನು ಕೆಲವರು ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಗಲೂ 
ರತ್ನಗಿರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶೈವದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳಾದ ಗೊರವರು ಅರ್ಜಕರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮಠದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ “ಗುರವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ- ವೀರಶೈವರಿಗೂ 
ಮದ್ಯ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗುರುಗಳನ್ನು ಜಂಗಮರನ್ನು ಸಮಾನವಾಗಿ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಈಗಿನ ಗುರವರು ಅಥವಾ ಜೀರರು ಪ್ರಾಚೇನ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳ ಅಥವಾ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ವಂಶದವರಿರಬಹುದೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಿಜಾಪುರ. ಬೆಳಗಾಂ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅಥಣಿ, ಹಾಗೂ ಚಿಕ್ಕೋಡಿ ಮತ್ತು ಗೋಕಾಕ್‌ಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಗುರವರು ಗ್ರಾಮದ ರಕ್ಷಕರಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಾಯಿತರ 
ವೃತಾಚರಣೆಗಳೆರಡನ್ನು ಮಿಶ್ರವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮನೆ 
ಅಥವಾ ಕುಟುಂಬದವರು ಇರುತ್ತಾರೆ. ಶೈವದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಾರಿಕೆಯ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಇವರಿಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಗುರವರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುರುವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಗುರುವನ್ನೇ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ವಿಧವಾವಿವಾಹವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ.'' 


ಮೈಲಾರಲಿಂಗದ ಭಕ್ತರಾದ ಗೊರವರು ಈ ಗುರುವರಿಂದ ಭಿನ್ನ ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆ 
ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನು ಇನ್ನು ಖಚಿತಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಇಬ್ಬರೂ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಪರಂಪರೆಯವರು. ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೂ ಪಾಶುಪತರಿಗೂ 
ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಲ್ಪ ಭೇದಗಳಿದ್ದಿರಬೇಕಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗೊರವರು ಮೈತುಂಬ ಮತ್ತು ತಲೆಯ 
ಮೇಲೆ ಕರಿಯ ವಸ್ತಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವುದರಿಂದ  ಕಾಳಾಮುಖರ ಅನುಯಾಯಿಗಳ 
ಪರಂಪರೆಯವರಾಗಿರಬಹುದೆ? ಗೊರವರಿಗು-ಗುರುವರಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆಯೇ, ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ 
ಪಂಗಡವೇ, ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅದ್ಯಯನ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ."  ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ- ವೀರಶೈವರಿಗೂ 
ಮದ್ಯಬರುವ ಗುರವರು ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತರ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಪರಂಪರೆಯರಿರಬಹುದು. 


4.2.10 ಕಾಳಾಮುಖರ ಕೊಡುಗೆಗಳು: 


ಕ್ರಿಶ 11ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕಿ.ಶ.13ನೇ ಶತಮಾನದ ಅವದಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಕಾಳಾಮುಖಶೈವರು ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಂವರ್ಧನೆಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇ೦ದ್ರಗಚು 


ಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣದ ಆಸಕ್ತಿಯು ಹೊಸದೊಂದು 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿತು. ಕಾಳಾಮುಖರು ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಮಠಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯದ 
ನೆಲೆಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ-ತ್ರಿಪುರಾಂತಕೇಶ್ವರ ಪಂಚಲಿಂಗೇಶ್ವರ, 
ಕೋಡಿಮಠ, ಕುಪಟೂರಿನ ಕೈಟಬೇಶ್ನರ, ಚೌಡಾದಾನಪುರದ ಮುಕ್ನೇಶ್ನರ ರಟ್ಟಿಹಳ್ಳಿಯ ಕಡಂಬೇಶ್ವರ, 
 ಹರಳಹಳ್ಳಿಯ ಸೋಮೇಶ್ವರ ಲಕ್ಷೇಶ್ವರದ ಸೋಮೇಶ್ವರ, ಮೊದಲಾದ ಪುಸಿದ್ಧ ದೇವಾಲಯಗಳು ಇಂತಹ 
ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ರಾಜರ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವೂ ಇದ್ದಿತು. ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಕಾಳಾಮುಖರು ಅವುಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿಯೂ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದರು. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ನಾವು 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಮಠ ಮತ್ತು ತಾಳಗುಂದದ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳು ಆವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಂತೆ 
ವೈವಿದ್ಯಮಯವಾದ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದವು. ' ದೇವಸ್ಥಾನ ಮಠಗಳ 
ಮೂಲಕಜ್ಞಾನದಾಸೋಹ ನಡೆಯುತಿತ್ತು. ದೇವಾಲಯಗಳು ದಾನಗಳ ಸಂಗ್ರಹದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದು 
ದಾನದತ್ತಿಗಳಿಂದ ಬಂದ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಕೆರೆ ಕಟ್ಟೆಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಬಡವರಿಗೆ ಅಸಹಾಯಕರಿಗೆ ಆಶ್ರಯದ 
ಸ್ಥಾನಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು.'" ರಾಜರಿಂದ ಮಂಡಲೇಶ್ವರರಿಂದ ಉದಾರವಾಗಿ ದಾನದತ್ತಿಗಳ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ಸಮಾಜದ ಸದ್ದಿನಿಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಮಠಗಳು ಅನ್ನದಾಸೋಹದ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ನಿರ್ಗತಿಕರಿಗೆ, ಹಸಿದವರಿಗೆ ಅನ್ನನೀಡುವ ಸ್ಥಳಗಳಾಗಿದ್ದವು. 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಮಠಗಳು ಚಿಕಿತ್ಲಾಲಯಗಳಂತೆಯೆ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಉದಾ: 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಮಠ, ಕಾಳಾಮುಖರು . ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ 
ಕೊಡುಗೆಯೇನನ್ನು ನೀಡಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಒಂದು ಸಾಧಾರಣವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಕೊಡುಗೆಯೆಂದರೆ ವಚನಕಾರ 
ಸಿದ್ದರಾಮನು ಆರಂಭದಲ್ಲಾದರೂ ಶೈವನಾಗಿದ್ದ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಅವನು 
ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರಿಂದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ವೀರಶೈವನಾಗುತ್ತಾನೆ. ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆಯುವ ಮುನ್ನ ಅವನು 
ಲಕುಲೀಶ-ಪಾಶುಪಥ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದು ಹರಿಹರ ರಾಘವಾಂಕರು ಆರಂಭದಲ್ಲಾದರೂ 
ಶೈವರಾಗಿದ್ದು ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹರಿಹರನ ಕೆಲವು ಕಥಾನಾಯಕರು 
ಯಜ್ಞೋಪವೀತದಾರಿಗಳು ಅಗ್ನಿಪೂಜಕರು ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದಿನ ಕೆಲವು ವೀರಶೈವ ಗ್ರಂಥಕಾರರು 
ಹರಿಹರನು ಶೈವನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮನ್ನಿಸಬಾರದೆಂದು ಅಬಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದರು. 
ಆದಯ್ಯ ಎಂಬ ವಚನಕಾರನು ಶುದ್ಧಶೈವ ಎಂಬ ಮತವೊಂದನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿ ಶುದ್ಧಶೈವರು 
ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗವನ್ನು ಪೂಜಿಸುವರೆಂದು ವೀರಶೈವರು ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಪೂಜಿಸುವರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಶುದ್ದಶೈವದ ಬಗ್ಗೆ ಡಾ. ಎಂ.ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿಯವರು ಆಳವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿ ಶುದ್ಧಶೈವ ಮತ್ತು 
ಗೋಳಕಿ ಮಠ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಎಂಬ ಕೃತಿರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 5 ಆದಯ್ಯನು ಆರಂಭದಲ್ಲಾದರೂ ವೀರಶೈವರಿಂದ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದಗಟು 


ಭಿನ್ನವಾದ ಕೈವಕ್ಕೆ ಸೇರಿರಬೇಕು ಹೀಗೆ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಶೈವಧರ್ಮವು ಕೆಲವು ಮಹನೀಯರನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ.” 


ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಅವನತಿ ಮತ್ತು ಪಥನ: 


ಕ್ರಿಶ. 11ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಹದಿಮೂರನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖರಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಳಾಮುಖಶೈವರು ಕಾಲಾನಂತರ ಅವನತಿಯತ್ತ ಸಾಗಿದರು ಅವರ 
ಅವನತಿ ಮತ್ತು ಪಥನವು ವೀರಶೈವಪಂಥದ ಪಾಬಲ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಅಂತ್ಯಗೊಂಡಿತು.ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ 
ಅಂತ್ಯ ಯಾವಾಗಾಯಿತು ಅವರ ಅಂತ್ಯಕಾಲದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕುರುಹು ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರ ಮಠಗಳೆಲ್ಲ 
ಏನಾದವು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧಕರು ಚರಿತ್ರಾಕಾರರು ಅದ್ಯಯನದ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಅಂತ್ಯಕಾಲದ ಶಾಸನಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಔನತ್ಯದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 


ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಪಂಥವು ಆ ಕಾಲದ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಇತರೆ ಧರ್ಮಗಳೊಡನೆ 
ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಸಿ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಉಳಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಕಾಳಾಮುಖರು ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಮದ್ಯದವರೆಗೆ 
ಜೈನ ಧರ್ಮದೊಡನೆಯು ಆ ನಂತರ ವೀರಶೈವ ಪಂಥದೊಡನೆ ಪ್ರಶಿಸ್ಪರ್ಧಿಸ ಬೇಕಾಯಿತು. ಇಂತಹ 
ಸರ್ಧೆಯ ವಿವರಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅದರ ಕುರುಹುಗಳು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ದೊರಕುತ್ತವೆ.” ಕಾಳಾಮುಖ ಸಮಯ ಸಮುದ್ಧರಣ ಶಿವದ್ರೋಹಸಂಹರಣ' ಸಮಯಸಂರಕ್ಷಣೈಕದಕ್ಷ' 
ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಆ ಕಾಲದ ಮತೀಯ ಸರ್ಧೆಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟಕುರುಹುಗಳು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಇಂತಹಸ್ಪರ್ಧೆಗಳು ರಕ್ಷಪಾತದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಳ್ಳಿಹಾಕುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಪರವಾದಿಗಳೊಡನೆ ಚರ್ಚೆನಡೆದು ವಿಜಯ ಪತ್ರವನ್ನು ಪಡೆದು ತನ್ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ತೀವ್ರವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವು ಅಬ್ಬಲೂರು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವನಾದ ಏಕಾಂತದ ರಾಮಯ್ಯನಿಗೂ, ಜೈನರಿಗು ನಡೆದ ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ವಿವರವಿದೆ.” 


ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳು ಮಹಾವಿದ್ದಾಂಸರಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿ ಪಂಥದವರನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ 
ಪರವಾದಿಮದನ ಮಹೇಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ಬಿರುದುಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಶೈವಧರ್ಮಗಳ ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳ ಫಲವಾಗಿಯೇ ಇರಬಹುದು. ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಕರ್ತ ಬಹ್ಮಶಿವನು 
ಮೊದಲು ಮಾಹೇಶ್ವರವನ್ನು ಅಪ್ಪಿ ನಂತರ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳುಕಾಣದೆ ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂಗಕರಿಸಿದ್ದು. 
ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶೈವಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದ ಮತ್ತೊಂದು ನಿದರ್ಶನವು ಶಾಸನದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಸನ ನಮಸ್ತುಂಗ..... ಎಂದು ಶಿವಸ್ತೋತ್ರದೊಂದಿಗೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಪದ್ಗಾವತಿ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊಂಭಗಜು 


ಲಬ್ದ್ಬ ಪ್ರಸಾದನಾದ (ಎಂದರೆ ಜೈನನಾದ) ಪೆರ್ಮಾಡಿಯರಸನು ಮಹಾಸಾಮಂತನಾಗಿ ಬಾಸಪುರ 140 ನ್ನು 
ಆಳುತ್ತಿದ್ದು ಕ್ರಿಶ 1121 ರಲ್ಲಿ ಮಾಹೇಶ್ವರ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತ್ರಿಭುವನಸಿಂಗಿ ಪಂಡಿತರ ಕಾಲು 
ತೊಳೆದು ಅಲ್ಲಿ ಅದೇ ಭೈರವ ದೇವಸ್ಥಾನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟ ಕೊಟ್ಟ ವಿಷಯ ವಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1045ರಲ್ಲಿ 
ನಾದಕಲಿ ಯಮ್ಮರಸನು ಅದೇ ವಿಳಾಸ ಊರನ್ನು ಜಿನಪದ ಪಂಕಜರ ಪೂಜೆ ಪಿಂಜರಿಗಾತ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ಆಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ (EI XIXP180 1045 AD) ಜೈನ ನಾದ 
ಕಲಿಯಮ್ಮರಸನು ಹೆಮ್ಮಾಡಿಯರಸನ ವಂಶದವನು. ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ಮಹಾಸಾಮಂತ 
ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಸದರ್ಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಜನರ ಮೇಲೆ ಅದು 
ಬೀರುವ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಉದಯದವರೆಗೆ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಶ 1160 
ರಿಂದ 1200 ರವರೆಗೆ ಈ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕುಂದೂಬರಲಿಲ್ಲ 12ನೇ ಶತಮಾನದ 
ನಂತರ ಅವರ ಅವನತಿ ಆರಂಭವಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅದರ ಗುರುಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಇದನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಐದುಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ 10ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 13 
ಹೆಸರುಗಳಿದ್ದು ಕ್ರಿಶ 11ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 39 ರವರೆಗೆ ಹೋಗಿ ಕ್ರಿಶ 12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 172 ರವರೆಗೆ 
ಹೋಗಿ ಕ್ರಿಶ 13ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 80ಕ್ಕೆ ಇಳಿದಿದೆ. ಆ ನಂತರ ಕ್ರಿಶ 14ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 11ಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಆ ಮುಂದೆ ಇಳಿಯುತ್ತ ಜಂಗಮರ ಹೆಸರುಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ವಿಜಯನಗರದ ದೊರೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೇ ಹರಿಹರ ಮತ್ತು 
ಮೊದಲನೇ ಬುಕ್ಕರ ಕುಲಗುರುವು ಪಾಶುಪತನಾಗಿದ್ದ ಕಾಶಿವಿಲಾಸ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ. ವಿಜಯನಗರ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ 
ಬಹುವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದ ಮಹಾದಂಡನಾಯಕನೂ ಮಂತ್ರಿಯು ಆಗಿದ್ದ ಮಾಧವನಿಗೂ ಇವನೇ 


ಗುರುವಾಗಿದ್ದಂತೆ ಶಾಸನ(8K 281 ECVI) ದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಸೂಚನೆಯಂತೆ 


ಮಾಧವನು ಒಂದು. ಶೈವ ವೃತಾಚಾರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದು ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಕೆಲವು ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ 
ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಮಾರಪ್ಪ ಮತ್ತು ಮಾಧವರು ಶೈವಾಗಮ ಸಾರಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಂಗಹಿಸಲು ಮೂಲ ಪ್ರಜೋದನೆಯು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತರಿಂದ ಬಂದಿತು. ಮೊದಲನೆಯ ಬುಕ್ಕನ ಮಗ 
ಕುಮಾರ ಕಂಪಣನಿಗೂ ಹರಿಹರನ ಮಗ ಇಮ್ಮಡಿ ಬುಕ್ಕನಿಗೂ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯೇ ಗುರು. ಇಮ್ಮಡಿ ಬುಕ್ಕಮ 


ಗುರುವಿನ ಅಪ್ಪಣೆಯಮೇರೆಗೆ ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ ದೇವಾಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 


ಡಾ. ಎ. ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳ ಹೆಸರಿರುವ ಕೊನೆಯ ಶಾಸನ 


ಕ್ರಿಶ 1410 ರಲ್ಲಿ (EC XI DG-23, 1410 AD) ಕೊನೆಯಪಕ್ಷ ಮೂರು-ನಾಲ್ಕು ಶತಮಾನಗಳಾದರೂ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಚೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊ೦ಭಿಗಚು 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದ ಕಾಳಾಮುಖಪಂಥ ಕ್ರಮೇಣ ಅವನತಿಯತ್ತ 
ಸಾಗಿತು. ಕಾಳಾಮುಖ ಮಠಗಳು ಏನಾದವು ಎಂಬುದು ಚರ್ಚಾತೀತ ಅಂಶವಾಗಿದೆ.” 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ; 


ಕಿ.ಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪುನರುತ್ಥಾನ ಕಾರ್ಯ 
ಆರಂಭವಾದ ಮೇಲೆ ಕ್ರಮೇಣ ಕಾಳಾಮುಖ ಪಂಥ ಕ್ಷೀಣಿಸಲಾರಂಬಿಸಿ ಕಾಳಾಮುಖರು ವೀರಶೈವರೊಡನೆ 
ಸ್ಪರ್ಧಿಸಲು ಸಾದ್ಯವಾಗದೆ ವೀರಶೈವರಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತರಾದರು. ವೀರಶೈವ ಪಂಥವು ಕಾಳಾಮುಖರ 
ಮುನ್ನಯಾವ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿತ್ತು ಅದು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿನ ಖಣಿ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವಿನ್ನು ಅಪೂರ್ಣ, ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತರ ನೀತಿ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಟೀಕಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವಕ್ಕಿಂತ ವೀರಶೈವವು ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವೀರಶೈವದ 
ಉಗಮದೊಡನೆ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವದ ಅವನತಿಯು ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಕಾಳಾಮುಖರು ಲಿಂಗಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ರಿ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದರು. ದೇವಸ್ಥಾನ ನಿರ್ಮಾಣವು ಭಕ್ತಿಯ 
ಪ್ರಶೀಕವಾಗುವುದರ ಬದಲು ಕೇವಲ ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಅಥವಾ ಆಚರಣೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರಬೇಕು. 
ಕಾಳಾಮುಖರ ಭಸ್ಥಸ್ನಾನ ಭಸ್ಮಶಯನ ಮುಂತಾದ ವಿಚಿತ್ರ ಆಚರಣೆಗಳು ಸರಳ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಮುಂದಾಳುಗಳಿಗೆ ಸರಿತೋರಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ" ಬಸವ, ಚನ್ನಬಸವ 
ಅಲ್ಲಮರಿಂದ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಮುಂದೆ ಕಾಳಾಮುಖ ಧರ್ಮವು ಹೋರಾಡಿ 
ಎದುರಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಅದರಲ್ಲೇ ವಿಲೀನಗೊಂಡಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ 
ನಿದರ್ಶನ ವೆಂದರೆ ಎಂದರೆ ಬೆಳಗಾವಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪೂವಲ್ಲಿ (ಈಗಿನ ಹೂಲಿಮಠ) ರಾಜಮಹಾರಾಜರಿಂದ 
ಪೂಜಿತವಾಗಿದ್ದ 'ಶೈವಗುರುಗಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದ ಈ ಮಠ ಈಗ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೀರಶೈವ ಮಠವಾಗಿದೆ, 
ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತ ಮಠಗಳು ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಾದವು ಇಮ್ಮಡಿ ದೇವರಾಯನ ದಂಡಾಧೀಶ 
ಲಕ್ಷಣ್ಣದಂಡೇಶನು (ಕಿ. ಶ.1430) ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಿವತತ್ವ ಚಿಂತಾಮಣಿ 
ಎಂಬ ವೀರಶೈವ ಗ್ರಂಥದ ಕರ್ಕೃವಾಗಿಯು ಪ್ರಸಿದ್ದನಾಗಿದ್ದನು. ಹದಿನೈದನೇಶತಮಾನದ ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳನ್ನರಿಯುವವರಿಗೆ ಅವನ ಕೃತಿಯೊಂದು ಉತ್ತಮ ಆಕರ. ಅವನು ತನ್ನ 
ಗುರುವು ಪಾಶುಪತಸದ್ವತ ಗುಣಾಗ್ರಕಿಯಾದ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಎಂದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯತಿರಾಯ . ಎಂಬ (ಕಾಳಾಮುಖ) ಗುರುವರನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳ್ಳುವುದು ಕಾಳಾಮುಖ ತೈವರು ಗುರುವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಬಗ್ಗೆ 
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4. ಮಲಾಡು ಪದೇಶದ ದ್ವೆವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದಗಚು 


ಲಕ್ಕಣ್ಣದಂಡೇನಿಗೆ ಅಪಾರ ಒಲುವಿದ್ದಿತು.”” ಎರಡನೇ ಹರಿಹರನ ಕುಲಗುರುವಾಗಿದ್ದ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರು 
. ಕ್ರಯಾಶಕ್ತಿಯಿರಬೇಕು. 


ಧರ್ಮಮೂರ್ತಿ ವೃಷಭನಿಗೆ ಏಳುಕೋಟಿ ಮಂತ್ರಗಳೇ ಪೂಜ್ಯವಾದುವು. ಅಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಗಂಥದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಧರಚಾರ್ಯನೆಂಬ ಮೀಮಾಂಸಕನಿಗೂ ಬಸವಣ್ಣನಿಗೂ ನಡೆದ ವಾದ ವಿವಾದಗಳಿಗೆ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ಈ 
ಶ್ರೀಧರಚಾರ್ಯನು ಮೈಗೆಭಸ್ಮವ ಪೂಸಿಕೊಂಡಿರ್ದ ಶೈವ ಪಾಷಂಡಿ ಯಾದ ಬಸವನು ಎದ್ದು ತನ್ನನ್ನು 
ಗೌರವಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಂದಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಇವನೇನು ಪಾಶುಪಕನೋ ಕಾಳಮುಖನೋ ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತರಿಗೂ, ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೂ ಅಷ್ಟು ವೃತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು 
ಇದರಿರಿದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕವಿಯು ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಂಸಕರಾದ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾಕರರನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
4.3. ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವ: 


ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ (ಶಾಖೆ) ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವವು ಒಂದು, ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವದ ಬಗ್ಗೆ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ವಿವಿಧ ಆಕರಗಳು ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಅಂತಹವುಗಳಲ್ಲಿ ವರಾಹಿಮಿಹಿರನ ಬೃಹತ್‌ಸಂಹಿತೆ, 
ಹಾಲರಾಜನ ಗಥಾಸಪ್ಪಸತಿ, ಬಾಣಭಟ್ಟನ ಕಾದಂಬರಿ ಮತ್ತು ಹರ್ಷಚರಿತೆ, ಭವಭೂತಿಯ ಮಾಲತಿ 
ಮಾಧವ, ಸೋಮದೇವನ ಕಥಾಸರಿತ್ಲಾಗರ, ಸೋಮದೇವನ ಯಶಸ್ವಿಲಕ, ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನ ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆ, 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಪಂಡಿತನ ಚನ್ನಬಸವಪುರಾಣ, ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಯ ವಿವೇಕಚಿಂತಾಮಣಿ ಕೃಷ್ಣ ಮಿಶ್ರಣ 
ಪ್ರಬೋಧ ಚಂದ್ರೋದಯ ಮತ್ತು ಮಹೇಂದ್ರವರ್ಮನ ಮತ್ತವಿಲಾಸಪ್ರಹಸನ,  ಆನಂದಗಿರಿಯ 
ಶಂಕರವಿಜಯ ಈ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಾಪಾಲಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಹೆಚ್ಚು ಶಾಸನಗಳು ದೊರೆತಿಲ್ಲ ಎರಡು ಶಾಸನಗಳು 
ಮಾತ್ರ ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಮೈಸೂರುಜಿಲ್ಲೆಯ ನರಸೀಪುರ 
ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ತಿರುಮಕೊಡಲದ್ದು, ಯಜ್ಯವಲ್ಯ ಸೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿನ 
ವಿವರವಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ತ್ರಯಾತ್ರಿಕರಪ್ರಭು ಎಂದು ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡಿದ್ದ ಹುಯನ್‌ತ್ಲಾಂಗನ ಪ್ರವಾಸಕಥನದಲ್ಲಿ 
ಕಾಳಮುಖರಕರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಿದೆ. ಕಾಪಾಲಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅಧ್ಯಯನ ಕಾರ್ಯ ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ಡೇವಿಡ್‌ 
ಎನ್‌.ಲೊರೆಂಜನ್‌ರವರು "ದಿ ಕಾಪಾಲಿಕಾಸ್‌ ಅಂಡ್‌ “"ಕಾಳಾಮುಖಾಸ್‌' ಟು ಸೈವೈಟ್‌ ಸೆಕ್ಸ್‌' ಎಂಬ ಕೃತಿ 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ.”' ಇದನ್ನು ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿಯವರು "ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ಕಾಳಮುಖರು' 
ಕಣ್ಣರೆಯಾದ ಎರಡು ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ.” ಡಾ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲದ ಚೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಭಗಕು 


ತರೀಕೆರೆ ರಹಮತ್‌ ರವರು ಬರೆದ "ಕರ್ನಾಟಕದ ನಾಥಪಂಥ' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಹಲವು 
ಉಪಯುಕ್ತ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾಪಾಲಿಕರು ಯಾರು ಅವರ ಮೂಲ ಯಾವುದು ಅವರ ವೃತಾಚರಣೆಗಳು, ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು 
ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕರ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು ಔಚಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದುದು. 


'ಕಪಾಲಿನ್‌' ಎಂಬ ಪದವು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು (ಕ್ರಿಶ.100-300)ಯಜ್ಞವಲ್ಕ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥ ತಲೆಬುರುಡೆ ಹಿಡಿದವನು ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಂದು ತಲೆ ಬರುಡೆ (ಶಿರ, 
ಕಪಾಲಿ) ಹಾಗೂ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಣ್ಣೆ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಬಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬೇಡುತ್ತ ಬದುಕುತ್ತ ಸಾಗುವವನು 
ಕಾಪಾಲಿಕ. ಮೈತ್ರಾಯಣೀಯ ಉಪನಿಷತ್‌ನಲ್ಲಿ ಕೆಂಪುಬಟ್ಟೆಗಳು ಹಾಗೂ ಕಿವಿಯುಂಗುರಗಳನ್ನು (ಕುಂಡಲ) 
ತೊಡುವ ಕಾಪಾಲಿಕರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.ಆರಂಭ ಕಾಲದ ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥವಾದ "ಲಲಿತವಿಸ್ತರದಲ್ಲಿ' ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಬಸ್ಮವನ್ನು ಬಳಿದುಕೊಂಡು ಕೆಂಪು ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ತೊಟ್ಟುಕೊಂಡು ತಲೆಗಳನ್ನು ಬೋಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ತ್ರಿದಂಡಪಾತ್ರೆ, ತಲೆಬುರುಡೆ ಹಾಗೂ ಖಟ್ಟಾಂಗವನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಶುದ್ದರಾಗ ಬಯಸುವ 
ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ನಮೂದಿಸಿದೆ. ವರಾಹಮಿಹಿರನ ಬೃಹತ್‌ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕೂದಲು ಹಾಗೂ ಎಲುಬುಗಳಿಂದ 
ಸಿಂಗರಿಸಿಕೊಂಡ ಕೆಪಾಲನ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ವಾಮನ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ದಕ್ಷನ ಯಜ್ಞವನ್ನು 
ಕಿತ್ತೆಸೆದ ಮೊದಲಿಗ ಶಿವನೇ ಶಿವನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಐದನೆಯ ತಲೆಯನ್ನು ತುಂಡರಿಸಿ ಚೆಲ್ಲಿದ ತರುವಾಯ ತಾನು 
ಕಾಪಾಲಿನ್‌ ಆದ ಕಾರಣ ದಕ್ಷನು ಅವನನ್ನು ತನ್ನಯಜ್ಯಕ್ಷೆ ಆಮಂತ್ರಿಸಲು ನಿರಾಕರಿಸಿದನು.” ಇದು 
ಶಿವಕಾಪಾಲಿನ್‌ ಅಥವಾ ಕಪಾಲೇಶ್ವರನು ಕಾಪಾಲಿಕ ಯತಿಗಳ ದೇವತ್ನದ ಮೂಲಮಾದರಿ ಎನಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


4.3.1 ಕಾಪಾಲಿಕರ ಮೂಲ: 


ಜಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ಶೀಶೈಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಪಾಲಿಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ 
ಗೋರಕ್ಷನನ್ನು ವಾದ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಸೋಲಿಸಿದನು ಆದರೆ ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭು ಸೋಲಿಸಿದ ಗೋರಕ್ಷ ಇನ್ನೂ 
ಸಮಸ್ಯಾತ್ಮಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದ್ದಾನೆ. ಕಾಪಾಲಿಕರು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲರಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಕಾಪಾಲಿಕರು ಉತ್ತರಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದರು. ಏಳನೆ ಶತಮಾನದ 


ತಾಮ್ರಪಟಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವಂತೆ ನಾಸಿಕಜಿಲ್ಲೆಯ "ಕಾಪಾಲೇಶ್ವರ' ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಕಾಪಾಲಿಕರಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅಂಶಗಳು ಶ್ರೀಶೈಲ, ಮತ್ತು ನಾಥ ಕಾಪಾಲಿಕರ ಮೂಲ 
ಪ್ರದೇಶವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭವಭೂತಿಯ ಮಾಲತಿ ಮಾಧವ ಮತ್ತು ಬಾಣನ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಶ್ರೀಪರ್ವತದೊಡನೆ ಹೊಂದಿದ್ದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೃಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾಪಾಲಿಕರ 


119 


4. ಮಲಾಡು ಪದೇಶದ ಚೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ತೇ೦ದಗಚು 


ಬಗ್ಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮುಖ ಆಕರವಾಗಿ ಕಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಪಲ್ಲವ ದೊರೆಯಾದ 
ಮಹೇಂದ್ರವರ್ಮನಿಂದ ರಚನೆಗೊಂಡ ಮತ್ತ ವಿಲಾಸ ಪ್ರಹಸನ ನಾಟಕರೂಪದ ಈ ಕೃಶಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ 
ಕಪಾಲಿನ್‌ ಯತಿಯು ರಾಜಧಾನಿಯ ಂಚಿ). ಬಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಏಕಾಂಬರನಾಥನ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ.” ಅಲ್ಲದೆ ಮಹೇಂದ್ರವರ್ಮನ ಸಮಕಾಲೀನನೂ ತೈವನಯನ್ನಾರನು 
ಆದ ಅಪ್ಪಾರ್‌ ತನ್ನ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ಕುರಿತು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೋರ್ವನಯನ್ನಾರ್‌ನಾದ 
ಸಂಬಂಧರ್‌ನ ಕ್ರಿ.ಶ.644-660) ಒಂದು ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ ಮದ್ರಾಸಿನ ಉಪನಗರವಾದ ಮೈಲಾಪುರದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಕಾಪಾಲೀಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕ್ರಿಶ. ಆರನೇ ಅಥವಾ ಏಳನೇ ಶತಮಾನದ ತಮಿಳು 
ಮಹಾಕಾವ್ಯವಾದ. ಮಣಿಮೇಖಲೈ ದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕ ಯತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಕ್ಕ ವಿವರವಿದೆ. ಈ ಪೂರಕ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಒಂದಂಶವಂತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ. 6 ಮತ್ತು 7ನೇಯ ಶತಮಾನದ 
ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಕಾಪಾಲಿಕರು ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲಿ (ಕಂಚಿ ಮದ್ರಾಸ್‌) ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದರು. 


ವಾಯು, ಮತ್ತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ತುಂಬ ಕೀಳುಗೈಯ್ಯಲಾಗಿದೆ. 
ಕಾಪಾಲಿಕರು ವೇದಗಳನ್ನು ಮಾರುವವರು,ಶೀರ್ಥವನ್ನು ಮಾರುವವರು ಹಾಗೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಬೇರೆ ಪಾಷಂಡಿ ಪಂಥದವರು. ಸ್ಕಂದ ಪುರಾಣವು ಪರಮೇಶ್ವರಿ ದೇವಿಯ ಪೂಜೆಯ 
ಭಾಗವಾಗಿ ಕಾಪಾಲಿಕರಿಗೆ ಹಾಗೂ ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣು ದಸ್ಕುಗಳಿಗೆ ಮದಿರೆಯ ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಹಂಚಬೇಕೆಂದು 
ವಿದಿಸುತ್ತವೆ. ಕೃಷ್ಣಮಿಶ್ರನ ಪ್ರಭೊಧ ಚಂದ್ರೋದಯದ ಕಾಪಾಲಿಕನು ಮಹಾಭ್ಯೈೆರವನ ಆರಾಧಕನಾಗಿದ್ದು 
ಅದೇ ತಾನೆ ಕಡಿದ ನರ-ಮುಂಡಗಳ ರಕ್ಷದಿಂದ ಭೈರವನನ್ನು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಆನಂದಗಿರಿಯ 
ಶಂಕರ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ "ಉನ್ನತ್ತ ಭೈರವನು' ಕಾಪಾಲಿಕರ ಗುರುವೆಂದು, ಅವನು ಶಂಭು, ಭೈರವ ಮತ್ತು 
ಕಾಲೀಶನ ಸ್ಮರಣ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ.” ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಾವು ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಹೆಚ್ಚು ಆದ್ದರಿಂದ ಹೋಗಬೇಡ ಎಂದು ವಿದರ್ಭದ ದೊರೆ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ 
"ಮಾಧವ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಶಂಕರ ದಿಗ್ನಿಜಯವು' ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಯಶಸ್ವಿಲಕ ಚಂಪುವಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ದೇಹದ 
ಮಾಂಸವನ್ನೇ ಮಾರುತ್ತಿದ್ದ ಮಹಾವೃತಿಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. “ಮಹಾವ್ಯತಿಗಳನ್ನು ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು 
ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾಪಾಲಿಕರಿಗೆ "ಮಹಾವೃತಿ' ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
'ಸೋಮಸಿದ್ದಾಂತ”ವೆಂದು ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಉಮಾಸಮೇತನಾದ ಶಿವನನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ ತತ್ನಲವಾದ 
ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಕೈಲಾಸವನ್ನು ಸೇರಿ ಉಮೆಯಷ್ಟೇ ಸುಂದರಿಯಾದ ಸ್ತೀಯೊಡನೆ ವಿಹರಿಸುವುದು ಇವರ ಗುರಿ 
"ನರಕಸಾಲ ಮತ್ತು ಖಟ್ಟಾಂಗಗಳು' ಇವರ ಪ್ರಮುಖ ಚಿಹ್ನೆಗಳು." 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಛಾರ್ಮಿಜಕ ಹೇೊ೦ದ್ರಗಚು 


ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಜೋಧ ಚಂದ್ರೋದಯದ ಅಂಕ 3ರ ಶ್ಲೋಕ 13 ಈ ರೀತಿ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ. 


ಅದೇ ಕ್ಷಪಣಂ, ಧರ್ಮಂ, ತಾವದಸ್ಮಾಕಮವ ಧಾರೆಯ 

ಮಸ್ತಿ ಷ್ಯಾಂತ್ರವಸಾಭಿಪೂರಿತ ಮಹಾಮಾಂಸಾಹುತೀರ್ಜುಹ್ಪತಾಂ 
ವಹ್ನೌ ಬ್ರಹ್ಮಕಪಾಲ ಕಲ್ಪಿತ ಸುರಾಪಾನೇನನ: ಪಾರಾಣಾ 

ಸದ್ಯ; ಕೃತ್ತಕಶೋರ ಕಂಠ ವಿಗಲತ್‌ ಕೀಲಾಲಧಾರೋಜ್ಜಲೈ 
ರರ್ಜೋನ್ಸ ಪುರೋಷೋಪ ಹಾರಬರಭಿರ್ದೇವೋ ಮಹಾಭ್ಯೈರವಃ॥ 


ಕಾಪಾಲಿಕರಿಗೆ ದಾರ್ಶನಿಕವಾದ ಗಟ್ಟಿ ಬುನಾದಿಯಿತ್ತು ಎದುರಾಳಿಗಳು ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಕೊಡುವ 
ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ಕೀಳು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದರೂ ಅವರು ದೊಡ್ಡ ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಅಪಾರವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಮಂಡಿಸುವ ಪರಿಣಿತಿ ಪಡೆದಿದ್ದರು. 
ಎದುರಾಳಿಗಳನ್ನು ವಾಗ್ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. | 


ಕಾಪಾಲಿಕವು ಸಾಧನೆಯ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಶಿವನಾಗುವ ಮಾನವ ದೈವದ ಏಕೀಕರಣ 
ತತ್ನವನ್ನು ಆಧರಿಸಿತ್ತು. ಶಿವ-ಶಿವೆಯರು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ ತತ್ವವು ಯೋಗಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಕಾಪಾಲಿಕರು ಈ ತತ್ನ್ಸವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಾಚರಣೆಗೂ ತಂದುಕೊಂಡರು ಸ್ತೀಸಂಭೋಗದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ 
ಇಂದ್ರಿಯಸುಖವೇ ದೈವಿಕಾನಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರು." ಸೋಮರಸ ಕುಡಿಯುವುದು ಕೂಡ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿತ್ತು. ಮದ್ಯವು ಶಿವೆಯಾಗಿದ್ದು ಮಾಂಸವು ಶಿವನೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಪಂಚಮಕಾರಗಳು 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದವು. ಆನಂದ ಅಥವಾ ಸುಖತತ್ನವನ್ನು ಕೆಲವರು ಅತಿ ರೇಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ದಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯು 
ಇದ್ದಿತು. ಅವರು ಸ್ತೀವಶೀಕರಣ ವಿದ್ಯೆ ಮಾಟ-ಮಂತ್ರ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಿತರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಿದ್ದಿಗಳನ್ನೂ 
ಪಡೆದವರು ಆಗಿದ್ದರು. ಶ್ರೀ ಆದಿಚುಂಚನಗಿರಿ ಸ್ಥಳ ಮಹಾತ್ಮೆಯಲ್ಲಿ ನವನಾಥರ ಬಗ್ಗೆ ಶಿವನು ಯಷ್ಯ 
ಶೃಂಗನಿಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತ ಇವರು ಮೃತ್ಯುವಿಗೆ ಅಧೀನರಲ್ಲ ಯೋಗ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ದೀಕ್ಷಿತರು. ಅಗ್ನಿ ಜಲ, 
ವಾಯು, ಖಡ್ಗ ಇಂದ್ರಿಯ ರೂಪ ಗಮನಗಳನ್ನು ಸ್ತಂಭನ ಮಾಡುವ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾತರು. ಅಂಜನ 
ವ್ಯಬಿಚಾರ ಗರ್ಭಪಾತ, ಶಪ್ರೋಚ್ಛಾಟನೆ ಬಲ್ಲವರು. ಸಿದ್ಧವಾದ ರಸವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣತರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಕಾಪಾಲಕರು ದೇವರನ್ನು ಆತ್ಮವನ್ನು ನಂಬುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ದೇಹವು ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಮಾಧ್ಯಮ ಪರ 
ಬಾವಿಸಿದ್ದ ಅವರು ಕಾಯಾವಾದಿಗಳು, ಇಂದ್ರಿಯವಾದಿಗಳೂ ಭೌತಿಕವಾದಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಅವರನ್ನು ಪಾಷಂಡಿಗಳು ಎನ್ಕಲಾಗುತಿತ್ತು ವೇದ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಇವರನ್ನು ಇವರ ಶತೃಗಳು ವ್ರಾತ್ಯರು 
ಎಂದು ನಿಂದಿಸುತ್ತಾರೆ.”” "ಮಹಾ ವೃತಿಗಳು' ಎನ್ನುವುದು ಕಾಪಾಲಿಕರ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಾಗಿದ್ದಿತು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಬ್ರೆವ ಭಾರ್ಮಿತ ಶೇಂದ್ರಗಚು 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು: 


ಕ್ರಿಶ.6-7ನೇ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಪಾಲಿಕರು 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾಸನಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಕೆ777ರ ಕಾಲದ್ದೆಂದು 
ಹೇಳಲಾದ ಲಕ್ಕುಂದ ಗ್ರಾಮದ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನವೊಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಅಲಂಕಾರದಂತಿದ್ದ 
ನಡುನಾಡಿನ (ಲಕ್ಕುಂದದ) ಕಾಪಾಲೇಶ್ವ್ಷರ ದೇವರ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿರಾಯ ಮೂಲಿಗನಾದ ಮಲ್ಲಿದೇವ 
ಎ೦ಬುವನಿಂದ ವಾಸಂತಿಕಾದೇವಿಯ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿರುವುದನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 


ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅಂಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಕವಿಲೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಹದಿಮೂರನೇ 
ಶತಮಾನದ ಕಾಪಾಲೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಲಾದ ಸಂಗತಿಗಳ ವಿವರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 


ಕಾಪಾಲಿಕರಲ್ಲಿ ಭೈರವನ ಆರಾಧನೆ ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸೀತಿಬೆಟ್ಟ ಕದ್ರಿ, ಕೊಡಚಾದ್ರಿ, 
ಚಂದಗುತ್ತಿ ಶೃಂಗೇರಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೈರವನ ಗುಡಿಗಳು ಮೂರ್ತಿಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಶ.॥1-12 ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಭೈರವನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಈ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ತಮ್ಮ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಡೇವಿಡ್‌ಎನ್‌.ಲೊರೆಂಜನ್‌ ಮತ್ತು 
ಡಾ.ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆಯವರು ಸಂಶೋಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ.” 


4.3.2 ಕಾಪಾಲಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ: 


ಕಾಪಾಲಿಕರು ಹಾಗೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾಳಾಮುಖರನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಗೊಂದಲಕ್ಕೀಡು ಮಾಡುವ ಸಮಸ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ ಇಲ್ಲವೆ ಹಿರಿದಾದ ವ್ಯೃತದೊಡನೆ ಇರುವ ಅವರ 
ಸಂಬಂಧ,ಹಲವು ಆಕರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ಮಹಾವೃತದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತವೆ. ಮಾಲತಿ 
ಮಾಧವನ ಒಬ್ಬ ಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ ಜಗದರನು "ಕಾಪಾಲಿಕರ ವೃತ ಇಲ್ಲವೆ ಕಪಾಲ ವೃತವನ್ನು "ಮಹಾವೃತ” . 
ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ತ್ರಿವಿಕ್ರಮನಭಟ್ಟನ ನಳಚಂಪು ಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ ಚಂಡಪಾಲನು ಕಾಪಾಲಕರನ್ನು ಹಾಗೂ 
ಮಹಾವೃತಿಕರನ್ನು ಸಮೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸೋಮದೇವನ ಕಥಾಸರಿತ್ಲಾಗರ ೪281ರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಶೈವ ಯತಿಯನ್ನು 
ಕಪಾಲಿನ್‌ ಮಹಾವೃತಿನ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಕ್ಷೀರಸ್ವಾಮಿಯು ಅಮರ ಕೋಶದ ಬಗೆಗಿನ ತನ್ನ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿನ್‌ ಮಹಾವೃಕಿನ್‌ ಸೋಮಸಿದ್ದಾಂತಿನ್‌ ಹಾಗೂ ತಾಂತ್ರಿಕರನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪಟ್ಟಿ 
ಮಾಡಿರುವನು. ಗೋಕುಲನಾಥನ ಅಮೃತೋದಯದಲ್ಲಿ ಪಾಷಂಡಿ ಮಹಾವೃತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಆಚರಿಸುವ 
ಮಹಾವೃತವೆಂಬ ಒಬ್ಬ ಮಹಾವೃತ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಪುರಾಣಗಳು ಹಾಗೂ ಇತರೆ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಲಭಗಆು 


ಆಕರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ಮಹಾವೃತಧರ ಇಲ್ಲವೆ ಮಹಾವ್ಯೃತನ್‌ ರಿಂದ ಸ್ಥಾನಾಂತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತ 
ವಿಲಾಸ ಹಾಗೂ ಚಂಡಕೌಶಿಕ ಎಂಬೆರಡು ನಾಟಕಗಳ ಒಂದು ಪಾತ್ರವು ಶಿವನು ಈ ವೃತವನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಯರಿಂದ ನಾಸಿಕ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಪಾಲೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯದ ಮಹಾವೃತಿನ್‌ ಯತಿಗಳಿಗೆ ನೀಡಲಾದ ದಾನ ಹಾಗೂ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದ 
ಯತಿಯನ್ನು: ಕಾಪಾಲಿನ್‌ನಾದ ಶಂಕರನ ಜೊತೆಗೆ ಹೋಲಿಸಲಾಗಿದೆ. *' 


ಮಹಾವೃತದ ತಿರುಳು ಏನು ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶ. ಅದು ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗಿದ್ದು ವೃತ 
ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ದಿನ ಮೊದಲು ಒಂದು ಸತ್ರದಲ್ಲಿ ಜರುಗುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಜೈಮಿನಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಗಣ ಹಾಗೂ 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಇನ್ನು ಹಲವು ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಒಂದು ಗೂಢ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ವ್ರಾತ್ಯರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದು ವಿಷ್ಣು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಾವೃತದ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ವಿವರವಿದೆ. 
iW ಮಹಾವೃತಿಯು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಎಲೆಗಳಿಂದ ಗುಡಿಸಲನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ವಾಸಿಸಬೇಕು. 
2. ಪ್ರತಿ ದಿನವು ಮೂರು ಸಲ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವುದು. 
3. ತನ್ನ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾರುತ್ತ ಊರಿಂದೂರಿಗೆ ಹೋಗಿ ದಾನಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಲೆಹಾಕಬೇಕು. 
4. ಹುಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಒರಗಬೇಕು. 


' ಪ್ರಾಯಶ್ನಿತ್ತಗಳ ಪೈಕಿ ಯಾವುದನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಆಚರಿಸುವವನು ತನ್ನೊಂದಿಗೆ (ತನ್ನದೊಂದು 
ದೊಣ್ಣೆಯನ್ನು ತಾನು ಕೊಂದ ತಲೆಬುರಡೆಯನ್ನು ಪತಾಕೆಯಂತೆ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಸಾಗಬೇಕು. 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಯಜ್ಞವಲ್ಪಸ್ಮೃತಿಯು ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸುವವನನ್ನು ಕಾಪಾಲಿಕ 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದು ತಲೆಬುರುಡೆಯನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡುವನು ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಸಿತ್ತವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವುದಲ್ಲದೆ ಒಂದನ್ನು ದೊಣ್ಣೆಯ ಮೇಲೆ ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ಯಜ್ಞಾವಲ್ಕ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಸಿತ್ತ ಕೈಗೊಳ್ಳುವವನು ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದ ತಲೆಬುರುಡೆಯನ್ನು ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡಲು 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಅಪಸ್ತಂಭೀಯ 
್ಸ್ನ ನೀರಿಗಾಗಿ ಮಾನವನ 
ತಲೆಬುರುಡೆಯನ್ನು ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿದೆ. ಆದರ ಓರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಕೊಂದವನು ಧಾತು 


ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಾದರೆ ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ಬ್ರಾಹಣನ ಕೊಂದವನು ತನ್ನ 


ಇಲ್ಲವೆ ಮಣ್ಣಿನ ಕಡಿಮೆ ಆಳದ ಒಂದು ಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ಜೊತೆಗೆ ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದೆ. 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ ಕೈಗೊಳ್ಳುವವನು ಒಂದು ನಾಯಿ ಅಥವಾ ಕತ್ತೆಯ ಚರ್ಮವನ್ನು ಕೂದಲುಗಳ ಬದಿ ಹೊರಮೈ 
ಆಗಿರುವಂತೆ ಧರಿಸಬೇಕು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಹ ತೇಂದಗಳು 


ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮುಖವಾದ ಮಹಾವ್ಯತವೆಂದರೆ "ಪತಂಜಲಿಯ ಯೋಗಸೂತ್ರ' ಅದರ ಪ್ರಕಾರ 
ಐದು ಯಮಗಳಾದ ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯ, ಆಸ್ಟೇಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಪರಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಗಣ್ಯತೆ, ಸ್ಥಾನ 
ವೇಳೆ ಅಥವಾ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಯಾವುದೇ ಅಪಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಆಚರಿಸಲಾಗದೆ ಇಂಥ ಆಚರಣೆಯು 
ಮಹಾವೃತ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವೊಬ್ಬನು ಕಾಪಾಲಿಕ ಮಹಾವೃತ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹನ್‌ನ ಮಹಾವೃತಗಳ 
ಅನನ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಅವನು ಯೋಗಸೂತ್ರದ ಮಹಾವೃತ ಕೂಡ ಕಾಪಾಲಿಕರದೇ ಆಗಿತ್ತೆಂದು 


ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಸೋಮ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ: 


ಹಲವು ಆಕರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಸೋಮಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ 
ಹರ್ಷನ ನೈಷದ ಚರಿತದಲ್ಲಿ ದೇವಿ ಸರಸ್ಪತಿಯ ಬಲು ದೀರ್ಪವಾದ ಬಣ್ಣನೆಯಿದ್ದು ಅವಳ ದೇಹದ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ ತಯಾರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವಳ ಮೊರೆ 
"ಸೋಮಸಿದ್ದಾಂತ' ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗೋಕುಲನಾಥನ ಅಮೃ್ಯತೋದಯವು ಉದಯನನ ನ್ಯಾಯ 
ಕುಸುಮಾಂಜಲಿಯ ಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ ವರ್ದಮಾನನು ಸೋಮತಂತ್ರವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ 
ಸೋಮಸಿದ್ಧಾಂತದೊಂದಿಗೆ ಕಾದಾಡಿ ಅವನನ್ನು ಕೊಂದನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸೋಮ ಸಿದ್ಧಾಂತನ 
ಪತನವಾಗುತ್ತಲೆ ಅವನ ಜೊತೆಗೆ ಕಾಪಾಲಿಕರಾದ ನಿಲೋಜಹಿತ, ಮಹಾಭ್ಯೈರವ ಭೂತಧರ್ಮ ಹಾಗೂ 
ಉಮಾ-ಮಹೇಶ್ನರರೆಲ್ಲರೂ ಕಾಳಗದ ಕಣದಿಂದ  ಕಾಲ್ಪೆಗೆದರು. ಅಮರಕೋಶದ ಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ 
ಕ್ಷೀರಸ್ವಾಮಿನ್‌ನು ಮಹಾವೃತಿನ್‌ ಕಪಾಲಿನ್‌ ಸೋಮಸಿದ್ದಾಂತಿನ್‌ ಹಾಗೂ ತಾಂತ್ರಿಕರನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾನೆ. ” 
ಸೋಮರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ ಸೌಮ್ಯರಿಂದ ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ಸ್ಥಳಾಂತರಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ 
ಪಟ್ಟಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಆಕರಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾತ್ಲಾಯನನ 
ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯ ಕುರಿತಾದ ರಘೋತ್ಸ್ತಮನ ಭಾಷ್ಯವು ಆರು ಪಾಷಂಡಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಒಂದು ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೌಮ್ಯವನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉಳಿದವುಗಳೆಂದರೆ ಚಾರ್ವಾಕ ಸೌಗತ, ಜಿನ, ಅರ್ಹತ ಹಾಗೂ ದಿಗಂಬರ, 
ಸೋಮಸಿದ್ದಾಂತವಾದಿನ್‌ರನ್ನು ಅಕುಲವೀರ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. | 


ಸೋಮಸಿದ್ದಾಂತದ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಯಾವುದೇ ಆಕರವು ಅದನ್ನು ಕಾಪಾಲಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಒಂದು ಹೆಸರೆಂದು ಗುರುತಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದರಾಚೆಗೆ ಇನ್ನೇನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಬೋಧ ಚಂದ್ರೋದಯವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಹಲವಾರು ಭಾಷ್ಯಗಳು ಸೋಮ ಪದವನ್ನು "ಸಉಮಾ' 
(ಉಮಾಳೊಂದಿಗೆ ಅಂದರೆ ಪಾರ್ವತಿಯೊಂದಿಗೆ) ಎಂಬ ಸಮಾಸದಿಂದ ವ್ರತ್ವತ್ತಿಯ ಎಸಗುತ್ತದೆ."' ಈ 


ಖಜಬೆಬವಂ 
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4. ಮಲೆಬಾಡು ಪದೇಲಬ ದೈವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಹೊಂದು 


ra) ಸತ್‌ 


ವೃತ್ವತ್ರಿಯು ಇತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಸರಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರು ಕೃಷ್ಣಮಿಶ್ರನ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಸೋಮ ಅಥವಾ 
ಸೋಮೇಶ್ವರವು ಶಿವನ ಸರ್ವನಾಮಪದ ಎನ್ನಿಸಿತು. | 


ಕೆಲವೇ ಶಾಸನಗಳು ಸೋಮಸಿದ್ದಾಂತದ ತತ್ನಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಕಿಪವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿ ಸುತವಾದರೂ 


ವಿ ಹು 5 
ಅದನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಯಾವುದೇ ಗಮನಾರ್ಹ ಮಾಹಿತಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರದು. 

ಕಾಪಾಲಿಕರು ಶೈವ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರಾದ್ದರಿಂದ ಮಧ್ಯೆ ಮಾಂಸ ಹಾಗೂ ಸಂಭೋಗಗಳ 
ಅವರ ಚಟಗಳನ್ನು ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಐದು "ಮ'ಕಾರಗಳೊಂದಿಗೆ ಜೋಡಿಸಬೇಕೆ ಹೊರತು 
ಪಾಷಂಡವಾದದ ಭೌತಿಕತೆಯೊಂದಿಗೆ ಅಲ್ಲ ಮದ್ಯ ಮತ್ತು ಮಾಂಸವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ವಿದ್ಯಾಪರಿಣಯದ 
ಪರಿಶ್ಛೇಧವು ಈ ನಂಟನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಲೆತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಆನಂದಗಿರಿಯ ಶಂಕರವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕನಾದ 
ಬೋಧೋಲ್ಲಣನು ನಿಜವಾದ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಭಯರಾದ ಯತಿಗಳು ಯಾವಾಗಲು ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಬರುವ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವವರು ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಸ್ತುಗಳು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಪಂಚಮಕಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಿನಿಧಿಸುತ್ತಿರಬೇಕೆನ್ನಲು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಪಂಚ ದವ್ಯ ಹಾಗೂ ಪಂಚಮಕಾರಗಳು 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನಾರ್ಥದ ಪದಗಳೆನ್ಸಿಸಿವೆ. 


4.3.3 ಕಾಪಾಲಿಕರು ಹಾಗೂ ನಾಥರು: 


ಕಾಪಾಲಿಕ ಹಾಗೂ ನಾಥರು ಮಧ್ಯೆ ಸಾಮೀಪ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ನಾಥರ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಪಾಲಿಕ 
ಮತವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದವನು ಆದಿನಾಥನೆ. ಆದರೆ ಕಾಲ, ಅತಿಕಾಲಕ ವಿಕರಾಲ ಮಹಾಕಾಲ, 
'ಕಾಲಭ್ಯರವನಾಥ ಇತ್ಯಾದಿ 12 ಜನರು ವೀರತುಂಬೀ ಮಹಾಫಲವನ್ನು (ಸೋರೆಕಾಯಿ) 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಎನ್ನಲಾಯಿತು. ಕಾಪಾಲಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ವಿಷ್ಣು ಅವತಾರಿಗಳಾದ 
ಅನೇಕರು ಮಾಡುವ ಹಾವಳಿಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಶ್ರೀನಾಥನು ಜನ್ಮತಾಳಿದನು. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ತಲೆಕಡಿದು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದ ಕಾರಣ ನಾಥನಿಗೆ ಕಾಪಾಲಿಕ ಎಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. 


ನಾಥರು ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕರ ನಡುವಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಹಾವೃತಿ ಹಾಗೂ ಜೋಗಿ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದುಂಟು ನಾಥರು ಯೋಗಿ ಅಥವಾ ಜೋಗಿಗಳು, ಸಸ್ಯಹಾರಿಗಳು 
ಬಲಿಪದ್ಧತಿ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲದವರು ಕಾಪಾಲಿಕರಂತೆ ಸಶಾನವಾಸಿಗಳಲ್ಲ. ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವವರು 
ಸಂಚಾರಿಗಳಾದರು ಒಂದು ಸಂಘಟನೆಗೆ ಸೇರಿ ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟವರು. ಗೋರಖ ಮಚೇಂದರ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾಪಾಲಿಕರಿಗಿಂತ ನಂತರದವರು."' ಇತ್ಯಾದಿ ಆದರೂ 
ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ನಾಥರ ನಡುವೆ ಸಾಮ್ಯತೆ ಇದೆ. 
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ನಾಥ ಪಂಥವು ಕಾಪಾಲಿಕ ಪಂಥದ ಪರಿವರ್ತಿತ ರೂಪವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದು "ಬ್ರಿಗ್‌ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೂಪಾಂತರ ವಾದವನ್ನು ಡೇವಿಡ್‌ ಎನ್‌. ಲೊರೆಂಜನ್‌ ಒಪುುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಾಂಸಾಹಾರ, ಕುಡಿತ, ಯೋಗ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಶಕ್ತಿ ಸಶಾನವಾಸ, ಇವೆಲ್ಲ ಭಾರತದ ಅನೇಕ 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಇದರಿಂದ ಈ ಹೋಲಿಕೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಸಾಬೀತುಪಡಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ 
ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾಪಾಲಿಕರು ನಾಥರಿಗಿಂತಲು ಪ್ರಾಚೀನರು. ನಾಥರ ಬಗ್ಗೆ ಸಿಗುವ ಮೊದಲ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 
ದಾಖಲೆ" ಎಂದರೆ 12ನೇ ಶತಮಾನದ ವಚನಗಳು. ಆದರೆ ಕಾಪಾಲಿಕರ ಮೊದಲ ದಾಖಲೆ ಐದನೇ 
ಶತಮಾನದಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕಾಪಾಲಕರಿಗೆ ಅವರದೇ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗಂಥಗಳಿದ್ದರೂ ಅವರು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಆಚರಣವಾದಿಗಳು. ಪಂಚಮಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ಸಾಧಕ ಸಾಧಕಿಯರನ್ನು ಭೈರವ 
ಭೈರವಿಯರು ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿವ-ಶಿವೆಯರಿಗೆ ಸಮನಾಗುವವರು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಮುಂದೆ ನಾಧರು ಬಹ್ಮಚರ್ಯೆ ಹಾಗೂ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳತ್ತ ವಾಲಿದರು. ತಾಂತಿಕರಾದ ಕಾಪಾಲಿಕರಿಗೆ 
ಯೋಗದ ಜತೆ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರು ಅದು ನಾಥರ ಹಾಗೆ ಬಲವಾದುದಲ್ಲ. ಯೋಗಕ್ಕೆ ಆದೈತೆ ನಾಥವು 
ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಪ್ರೇರಣೆ ಕೊಟ್ಟಿತು. "” ಕಾಪಾಲಿಕಕ್ಕೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ಗೋರಕನ ಹಾಗೆ ಪ್ರಭಾವ ಶಾಲಿಯಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಕಾಪಾಲಿಕರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ವರ್ತನೆ 
ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಕಡೆಗಣಿಸಿದರು 
ಪ್ರಭುತ್ನವನ್ನು ಉಚ್ಛ್ಚವರ್ಣದವರನ್ನು ಎದುರು ಹಾಕಿಕೊಂಡರು ಆದರೆ ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ಟೀಕಿಸುವ ಅನೇಕರು 
ಮಚೇಂದ್ರ ಗೊರಖನನ್ನು ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. | 


ಕಾಪಾಲಿಕ ಮತ್ತು ನಾಥರ ವಿಲೀನ ಹಾಗೂ ರೂಪಾಂತರಗಳಿಗೆ. ಬೇಕಾದ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ತುಂಬ ನಡೆದಿದ್ದಿತು. ನೇಪಾಳದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕ ಕೇಂದವಾಗಿದ್ದ "ಪಶುಪತಿ ನಾಥನ 
ಗುಡಿಯು' ನಾಥರಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಅನೇಕ ನಾಥ ಪಂಥದ ಪಕ್ಕೆಗಳೆಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕ ಯತಿಗಳು 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಕಾಪಾಲಿಕರು ನಾಥಯೋಗಿಗಳು ಚೌರಾಸಿ ಸಿದ್ದರ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಾರೆ. 43 ಗೋರಖನಾಥ- 
ಜಲಂದರನಾಥ, ಮೀನನಾಥ, ಚರ್ಪಟಿನಾಥ ಮೊದಲಾದ ನಾಥರು RENE ek 
ಶಾಬರತಂತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ನವನಾಥರ, ಚೌರಾಸಿಸಿದ್ದರ ಹಾಗೂ 
ವಜ್ರಯಾನಸಿದ್ದರ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪುನಃ ಪುನರುಕ್ತಿ ಆಗುತ್ತವೆ. ಗೋರಖ ಚರ್ಪಟಿನಾಥ, ಆದಿನಾಥ, 
ಕಂಥಡಜಾಲಂದರನಾಥರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರು. ಹೀಗೆ ಕಾಪಾಲಿಕ ಮತ್ತು ನಾಥರ ನಡುವೆ ಗೆರೆಯಳೆಯಲಾಗದ 
ಸ್ಥಿತಿ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿತ್ತು"' ಅಲ್ಲಮನು ನವನಾಥ ಮತೋಕ್ತವೆಂದು ಕಾಪಾಲಿಕ ಆಚರಣೆ 
ಮಾಡುವವರನ್ನು ಟೀಕಿಸುವಾಗ ನಾಥವು ಕಾಪಾಲಿಕರು ಪರಸ್ಪರ ಬೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಸಂಕ್ರಮಣ 
ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದವು. 
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ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕ ಮತ್ತು ನಾಥ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಬೇಧವು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ವಿದ್ಧಾಂಸರು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯು ಗೋರಕನನ್ನು ಕಾಪಾಲಿಕ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಶಂಕರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಪುರಾಣವು ನಾಥಜೋಗಿಗಳನ್ನು ಕಪಾಲಿಸ್ತೋಮ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ನಾಥ ಮಠವು 
ಲುಂಕೆಮಲೆ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಕಾಪಾಲ ಮತ ಎಂಬ ಮಾತು ಬರುತ್ತವೆ. ಆದಿ ಚುಂಚನಗಿರಿ 
ಸ್ಥಳಮಹಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ನವನಾಥಾಸ್ತು ಕಾಪಾಲಾ' ಎಂಬ ಪದ ಪ್ರಯೋಗ ಇದೆ. ಚುಂಚನ ಗಿರಿಯು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕಾಪಾಲಿಕ ಮಠವಾಗಿತ್ತು ಅದು ನಾಥಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಪಡೆದ ಬಳಿಕವು 
ಮೂಲದ ಕಾಪಾ ಪಾಲಿಕ ಆಯಾಮ ಕುಗ್ಗಲಿಲ್ಲ. ಚುಂಚನಗಿರಿ ಮಠವನ್ನು ಒಕ್ಕಲಿಗರು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ತನ್ನೊಳಗಿನಿಂದ ಒಬ್ಬರನ್ನೇ ಗುರುವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ, ನಾಥ ಪಂಥದವರು ವಿರೋಧಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ 
ಹೆಸರು "ಭಕ್ತನಾಥರ ಕಾಪಾಲಿದೀಕ್ಷೆಯ ಮರ್ಮ. ' ಇಲ್ಲಿ ನಾಥದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಲಿದೀಕ್ಷೆ ಎಂದಿರುವುದು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು ಈಗಲೂ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಎಂಬ ನಾಥಪಂಥಿ ಸಮುದಾಯವಿದೆ. 
ಇಂತಹ ನಿದರ್ಶನಗಳು ನಾಥ ಪಂಥವು ಕಾಪಾಲಿಕವು ಏಕೀಭವಿಸುತ್ತ ಅದಲು ಬದಲಾಗುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದರ, 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿದೆ. ಶರಣರು ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಅವರಿಗೆ ನಾಥಪಂಥದ ರೂಪಾಂತರವು 
ಒಂದು ಮರು ಹುಟ್ಟಾಗಿ ಒದಗಿಬಂದಿತು. ಇದರಿಂದ ಕಾಪಾಲಿಕವು ತನ್ನ ಪಾರಂಪರಿಕ ಅಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ನಾಥವಾಗಿ ಬದಲಾದ ಬಳಿಕವು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. - 


ಚುಂಚನಗಿರಿ ಲುಂಕೆ ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕ ಪಂಥದ ಗುರುತಾದ ಭೈರವನ ಆರಾಧನೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಉಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಈ ಎರಡು ಮಠಗಳು ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವನ್ನು ಬೆಸೆಯುವ ನಾಥ 
ಪಂಥದ ಕದಿತ್ಯಂಬಕ ಪಂಥದಿಂದ ದೂರವಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಎರಡು ಮಠಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಪಾಲಿಕರ ನರಬಲಿಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿರುವ ರುಂಡಶಿಲ್ಲಗಳಿವೆ. ಕ್ರಮೇಣ 20ನೇ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ 
ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಚುಂಚನಗಿರಿಯು ನಾಥ ಪಂಥದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಕಡಿದುಕೊಂಡಿತು. ತನ್ನೊಳಗಿನ 
ಅಶಿಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ, ಅನ್ಯ ಪಂಥಗಳ ಆಕ್ರಮಣಗಳಿಂದಲೂ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದ ಕಾಪಾಲಿಕ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಶರಣರ 
ವಿರೋಧವು ದೊಡ್ಡ ಪೆಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಆದರೆ ಅದು ನಾಥ ಪಂಥದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ರೂಪು ತಾಳಿತು. 
(ಎರಡನೇ ಜೀವನವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿತು) ಇದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಪಾರಂಪರಿಕ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿಯಾದರು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಕಾಪಾಲಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು ನಾಶ ವಾಗುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಬಹುಶಃ ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ನಡೆದಂತಿದೆ. ನಾಥಮಠಗಳು "ಗೋರಖ ಮಚೇಂದ್ರನನ್ನು' ಬಿಟ್ಟರೆ ಭೈರವನ 
ಹೆಸರಲ್ಲಿದೆ." ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ನಾಥರನ್ನು ಒಗ್ಗೂಡಿಸಿದ ಪೌರಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ತಾತ್ಚಿಕ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಸಮೇತವಾದ ಶಿವನ ಆರಾಧನೆ ಒಂದು, ಆಚರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನಾಥರಲ್ಲಿರುವ ಕಪಾಲ, ನಾಯಿ, ಹಾಗೂ 
ಭೈರವಾರಾಧನೆ ಕಾಪಾಲಕರಿಂದ ದೇಣಿಗೆಯಾಗಿ ಬಂದಿರುವಂತಹವು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಬ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂದ್ರಗಚು 


ನಾಥಪಂಥಕ್ಕೆ ಕಾಪಾಲಮತ ಸಿದ್ಧಮತ, ಸಿದ್ಧಮಾರ್ಗ, ಯೋಗಮಾರ್ಗ, ಅವಧೂತ ಮತ 
ಅವಧೂತ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಗೋರಖನಾಥ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಮಚೇಂದ್ರ ಗೋರಖರ ಸಂವಾದ ರೂಪದ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುವು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಅವಧೂ ಯೋಗಿ, ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. "ನಾಥ” ಎಂದರೆ ಒಡೆಯ ಹಸು 
“ಇಂದ್ರಿಯ” ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. "*' ಕದ್ರಿ ಮಠದ ನಾಥರಿಗೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಒಡೆಯನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ಒಡೆತನ ಅಥವಾ ಪ್ರಭುತ್ವ ಯಾರ ಮೇಲೆ ಯಾರು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು. ಯೋಗ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾಥನೆಂದರೆ ತನ್ನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಾಧಿಸಿದವನು. 
ಯೋಗ ಸಾಧನೆಯ ಮೂಲಕ ವಾಯುವನ್ನು ಮೇಲ್ಮುಖಿಯಾಗಿ ಕಳಿಸಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಶ್ಚಲಗೊಳಿಸಿ ಅದರ 
ಮೇಲೆ ಹಿಡಿತ ಸಾಧಿಸಿದವನು. ನಾಥ ಪಂಥದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದರೆ ಸಿದ್ದಸಿದ್ದಾಂತ ಪದ್ಧತಿ, 
ಅಮನಸ್ಯಯೋಗ ಅಮರೌಘಶಾಸನ ಅವಧೂತಗೀತಾ , ಹಠಯೋಗ ಪ್ರದೀಪಿಕಾ, ಗೋರಕ್ಷ ಸಂಹಿತಾ 
ಗೋರಕ್ಷ ಪದ್ಧತಿ ಮುಂತಾದವು. ನಾಥವು ದ್ವೈತವೂ ಅಲ್ಲ ಅದ್ವೈತವೂ ಅಲ್ಲ ಅದು ದ್ವೈತಾದ್ವ್ಯತಗಳಿಗೆ 
ಅತೀತವಾದುದು. ಇದನ್ನು ಗೋರಖ ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ವಿವರ್ಜಿತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಅದ್ದಯ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ದ್ವೈತ ಎರಡರ ಭಿನ್ನತೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅದ್ವೈತವು ಭಿನ್ನವಾದ ಎರಡು ಸಂಗತಿ ಮತ್ತೆ 
ಸೇರುವುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯ ಎರಡು ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ನಾಥ ಮತ್ತು ಸೂಫಿಪಂಥ: 


ನಾಥಪಂಥಕ್ಕೂ ಸೂಫಿಪಂಥಕ್ಕೂ ಗಾಢವಾದ ತಾತ್ಲಿಕ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಿತು. ಈಗಲೂ ನಾಥ 
ಸೂಫಿಗಳಲ್ಲಿ ದೀರ್ವಕಾಲದ ಅನುಸಂದಾನದ ಕುರುಹುಗಳಿವೆ. ಮೂಲತಃ ಎರಡು ಗುರುಪಂಥಗಳು 
ಅನುಭಾವಿಗಳು ಎರಡರ ದಾರ್ಶನಿಕ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. ನಾಥರ ಅಲಖ್‌ 
ನಿರಂಜನ್‌ ಘೋಷಣೆಯು ಸೂಫಿಗಳ ಅಲ್‌ಹಖ್‌ನಿಂದ ಬಂದುದು. ತಾತ್ಲಿಕವಾಗಿ ಅಲಖ್‌ ಕೂಡ ತನ್ನ 
ತಾನರಿಯುವುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಾಧಕರು ತಮ್ಮೊಳಗಿನ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡು ತಾವೇ 
ಪರತತ್ಸವಾಗುವುದು.  ನಾಥಯೋಗಿಗಳನ್ನು ಫೀರ್‌ (ಗುರು) ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರ 
ಘೋಷಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಗುರು "ಫೀರೊಂಕಾ ಜಯಕಾರ್‌' ಎಂಬ ಸಾಲುಬರುತ್ತದೆ. ನವನಾಥರಲ್ಲಿ ಜಾಲಂದರನಿಗೆ 
ಜಾನ್‌ಪೀರ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಗಹಿ ನಿನಾಥನಿಗೆ ಗಹಿಂ ಪೀರ್‌ ಖನೀಫ ನಾಥನಿಗೆ ಖಾನ್‌ಫೀರ್‌ 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕದ್ರಿಯ ನಾಥಮರಠಕ್ಕೆ ಅರಸನಾಗಿದ್ದ ಟಿಹಲ್‌ ನಾಥರು ಸೂಫಿ ಕುಲಾವಿ 
ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು." ಈಗಲೂ ಹಂಡಿ ಬಡಂಗ ಮಠದ ಮಹಂತನ ಹೆಸರು ಪೀರ್‌ ಸಿದ್ದೆನಾಥ್‌ ಹಲವರಿ 
ಮಠದ ಗುರುವಿನ ಹೆಸರು ಪೀರ್‌ ಸೋಮನಾಥ್‌. 
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ನಾಥ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸೂಫಿಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡರು ಅವರೇ ಮುಂದೆ ಪೀರರಾದರು. 
ನಿಜವೆಂದರೆ ತಾತ್ಲಿಕವಾಗಿ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಫಿಗಳಿಗೂ ನಾಥರಿಗೂ ನೂರಾರು ವರ್ಷ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿನಿಮಯ ನಡೆಯಿತು. ಈ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಪರಿಣಾಮಗಳಾದವು. ನಾಥರ 
ಮತ್ತು ಸೂಫಿಗಳ ಪಠ್ಯಗಳ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡವು. "ಹೌಜ್‌ ಉಲ್‌ ಹಯಾತ್‌” ಎಂಬ, 
ಸೂಫಿ ಪಠ್ಯವು ಯೋಗ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಇಸ್ಲಾಮಿನ ಮೇಲೆ 
ಯೋಗದ ಪ್ರಭಾವ ಎಂದು ಬ್ರಿಗನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಇದು ಸೂಫಿಸಂ ಪ್ರಭಾವ, ಸೂಫಿ 
ಮತವನ್ನು ಭಾರತದ ಷಡ್ನರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಯಿತು, ಮುಂದೆ ಇದು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಂ ಜೋಗಿ ಎಂಬ ಸಮುದಾಯವೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು. ಇಸ್ಲಾಯಿಲ್‌, ಜೋಗಿ ಎಂಬ 
ಸಮುದಾಯವು ಇದೆ. ಹಿಂದಿಯ ಸೂಫಿಕವಿ ಮಲಿಕ್‌ಮಹ್ಮದ್‌ಜೈಸಿಯು ನಾಥಪಂಥದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನು."” 


ಅವನ ಪದ್ಧಾವತ್‌ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೋರಖನ ಸ್ಮರಣೆ ಇದೆ. 


ನಾಥರು ಪಠಿಸುವ ಶಾಖರ ಮಂತ್ರ ನಾಥರ ಜನಪ್ರಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಿಗಳು 
ಸೂಫಿ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿವೆ. ಸೂಫಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂನ ಧರ್ಮದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟಳೆಗಳಾದ ಶರಿಯತ್ತನ್ನು ಪಾಲಿಸದ 
ಖಲಾಂದರಿಯೊ, ರಫಾಯಿಯ ಮೊದಲಾದ ಬಂಡುಕೋರರ ಶಾಖೆಗಳಿವೆ. ಇವರಿಗೂ ನಾಥರಿಗೂ ಸಮಾನ 
ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ ಶಸ್ತಧಾರಣೆ, ದೇಹದಂಡನೆ, ಸನ್ಮಾಸ, ತಿರುಗಾಟ, ಸಮಾನ ಆಸಕ್ತಿಗಳು ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಪಂಥಾತೀತ ಗೆಳೆತನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ. 


ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಸೂಫಿದರ್ಗಾ ಹಾಗೂ ನಾಥರ ಮಠಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇವೆ. ಚಿಷ್ಪಿಸೂಫಿಗಳ 
ಕೇಂದ್ರವಾದ ಅಜ್ಮೀರ್‌ನಲ್ಲಿ ನಾಥ ಪಂಥದ ಬೈರಾಗ್‌ ಶಾಖೆಯನ್ನು ಭರ್ತೃಹರಿ ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಾಥ 
ಪಂಥದ ಬೈರಾನ್‌ ಶಾಖೆಯನ್ನು ವಲಿಕರೀಮ ಶಾವಲಿಯರ ದರ್ಗಾಗಳಿವೆ.ಈ ದರ್ಗಾದ ಗುಹೆಗಳು 
ಸೂಫಿಗಳು ಬೋಗಸಾಧಕರು ಎಂಬುದರ ಕುರುಹಾಗಿವೆ. ಹಿಂದೆ ಕದ್ರಿ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಂ ನಾಥಯೋಗಿ 
ವಾಸವಾಗಿದ್ದನು. ಅವನು ದೇಹಬಿಟ್ಟ ಬಳಿಕ ನಾಥ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಸಮಾಧಿ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆ 
ಸಮಾಧಿ ಈಗಲೂ ಕದ್ರಿ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿದೆ. ಸಿದ್ದಾಪುರದ ದಿಗಂಬರೇಶ್ವರ ಮಠದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧರ 
ಗದ್ದುಗೆಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂಫಿ ಶೈಲಿಯ ಗೋರಿಇದೆ. 


ಸೂಫಿ ಹಾಗೂ ನಾಥರ ಮಧ್ಯದ ಸಾಮ್ಯತೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಬಾಬಾಬುಡನ್‌ಗಿರಿ' ತುಂಬಾ ಮಹತ್ವದ್ದು. 
ಇದು ಖಲಾಂದರ್‌ ಶಾಖೆಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೇಂದ್ರ ಬಾಬಬುಡನ್‌ಗಿರಿಯನ್ನು ದಾದಾಕ ಪಹಾಡ್‌ ಅಜ್ಜನ ಬೆಟ್ಟ 
ಎಂದು ಇಲ್ಲಿದ್ದ ಸೂಫಿಗೆ ದಾದಾ ಹೆಯಾತ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ನಾಥರು ಮಚೇಂದನಿಗೆ ದಾದ ಎಂದು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಅ್ವೆವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದ್ರಗಚು 


ಮುಸ್ಲಿಂರು ಯಾದ್‌ ಖಲಂದರ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.” ನಾಥರು ಡೊಂಗರಗಾಂವಿನ ಮಚೇಂದ್ರನಾಥನ 
ಮಠವನ್ನು ದಾದಾಕಮಠ್‌ ಎಂದೇ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಾಬಾಬಡುನ್‌ಗಿರಿಗೆ ಬರುವ ಫಕೀರರಿಗೂ ನಾಥರಿಗೂ ಬಹಳ ಸಾಮ್ಯಗಳಿವೆ,ಬಾಬಾಬುಡನ್‌ಗಿರಿಯ 
ಸೂಫಿಗುರು ತಿಳಿಕಾವಿ ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾಥಪಂಥದ ಧುನಿಯಂತಹ ದನಿಯಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ದಸ್‌ಪನಾ 
ಹಾಗೂ ಚಿಮುಟಾ ಇಟ್ಟಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ದರ್ಗಾದ ವತಿಯಿಂದ ಭಂಗಿ ಕೊಡುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಇದ್ದಿತ್ತೆಂದು ಬ್ರಿಟೀಷ್‌ ದಾಖಲೆಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಥ ಮತ್ತು ಸೂಫಿಪಂಥದ ಮಧ್ಯದ ಸಾಮ್ಯತೆಯ 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಂ ಭಾವೈಕ್ಕತೆಯ ಧ್ಯೂತಕ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಗಿರಿಕಂದರಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ದರ್ಗಾ ಹಾಗೂ ನಾಥಮರಠಗಳಲ್ಲಿ ಚಳಿಕಾಯಿಸಲು ಅಡಿಗೆಗೆ ಭಂಗಿ ಸೇದುವ ಕೆಂಡಕ್ಟಾಗಿ 
ಕಾಡುಪ್ರದೇಶಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಧುನಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.್‌' ಬಾಬಾಬುಡನ್‌ಗಿರಿ ಉರುಸಿಗೆ 
ಬರುವ ಫಕೀರರು ತಂತಮ್ಮ ಬಿಡಾರಗಳಲ್ಲಿ ಧುನಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು (2004) ಖವಾಲಿ ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸೂಫಿಗಳು ನಾಥದೊಳಗು ನಾಥರು ಸೂಫಿ ಪಂಥದೊಳಗೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರು. ಗೋರಖ 
ಮಹಜೇಂದ್ರರು ಸೂಫಿ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಗುರುಗಳಾದರು. ಗೋರಖನ ಹೆಸರು ರತನಹಾಜಿಯೆಂದು 
ಜಾಮಿಲ್‌ಶಾ ಎಂದು ಈತನು ಪ್ರವಾದಿಗೆ ಗುರುವೆಂದು ಬಾವಿಸುವ ಕಥನಗಳಿವೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ನಾಥ ಸೂಫಿಗಳ ಒಂದು ಸಂತರ ಸಮುದಾಯಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದವು. ಎಂಬುದನ್ನು ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ 
ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


4.4.3 ಕೌಲರು: 


ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ಹೋಲುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪಂಗಡ ಕೌಲರದ್ದು, ಕೌಲರು ಒಂದು ಶೈವ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಪಂಥದವರಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ಕೌಲರ ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಕ್ರಿಶ.10ನೇ ಶತಮಾನದ ರಾಜಶೇಖರನ 
ಕರ್ಪೂರ ಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕೌಲರ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥ ಕೌಲಜ್ಞಾನ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು ಕೌಲರ ಆಚರಣೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ನಿಂದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಶಿವನಂತು ತನ್ನ 
ಸಮಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಮದ್ಯಪಾನ, ಮಾಂಸಭಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವ ಕೌಲ ಗುರುಗಳನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ವಿಡಂಬನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜಶೇಖರನ ಕರ್ಪೂರ ಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ ಭೈರವರಾದನೆಂಬ ಮಂತ್ರವಾದಿ ತಾನು ಕೌಲನೆಂದು 
ಮದ್ಯಪಾನ ಮತ್ತು ಸ್ತೀ ಸಂಗಗಳನ್ನು ತಾನು ಮಾಡುವುದಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆಚರಣೆಗಳ 
ಸಾದೃಶ್ಯದ ಮೇಲೆ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ಕೌಲರು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಶೈವರಾದರೆ 
ಕೌಳರು ಶಾಕ್ಷರು ಕೌಳರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಕೌಳರು ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಕೌಳರೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಕೌಲರು ಮದ್ಯೆ, 
ಮಾಂಸ, ಮತ್ತ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ದೇವತಾ ಪೂಜೆಯ ವೇಳೆ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈವ್‌ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಥಗಚು 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕೌಳರು ನೆಲೆಸಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಂಥಾಧಾರವಿದೆಯೇ ವಿನಃ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೌಲರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಗಳಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಭೈರವ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿರುವುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕಾಲವು ಖಚಿತವಾಗಿ ಶಿಳಿದುಬರದ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕಾವಾಳಿಗಭಟಾರ ಎಂಬ 
ಒಬ್ಬರು ಭೂಮಿಯನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ಪಡೆದ ವಿಷಯ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸಂಸ್ಥೃಶಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸಿದರೆ 
ಕಾಪಾಲಿಕ ಭಟ್ಟಾರಕ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಈತ ಒಬ್ಬ ಕಾಪಾಲಿಕ ಗುರುವಾಗಿರಬಹುದು. ಸಾಂತರರ 
ವಂಶದಲ್ಲಿ ಬಹು ಹಿಂದೆ ಸಹಕಾರ ಎಂಬುವನು ನರಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಷನಾದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಸಿ ಮಗನಾದ 
ಜಿನದತ್ತ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಬಂದು ಪದ್ಗಾವತಿ ದೇವಿಯ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಪೊಂಬುಚ್ಚ (ಈಗಿನ ಹುಂಚ) ದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಸಿದಂತೆ ಶಾಸನವೊಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಸಹಕಾರ ಎಲ್ಲಿಯವನು. ಯಾವ ಕಾಲದವನು ಕಾಪಾಲಿಕರ 
ಪ್ರಭಾವ ಅವನ ಮೇಲೆ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೀರಿದ್ದಿತು. ಎಂಬ ವಿಷಯಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಹಸಿಯ ತಲೆಗಳನ್ನು ಪೋಣಿಸಿ ಮಾಲೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ವಿಷಯವಿದೆ.*” ಕ್ರಿಶ.1148ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಮಹಾವೃತಿಗಳ (ಕಾಪಾಲಿಕರ) ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. 
ಕಾಪಾಲಕರ ಕೆಲವು ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಮನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಕೌಲ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಪಂಚಮಕಾರಗಳಾದ ಮಾಂಸ, 
ಮದ್ಯ, ಸ್ತೀಸಖ್ಯ ಮತ್ತು ಮುದ್ರಾಮೈಥುನಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ವಿವರಗಳು ಕೌಲರ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಗಂಥ ಕಾಲಜ್ಞಾನ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿದೆ. ಆಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಭೇದವನ್ನು ಎಣಿಸಬಾರದು 
ಎಂಬ ಕೌಲ ತತ್ನವು ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಜಾತಿಭೇದವನ್ನು ಎಣಿಸಬಾರದು ಎಂಬುದರ ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ. ಕೌಲರ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಬಳಕೆಯಾಗುವ ಸೀ ಪರಸತಿಯು ಆಗಬಹುದು. ಇಂತಹ ಅತಿಮಾರ್ಗಿ ಆಚರಣೆಗಳು 
ಸಮಕಾಲೀನರಾದ ಶರಣರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ.”" ಇದನ್ನೇ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಅಂಗದಿಚ್ಛೆಗೆ ಮದ್ಯೆ 
' ಮಾಂಸವತಿಂಬರು, ಕಂಗಳಿಚ್ಛೆಗೆ ಪರವಧುವ ನೆರೆವರು ಲಿಂಗ ಲಾಂಛನ ದಾರಿಯಾದಲ್ಲಿ ಫಲವೇನು? ಲಿಂಗ 


ಪಥವ ತಪ್ಪಿ ನಡೆದವರು ಎಂದು ಟೀಕಿಸಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕೌಲರ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಶ್ರೀಶೈಲವು ಕೌಲರ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು ಕೌಲ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಕೌಳರು ಯೋನಿಯ ಚಿತ್ರ 
ಅಥವಾ ಶಿಲ್ಲವನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ತರ ಕೌಳರು ಸಂದೇಹಯೋನಿಯ'” ಪೂಜಕರು ವಾಮಾಚಾರಿಗಳು. 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿದ್ದವರು ಉತ್ತರ ಕೌಲರು. ಇದು ನಿಜವಾದರೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ 
ಸಂಖ್ಯೆಯ ಲಜ್ಞಾಗೌರಿಯರ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಯಾಕೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಅವು ಯಾವ ಕೌಳರಿಗೆ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ಲೆವ ಭಾರ್ಮಿಶ ಕೊಂದಗಕು 


ಸೇರಿದವು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನಾತೀತ ಅಂಶವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಭೈರವಿ ಎನ್ನುವುದು ಯೋಗಿನಿಯರ 
ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರಾಗಿತ್ತಷ್ಟಿ 

ಐಹೊಳೆಯ ಬಳಿಯ ಸಿದ್ದನಕೊಳ್ಳದ ತುಂಬ ಲಜ್ಞಾಗೌರಿಯ ಹಾಗೂ ಭೈರವಿಯರ ವಿಗ್ರಹಗಳು 
ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಇದು ಇಂತಹ ಪಂಥಗಳ ರಹಸ್ಯ ಆಚರಣೆಯ ತಾಣಾವಾಗಿರಬೇಕು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪದ ಲಜ್ಞಾಗೌರಿಯ ವಿಗ್ರಹ ಬಾದಾಮಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಬಾದಾಮಿ ಬನಶಂಕರಿ, ಐಹೊಳೆ 
ಪಟ್ಟದಕಲ್ಲು, ಹೂಲಿ, ರಾಮದುರ್ಗ, ಸವದತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಬೆಟ್ಟ ಕೊಳ್ಳ, ಗುಹೆಗಳನ್ನು : 
ತಾಂತಿಕ ಪಂಥಗಳ ನೆಲೆಯಿಂದ ಶೋಧಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


“ಕೊಲ್ಲೂರು”, ಕೋಲಾರ, ಕೊಲ್ಲಾಪುರ ಮುಂತಾದ ಶಕ್ತಿದೇವತೆಗಳ ಜಾಗಗಳಿಗೂ ಕೌಳಪಂಥಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಶಂಕರರು ಕೊಲ್ಲೂರಿನಲ್ಲಿ ಚಕ್ರಪೂಜೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಕೊಲ್ಲೂರಿನ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಚಕ್ರಾ 
ಎಂಬ ನದಿಯಿದೆ. ನಾಥರ ಕದ್ರಿ ತೈಂಬಕ ಪಥದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೊಡಚಾದ್ರಿಯಿದೆ. ಕೊಡಚಾದ್ರಿಯು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಭೈರವರಾಧನೆಯ ಜಾಗ, ಕೊಡಚಾದ್ರಿಯು ಪ್ರಾಚೀನ ಭೈರವರಾಧನೆಯ ಪ್ರದೇಶ. ಈ ವಿವರಗಳ ಜಾಡ 
ಹಿಡಿದು ಹೋದರೆ ಕೌಳ, ಭೈರವಾರಾಧನೆ ಹಾಗೂ ನಾಥಪಂಥಗಳ ಒಳನಂಟಿನ ಸುಳಿವು ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಕೋಲಾರದ ಕೋಲಾರಮ್ಮನ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪದ ಭೈರವ ವಿಗ್ರಹವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಮೀಪದ 
ಸೀತಿಬೆಟ್ಟವು ಕಾಪಾಲಿಕ ನಾಥರ ಕೇಂದ್ರ ನಾಥರ ಶಾಕ್ತ ಅಥವಾ ಕೌಲಮೂಲಗಳಿಗೆ ಕುರುಹು ಎಂದರೆ 
ಅವರ ಮಠಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿ ದೇವತೆಗಳು ಚುಂಚನಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಬದಮ್ಮ ಲುಂಕೆಮಲೆಯಲ್ಲಿ ತುಪ್ಪದಮ್ಮ 
ಚಂದ್ರಗುತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗುತ್ತೆಮ್ಮ ಕದ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮರುಳು ಧೂಮಾವತಿ, ಸವದತ್ತಿಯ ಎಲ್ಲಮ್ಮ ಎಲ್ಲಮ್ಮನ ಪಂಥದಲ್ಲಿ 
ಜೋಗಪ್ಪಗಳು.”"  ನಾಥಪಂಥದ ಜೋಗಿಗಳೇ ' ಜೋಗಪ್ಪಗಳಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಪಡೆದಿರಬಹುದೆಂಬ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 


ನೈಯಾಯಿಕ ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕಗಳಲ್ಲಿ ನಲಿಯುವ ಶೈವರನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುತ್ತಾನೆ. ವೈಶೇಷಿಕಕ್ಕೆ 
ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನು ಮೀಮಾಂಸಕರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರೋಧವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಬಸವಣ್ಣನವರ 
ವಚನವೊಂದನ್ನು ಕವಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ ವೀರಶೈವವು ಷಡ್ಡರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕರ 
ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ವಿರೋಧಿಯೂ ಆಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೂ ಇಂತಹ 
ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುವ ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ. 
l. ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೂ ಪಾಶುಪತರಿಗೂ ಅಂತಹ ಪ್ರಬಲ ವೈತ್ಯಾಸಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. 
2. ಹದಿನೈದನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವರು ಕಾಳಾಮುಖ-ಪಾಶುಪತ ಗುರುಗಳನ್ನು 
ಗೌರವಿಸುತ್ತಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಅವರು ವೀರಶೈವರಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿದ್ದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದಗಚು 


3. ಕ್ರಿಶ.1410ರಿಂದೀಚೆಗೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳ ಹೆಸರು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕ್ರಿ.ಶ.1430 ರಲ್ಲಿ ಲಕ್ಕಣ್ಣ ದಂಡೇಶ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುವನ್ನು ಹೂವಿನ ಕಾಳಾಮುಖರು 
ವೀರಶೈವರಾಗಿ ಪರಿಪರ್ತನೆ ಹೊಂದುವ ಕಾರ್ಯ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ.1410-30ರಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ 
ಆರಂಭವಾಗಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮುಂದುವರೆದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ.” 

ಶ್ರೀ ಚನ್ನಪ್ಪ ಗಲಗಲಿಯವರು ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಗೊರವರು ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಜೀರರು ಅಥವಾ ಜೀರ್ರೂ' ಎಂಬ ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿ ಇವರಿಗೂ ಹಿಂದಿನ ಗೊರವ ಮತ್ತು 
"'ಜೀಯರಿಗೂ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಲಿಸಲಾಗುತ್ತವೆ. ಇವರು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದದೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಈಗಿನ ವೀರಶೈವರ 
ಜಂಗಮರಿಗೆ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳೇ ಪೂರ್ವಜರು ಎಂದು ಕಪಟರಾಳ ಕೃಷ್ಣರಾಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


4.4 ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ: 


ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಬೆಳೆದ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಾನವ ಜಾತಿಯ ಜ್ಞಾನಭಂಡಾರವು ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರೂಪುಗೊಂಡಿತೆಂದು 
ಪುಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಶೈವಧರ್ಮವು ವೇದ-ಆಗಮಗಳಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿರುವ ವಿಶಿಷ್ಠಮಾರ್ಗ. ಕಾಶ್ಮೀರದ ಶೈವ 
ಧರ್ಮವು ಏಕದೇವತಾವಾದವನ್ನು ಅಂಗಿಕರಿಸಿದೆ. ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನಾ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಸಂಪ್ರತಿ ಪನ್ನವಾದ ದೀಕ್ಷಾ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪೂಜೆ ಮೊದಲಾದ ಬಾಹ್ಯಚಾರಗಳನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ 
ತತ್ಸವಿಚಾರವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿವೆ.”” ಅನುಭವಗಳ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಸಾತ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸಾತ್ಮೀಕರಣ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಕಾಶ್ಮೀರ ಶಿವಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅನೇಕ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಭಾವನೆಗಳ ಸಮ್ಮಿಲನ ಸ್ಪರೂಪವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಭೇದವಾದ, ಭೇದಾಭೇದವಾದ ಅಭೇದವಾದಗಳ ಸಮನ್ಸಯವು. ಯುಕ್ತಿ ಅನುಭವ, 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಬೌದ್ಧರ ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಧರ್ಮವನ್ನು, ವಿನಯವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರ ವಿಚಾರ ಧೋರಣೆ ಇದೆ. 
ಶೈವ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಸಾಧನಾಭ್ಯಾಸಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಉಪಾಸನಾ ಮಾರ್ಗಗಳೂ, 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವೇ ಮೊದಲಾದ ಯೋಗಭ್ಯಾಸದ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಂಖ್ಯರ ಇಪ್ಪತೈದು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯಕವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ಒಪ್ಪಿದೆ. ವೈಷ್ಣವ 
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ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಭಕ್ತಿ, ಅಲಂಕಾರಿಕರಸ ಈ ಎರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ದಾರ್ಶನಿಕ 


ಮಾ 


ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳ ಆಳವನ್ನು ತಲುಪಿದೆ. 


ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಮಹಾಮಹಿಮರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವು ಶಾಸ್ತ್ರ ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಧರ್ಮ, 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರು ಸಮಾದಾನಕರವಾದದ್ದೆಂದು, 
ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾದದ್ದೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವುದು ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ 


€l 


ರಮಸತೃಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ-ಅಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರತಿಭಾ ಅನುಭವವೇ ಅಡಿಗಲ್ಲು. ಏಕರೂಪತೆಯ ಮೂಲಕವೇ 
ಅನುಭವವು ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠವು, ತರ್ಕಪ್ರಾಪ್ಪವು, ತರ್ಕಮಾನ್ಯವು ಆದದ್ದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಾರಿ ಪುರುಷರ ಅನುಭವಗಳು ಆನಂದಮಯವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಮಾನವನ ಬುದ್ದಿ ಭಾವ ' 


ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಗಳ ವಿಕಾಸವು ಅವನಿಗಾಗುವ ಆನಂದಾನುಭವವೂ ಸತ್ಯತೆಯ ಕುರುಹುಗಳು. 


ಕಾಶ್ಮೀರವು ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಉನ್ನತವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಮಣೀಯವಾದ 
ಸರೋವರಗಳಿಂದಲೂ ಗಗನಚುಂಬಿತ ಪರ್ವತಗಳಿಂದಲೂ ಮನೋಹರವಾದ ಉದ್ಯಾನವನಗಳಿಂದಲೂ 
ಕೂಡಿದ ಪ್ರಕೃತಿ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ಶೋಭಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಜಾತಿಗೆ 
ವಾಸಯೋಗ್ಯವಾಗಿಯೂ ಸಾಧನಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಯಷಿಗಳ 
ಆಶ್ರಮಗಳಿದ್ದು ವೆಂಬುದು ಪುರಾಣ ಪಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. "' ಈಗಲೂ ಅಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಇಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಾಶ್ಮೀರವು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯಾವಂತರಿಗೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಆಶ್ರಯವಾಗಿತ್ತು. "ಶಾರದಾಪೀಠ”'ವೆಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದಿತ್ತು. ಆದಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ತಮ್ಮ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಪೀಠವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಶ್ರೀರಾಮನುಜಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು 
ಯಮುನಾಚಾರ್ಯರು ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ವಿದ್ಧತ್‌ ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಕೆಲವು ವೈಷ್ಣವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಬಂದರೆಂದು "ಕಾಶ್ಮೀರಾಗಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ'ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


[3 


ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಿಂದ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಶಸ್ತಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕ ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. 


ಆಕರಗಳು 


ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವಕ್ಕೆ ಆಕರಗಳೆಂದರೆ "ತಿಕಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಬಿಜ್ಞಾಶಾಸ್ತ' “ಉತ್ಸಲಾಚಾರ್ಯನ' ಈಶ್ಲರ 
ಅ % ಪ 5 ಮಿ % ಪ 
ಪ್ರತ್ಯಾಬಿಜ್ಞಾಕಾರಿಕ,  ಉತ್ಸಲಾಚಾರ್ಯನ ಸಿದ್ಧಶ್ರಯೀ ಅಭಿನವಗುಪನ ಈಶ್ನರ ಪ್ರಕ್ನ ಜ್ಞಾವಿಮರ್ಶಿನಿ 


ತಂತ್ರಾಲೋಕ ಪರಮಾರ್ಥಸಾರ, ಅಭಿನವಭಾರತಿ, ಕ್ಷೇಮರಾಜನ ಶಿವಸೂತ್ರ ವಿಮರ್ಷಿನಿ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ತಂತ್ರ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂಗು 


ವಿಜ್ಞಾನಭೈರವ, ಭಾಸ್ಕರ ಮತ್ತು ವರದರಾಜರ ಶಿವಸೂತ್ರ ವಾರ್ತಿಕಾ, ಮಹೇಶ್ವರ ನಂದನಾ, 
ಮಹಾರ್ಥಮಂಜರಿ. 


ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಅದ್ಯಯನ ಮಾಡಿರುವ ಡಾ.ಜೆ.ರುದ್ರಪ್ಪನವರು "ಶೈವದರ್ಶನ' ಎಂಬ 
ಕೃತಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ. ಶ್ರೀಕಂಠಶಾಸ್ತಿಯವರ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವದ 
ವಿವರವಿದೆ. 


ಕಾಶ್ಮೀರ ಶಿವಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತಂದವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವನು ಸಿದ್ದಪುರುಷ 
ವಸುಗುಪ್ತ ಈತನು ಕಾಶ್ಮೀರದೇಶದ ಶ್ರೀನಗರದ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಮಹದೇವಗಿರಿ ಕ್ಷೇತ್ರದವನು. ಈತನು 
ಶೈವಾಗಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹರೂಪವಾದ "ಶಿವಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಿ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿದನು. ಸೋಮನಂದನ 
ಶಿಷ್ಯನಾದ ಉತ್ಸಲಾಚಾರ್ಯನು ಆಗ ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದ ಬೌದ್ದಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಶಿವಾದ್ವೈತಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಬೌದ್ಧರ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿದನು. ಲೋಕಾನು ಗ್ರಹಬುದ್ದಿಯಿಂದ “ಸಮಸ್ತ 
ಸಂಪತ್‌ ಸಮವಾಪ್ತಿ ಹೇತುಂ ತತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಂ ಉಪಪಾದ ಯಾಮಿ”, ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ "ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಕಾರಿಕೆ' 


ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣ ಗಂಥ ಬರೆದನು. ಇವನ ನಂತರ ಬಂದ ಅಭಿನವಗುಪ್ತಾಚಾರ್ಯ (ಕ್ರಿಶ.960) 


೪ 


ಪಡೆದವರು. *” ಇವರು ರಚಿಸಿರುವ ನಲ್ಲತ್ತೊಂದು ಗ್ರಂಥಗಳು ಇದುವರೆಗೆ ದೊರೆತಿವೆ. ಇವರು 64 
ಶಿವಾಗಮಗಳ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆಯಲು ಯತ್ನಿಸಿ ನಂತರ "ತಂತ್ರಲೋಕ' ಎಂಬ ಬೃಹದ್ದಂಥ 


ಉತ್ಸಲಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಶಿಷ್ಠರು ಇವರು ಸರ್ವಂಕಷ ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳವರು ಮತ್ತು ಆದ್ಯಾತ್ಮ ವಿಕಾಸವನ್ನು 


ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ಷೇಮರಾಜನು (ಕ್ರಿ.ಶ.1040) ಶಿವಸೂತ್ರ ವಿಮರ್ಶಿನಿ ಪ್ರತ್ಯಬಿಜ್ಞಾಹೃದಯ ಮೊದಲಾದ ಹಲವು 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತಂದರು. 


441 ತ್ರಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಶೈವಧರ್ಮವನ್ನು ತ್ರಿಕದರ್ಶನ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ದರ್ಶನ ಪತಿ, ಪಶು, ಪಾಶ ಎಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಧಾನ ವಿಭಾಗಗಳ್ಳುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತವೆಂದರ್ಥ. ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ದ, ನಾಮಕ, ಮಾಲಿನೀತಂತ್ರ ಎಂಬ ಶೈವಾಗಮಗಳೇ ಮಹತ್ವವಾದ ಆಧಾರವಾದುದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ತಿಕ ಅಥವಾ ಷಡರ್ಧಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು ಬರಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಈ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಪತಿ, ಪಶು, ಪಾಶ, 
ಎಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಂಶಗಳು, ಪತಿ ಎಂದರೆ ಪರಮಶಿವ, ಪಶು ಎಂದರೆ ಜೀವ, ಪಾಶ 
ಎಂದರೆ ಪರಮಶಿವನಿಂದ ಜೀವನವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಸಂಸಾರವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಬಂಧ. "” ಜೀವನು 
ಶಿವನಿಂದ ತಾನು ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಪಾಶವು ಮಾಯವಾಗುವುದು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಅಬ ಡೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


ತಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಮೂರು ತೆರನಾಗಿದೆ. 


1. ಆಗಮಶಾಸ, 2. ಸಂದಶಾಸ 3. ಪತ್ನೆಬಿಜ್ಞಾಶಾಸ- 
ಮೆ ಬ ಮ ಲ್‌ಿ ಜ್‌ ಮಿ 
1. ಆಗಮಶಾಸ್ನ 
೨ 


ಆಗಮಶಾಸ್ತ ಎಂದರೆ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಅನೂಚಾನವಾಗಿ ದೈವಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದು ನಂಬಿರುವ 
ಪರಾಂಪರಾಗತ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಉದಾ:- ಶಿವಶಕ್ತಿ ಸಂಭಾಷಣ ರೂಪವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಿವಸೂತ್ರಗಳು 
ಶಿವನಿಂದಲೇ ವಸುಗುಪ್ಪನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಬ್ರವುಗಳು. ತಿಕದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರಗ್ರಂಥಗಳೆಂದರೆ 
ಸ್ವಚ್ಛಂಧ ತಂತ್ರ ಮೃಗೇಂದ್ರಾಗಮ, ರುದ್ರಯಾಮಳ, ಮಾಲನೀ ವಿಜಯನೇತ್ರ ವಿಜ್ಞಾನ ಭೈರವ 
ಶಿವಸೂತ್ರಗಳು. 


ಪರಶಿವನೇ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುವಂತೆ ದೂರ್ವಾಸ 
ಯಷಿಗೆ ಅಪ್ಪಣೆ ಮಾಡಿದನು. ತ್ರ್ಯಂಬಕ, ಅಮದಕ ಶ್ರೀನಾಥ ಎಂಬ ಮಾನಸ ಪುತ್ತರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ 
ದೂರ್ವಾಸನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅದ್ವೈತ, ದ್ವೈತ ಮತ್ತು ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದನು. 
ತ್ಯಂಬಕನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ತ್ರಂಬಕದರ್ಶನವೆಂಬ ಒಂದು ಹೆಸರು." 
ತ್ಯಂಬಕನಿಂದ 19ನೇಯವನಾದ  ಸೋಮಾನಂದನು (ಕ್ರಿಶ.850) ತನ್ನ ಶಿವದೃಷ್ಟಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. | 


x 


2. ಸ್ಪಂದಶಾಸ್ತ: 
ಮು 


ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಶಿವನು ಪರಿಮಿತವಾದ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ ಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮೊದಲನೆಯ 
ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಸರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ವರಣವೇ ಸ್ಪಂದ, ಕಂಪನ, ಚಲನ, ಸ್ಪುರತ್ತಾ, 
ಉನ್ನೇಷ-ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಶಕ್ತಿ ವಿಲಾಸವನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುವವು. ವಿಶ್ವದ ಬೇದಗಳು 
ಅನಂತರವಾಗಿದ್ದು ಸ್ವಂದಶಕ್ತಿಯ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಗುಣ 
ಕ್ರಿಯೆ, ಆಕಾರ, ವ್ಯವಹಾರ, ಪರಿಣಾಮ-ಇವುಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಶಾಸ್ತ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪತ್ಯಬಿಜ್ಞಾ ಎಂಬ ಪದವು ಕಾಶ್ಮೀರ ಶಿವಾದ್ವೈತದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಬಿಜ್ಞಾ ಎಂದರೇ ಅವನೇ ನಾನು ಆ ಶಿವನೇ ನಾನು ಎಂದು ಮಲಾವೃತನಾದ ಜೀವನು 
ತನ್ನ ಸಹಜ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು.” ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಒಂದಲ್ಲ 


ಒಂದು ರೀತಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತವೆ. ನಾವು ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಹೋದರೆ ಮರಳಿ ನಾವು ಮನೆಯನ್ನು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೆೇಂದಗಚು 


ಸೇರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಬಿಜ್ಞೆಯಿಂದಲೇ ಗಹಣ ಸ್ಮರಣೆಯೋ ಐಕ್ಕಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬಂತೆ ಈಗ ನೋಡಿದ್ದು ಹಿಂದೆ 
ನೋಡಿದ್ದು ಎರಡು ಒಂದೇ ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎನ್ನಿಸುವುದು. ಇದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 
[ರಜ [x ವಿ 


ಮೊದಲು ತಿಳಿದಿದ್ದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಧ್ಯೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಮರೆತು ಅಥವಾ ವಿವರವಾಗಿ ತಿಳಿಯದೆ 
ಇದ್ದು ಅನಂತರ ಮೊದಲ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮರಳಿ ನಿಸ್ಪಂಶಯವಾಗಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಿಕೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ 
ಎಂದು ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪರಿಭಾಷೆ. "ಗ್ರಹಣ ಸ್ಥರಣಯೋಃ ಐಕ್ಕಂ' ಎಂಬಂತೆ ಈಗ ನೋಡಿದ್ದು ಹಿಂದೆ 
ನೋಡಿದ್ದು ಒಂದೇ ಎಂಬ ತಿಳಿಯುವಳಿಕೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಈ ಶಿವಾದ್ವೈತವು ರಹಸ್ಯವು "ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂಬ 
ಪದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾನು ಗುರುತಿಸುವುದು. ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಿವನು ಇದ್ದಾನೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ತಿಳಿದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ವರಿಸುವುದು. 

ಅನುಭವವು ಎಲ್ಲಾ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೂ ಒಂದೇ. ವಿವರಣೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ. ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳು 
ಪ್ರಮಾತೃ ಅಥವಾ ಅನುಭವದ ಸಾಕ್ಷಿಯಾರು ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಮಾತೃ. ಪ್ರಮೇಯ, 
ಜ್ಞಾನಜ್ಛೇಯಗಳ ರಹಸ್ಯವೇನೆಂಬುದೇ ಪ್ರತ್ಯೆಭಿಜ್ಞಾಶಾಸ್ತದ ವಿಮರ್ಷನೀಯ ವಿಷಯ. ಗ್ರಾಹ್ಯ ಗ್ರಾಹಕ 
ಪ್ರಮಾತೃಪ್ರ ಮೇಯ ಇವುಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಾಗ ಒಂದು ಕಡೆ ಜ್ಞಾನದ 
ಉಪಕರಣಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಂತಃಕರಣದ ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಮೂಲವಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಇವುಗಳ 
ಸ್ಪರೂಪ ಪರಿಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಮೂಡುವುದು. ಇವೆರಡಕ್ಕು ಸಾಮರಸ್ಯ ಬರಲು ಒಂದೇ ತತ್ನಎನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪರತತ್ಸವೇ 


ಒಳಗಿನ ಹೊರಗಿನ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲ ಆಪರತತ್ವವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ. 


ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರುಗಳು ಶಿವರೂಪಿಗಳೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ." ಶಿವತ್ನವು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಶಕ್ತಿ ಸಂಕೋಚರೂಪನಾದ ಮಲಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಶಕ್ತಿ ಸಂಕೋಚಕ್ಕೆ 
ಮೂಲವಾದ ಮಾಯಾಪಾಶ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆ ಶಿವನೇ ನಾನು ಎಂದು 
ಮಲಾವೃತನಾದ ಜೀವನು ತನ್ನ ಸಹಜ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದೇ ಪ್ರತ್ಯಬಿಜ್ಞಾ ಇದೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಈ 
ಶಿವಯೋಗದ ಸಿದ್ದಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಲಭಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಘಲವಲ್ಲ. 


ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಆ ಶಿವನೇ ನಾನು' ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆ ತತ್ನಶಾಸ್ತದ ಪ್ರಕಾರ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ ಶಿವನು, ಆತನೊಬ್ಬನು 
ಸ್ಪತಂತ್ರನು ಸರ್ವಶಕ್ಷನು ಮತ್ತು ಅನಂತ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವನು,*' ಭೇದಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 


ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಆತನ ಸ್ಟಾತಂತ್ಯ ವಿಲಾಸ. ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಜಡಚೇತರೂಪವಾಗಿರಲಿ ಚರಾಚರವಾಗಿರಲಿ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೆೇ೦ದ್ರಗಚು 


ಗ್ರಾಹ್ಯ ಗ್ರಾಹಕರೂಪವಾಗಿರಲಿ ಹೇಗೆಯೇ ಇರಲಿ ಅದು ಶಿವನಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ." ಆ ಶಿವನು ತನ್ನ 
ಲೀಲೆಯಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಗ್ರಾಹಕ ಭಾವದಿಂದಿರುವ ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ””' ಆ 
ಪ್ರಕಾಶವು ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ. ಸಂಹಾರ ತಿರೋಧಾನ, ಅನುಗ್ರಹಗಳೆಂಬ ಪಂಚಕೃತ್ಯಗಳ ಏರಿಳಿತಗಳಿಂದ 
ನಡೆಸಲ್ಲಡುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಪರಶಿವನು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಆನಂದ ಇಚ್ಛಾಜ್ಞಾನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಗಳಿಂದ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ."” ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ಸರೂಪಿಯಾಗಿ ವಿಶ್ವಾಸ್ಕಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸಕಲಾಪ್ರಳಯಕಲಾದಿ ಸಪ್ತ 
ಪ್ರಮಾತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪರಾಪಶೃಂತೀ ಮಧ್ಯಮಾ ವೈಖರೀರೂಪವಾದ ಶಕ್ಟ್ಯಾತ್ಮಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಶಕ್ತಿಯ 

ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ವಗಳ ಪರಿಗಣನೆ 


ಶಿವ ಶುದ್ದಾಧ್ಧಗಳು 

ಶಕ್ತಿ ಇವು ಶಿವನ ಚೆನ್ಮಾತ್ರಾವಸ್ಥೆಯ ಚಿನ್ನಾತ್ರ ಸ್ವರೂಪ 
ಸದಾಶಿವ ದಲ್ಲಿದ್ದು ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕಗಳ ಭಾವಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ.”' 
ಈಶ್ವರ 

ಶುದ್ಧವಿದ್ಯಾ 

ಮಾಯಾ ಷಟ್ಕಂಚುಗಳು 

ಕಲಾ ಸ್ಪರೂಪಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಸತ್‌-ಜಿತ್‌ ಆನಂದ 
ವಿದ್ಯಾ ಇಚ್ಛಾಜ್ಞಾನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸ 
ರಾಗ ವು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿ ಬದ್ಧಜೀವವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವವು 
ಕಾಲ ಸ್ವ ಸ್ಫರೂಪವನ್ನು ಮರೆಸುವವು. 

ನಿಯತಿ 

ಬುದ್ದಿ ಅಂತಃಕರಣ ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕರೂಪ 

ಅಹಂಕಾರ ಸಾತ್ವಿಕ 


ರಾಜಸ-ಸಂಕಲ್ಪಾದಿ ಭಾವೋದೇಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ತಾಮಸ 
ಮನಸು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವು ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ 


ಆಕಾರವಾದದ್ದು ಸ 
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4. "ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇ೦ದಗಟು 


ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು-» ಸಾತ್ಲಿಕಾಹಂಕಾರದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ: 


1. ಶ್ರವಣೇಂದ್ರಿಯ ವ ಕಿವಿಯಿಂದ ಕೇಳುವುದು 

2. ಸರ್ಶೆಂದ್ರಿಯಾ HM ಚರ್ಮದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದು 

3. ದರ್ಶನೇಂದ್ರಿಯಾ - ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡುವುದು 

4. ಫ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಾ — ಮೂಗಿನಿಂದ ಮೂಸಿನೋಡುವುದು. 
5, ರಸನೇಂದ್ರಿಯಾ — ನಾಲಗೆಯಿಂದ ರುಚಿ ನೋಡುವುದು. 


ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು--ರಾಜಸಾಹಂಕಾರದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 


1. ವಾಕ್‌ — ಮಾತನಾಡುವುದು 

2. ಪಾಣಿ — ಕೈಯಿಂದ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದು 
3. ಪಾದ - ‘ಕಾಲಿನಿಂದ ನಡೆಯುವುದು 
4. ವಾಯು — ಜಲಮಲಾದಿ ವಿಸರ್ಜನೆ 

5. ಉಪಸ್ಥಾ — ಕಾಮಬೋಗವಸ್ತು 


ಇವುಗಳು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತವೆ.” 


ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು : ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಪಂಚಭೂತಗಳ ತಾಮಸಹಂಕಾರದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ. 


1. ಶಬ್ದ ತನ್ಮಾತ್ರ ಶಬ್ದ 


2. ಸರ್ಶತನ್ಮಾತ್ರ ಸ್ಪರ್ಶ 
3. ರೂಪತನ್ಮಾತ್ರ ರೂಪ ' 
4. ರಸತನ್ಮಾತ್ರ ರುಚಿ 

5. ಗಂಧತನ್ಮಾತ್ರ ವಾಸನೆ 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ವ್ಯವಹರಿಗಳು 
ಐದು ಪಂಚಭೂತಗಳು 


1. ಪೃಥ್ವಿ - ಭೂಮಿ 
2. ಅಪ್ಪು — ನೀರು 
3. ತೇಜಸ್ಸು — ಬೆಳಕು 
4. ವಾಯು KN ಗಾಳಿ 


5, ಗಂಧತನಾತ್ರ — ಆಕಾಶ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಬ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಹ ಹೊಂಧಗಟು 


ಪುರಷ -ಭೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಕೃತಿ - ಭೋಗ್ಯ 

ಪರಶಿವನು ಶುದ್ಧಚಿನ್ನಾತ್ರ ಸ್ವರೂಪಿಯಾಗಿ ವಿಶ್ಚಾಶೀತನಾಗಿ, ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ವಿಶ್ವಾತ್ಸಕವಾಗಿ 36ತತ್ನಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಶ್ವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿರುವವನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ 36 
ತತ್ವಗಳು ವಸ್ತುತಃ ವಿಭಾಗವಾಗಿಲ್ಲ. ವಿಭಾಗ ವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ತತ್ವಗಳ ರೂಪದಿಂದ 
ನಾವು ವಿಶ್ವಾತ್ನಕವನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು."" ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗೆ ಎಟುಕಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವಂತೆ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಈ ತತ್ವಗಳ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಚಿತ್ತ ಸುದ್ದಿಯಾಗುವುದು. 
4.4.2 36 ತತ್ವಗಳು 

ವಿಶ್ಚೋತ್ತೀರ್ಣನಾದ ಪರಶಿವನು ತನ್ನ ಲೀಲೆಯಿಂದ ವಿಶ್ಚಾತ್ಮಕವಾಗಿ 36ತತ್ಸಗಳ ರೂಪವನ್ನು 
ತಾಳುವನು. ಪ್ರಾಚೀನರು ಅಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಈಗ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವ ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು, 
ಅಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಯತಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಸ್ಥೂಲವಾದ ಪ್ರಪಂಚಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ತತ್ನಗಳನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು. ಈ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಥೂಲ ಪ್ರಪಂಚಜ್ಞಾನದಿಂದ ಊಹಿಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ತತ್‌' ಎಂದರೆ ಅದು 
ತತ್ವ ಅಂದರೆ ಅದರ ನಿಜಸ್ನ್ಥರೂಪ ಎಲ್ಲಾ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಸಾದ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಮ್‌) 


ಕೆಲವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ, ಕೆಲವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ, ಕೆಲವನ್ನು ಆಗಮದಿಂದಲೂ ಕೆಲವನ್ನು 
ಭಾವನಾಬಲದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ." ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ನಗಳು ವಿಶ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೂ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೂ 


ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಶಿವತತ್ನದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ 35ತತ್ವಗಳು ಅಡಗಿವೆ. 
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4. ಮಲೆಾಡು ಪದೇಶದ ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಲದಗಚು 


ಪರಮಶಿವ ವಿಶ್ವೋತ್ಲೀರ್ಣ ಪರಾವಸ್ಥೆ ಪೂರ್ಣ ಅಹಂಭಾವ. 

ಶಿವ ಈ ಐದು 

ಶಕ್ತಿ ಶುದ್ಧಾದ್ವಯಗಳು ಪರಾಪರಾವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಹಂಭಾವ 

ಸದಾಶಿವ ಇದಂಭಾವ 

ಈಶ್ವರ | ಎರಡೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಶುದ್ಧ ವಿದ್ಯಾ 

ಮಾಯಾ ಅಪರಾವಸ್ಥೆ , ಈ ಮೂವತ್ತೊಂದು 

ಕಲಾ ತತ್ನಗಳು ಪೂರ್ತಿ 

ವಿದ್ಯಾ | ಮಾಯಾಕೆಳಗಿರುವ ಇದಂ, ಭಾವಾಪನ್ನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ರಾಗ ತೆತ್ನಗಳು ಅಶುದ್ದಾದ್ದಗಳು 

ಕಾಲ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯಿಂದ 

ನಿಯತಿ ನಿಯತಿವರೆಗೂ ಇರುವವುಗಳು 


ಷಟ್ಕಂಚುಗಳು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಪ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಜು 


ಶುದ್ದಾದ್ದಗಳು: 
ಶಿವತತ್ವ ೪ 


ಚೆತ್‌, ಆನಂದ, ಇಚ್ಛಾ, ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದು 


ಅಲೆಗಳಿಲ್ಲದ ಸಮುದ್ರದಂತೆ ಪ್ರಶಾಂತವಾದ ಚಿದ್ರೂಪದಿಂದಿರುವವನೇ ಶಿವನು. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಹಂ, ಇದಂ 
ಎಂಬ ಬೇಧವಿಲ್ಲ. "ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ,” ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಸಪ್ಪಮಾತೃಕೆಗಳು ' 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಲ್ಲ. ಅಹಂಕಾರವು ಇಲ್ಲ. ಇದು 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಚಿದ್ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "” ಇದು ವಿಶ್ವಾತ್ಸಕವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ 35 ತತ್ಸಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ 


ಶಿವನಿಗೆ ಅನಾಶ್ರಿತ ಶಿವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಶಕ್ತಿತತ್ವ : 
ಪ್ರಶಾಂತವಾದ ಚಿತ್ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ “ಈ ಷತ್ತುರತ್ತಾ' ಅಂದರೆ ಸ್ಪಲ್ಪ ಚಲನವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ 
p< ವಲ್‌ pO ನಲ ಚ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳು ಜ್ಞಾಲೆಯಿಂದ ಹೊರಟ ಕಾಂತಿಯಂತೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದರೆ ಅದು ಶಕ್ತಿತತ್ಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಿವತತ್ನದಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ."' ಶಿವತತ್ನದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ತತ್ವವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. 
"ದೀಪಪ್ರಭಾ' ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಿಡದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಆನಂದ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ' 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪರಸ್ಪರ ಅಧೀನ. 


ಸದಾಶಿವ ತತ್ವ 


ಇದು ಮೂರನೆಯ ತತ್ವ ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಶಿವಶಕ್ತಿ ತತ್ನಗಳಿಗಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾದ ಬದಲಾವಣೆಯೆಂದರೆ 
ಅಹಂತಾಚ್ಛಾದಿತ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಇದಂತಾ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಇದಂತಾ ಅಂದರೆ 
ಸ್ಪರೂಪಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ವಿಶ್ವ ಗೌಣವಾದ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವ್ಯ ಅಂದರೆ ಗ್ರಾಹಕತ್ಸ ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಹಕಭಾವವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು 
ಗ್ರಾಹ್ಮಭಾವವು ಪರಾಪರ ವಿಶ್ವರೂಪವಾಗಿ ಗೌಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಮಾತೃಗಳು ಇಲ್ಲಿಂದ 


ಮೊದಲಾಗುತ್ತಾರೆ. ಈ ತತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾತೃಗಳಿಗೆ ಮಂತ್ರ ಮಹೇಶರೆಂದು ಹೆಸರು. ' 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೈವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದಗಆು 


ಈತಶ್ಸರ ತತ್ವ” 


ಈ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಗಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕ ಭಾವಗಳು ಸಮನಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಉದಿಕ್ತ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಈಶ್ವರ ಎಂದು 
ಶಿವದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈಶ್ನರ ಅಂದರೆ ಐಶ್ವರ್ಯ ಭಾವವುಳ್ಳವನು. ಈ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಯೇ ಮುಂದಿನ ಎಲ್ಲಾ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಕಾರಣ ಈ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಈಶ್ವರ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ತತ್ವಗಳು 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇಚ್ಛಾಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತಿಗಳು ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಈ 


GL 


ತ್ನದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾತೃವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಂತ್ರೇಶ್ವರರೆಂದು ಹೆಸರು ಇಲ್ಲಿ ನಾನೇ ಇದು ಎಂಬ (ಅಹಂ ಇದಂ) 
ಸಮತಾಭಾವನೆ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಶುದ್ಧವಿದ್ಯಾತತ್ವ: 


ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕ ಭಾವಗಳ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭೇದ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಭಾವವು ಗ್ರಾಹಕ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ನಾನು ಇದು ಎಂಬ ಎರಡನ್ನು ಕಾಣುವ 
ಅರಿವಿನ ಸ್ಥಿತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕರ್ತೃ, ಕರಣ, ಕ್ರಿಯಾರೂಪದಲ್ಲಿ. ಮಹೇಶ್ವರನೇ ಚಿದ್ರೂಪಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಾಶಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. "* ಈ ತತ್ಸದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ವಿಶ್ವವ್ರ ಬೇಧ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಗ್ರಾಹಕರಿಗೆ 
ಪ್ರಮೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾತೃಗಳಿಗೆ ಬೇಧವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ  ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಮೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. | 


4.4.3 ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ: 


ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವರಿಗೂ ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೂ ಪೂರಕ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕಾಳಾಮುಖರು ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಬಂದರೆಂದು ಡಾ.ಎಂ.ಹೆಜ್‌ ಕೃಷ್ಣ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮವು ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿ ಹೊರಬಿದ್ದುದು ಕ್ರಿಶ.9ನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಸುಗುಪ್ತನ ಶಿವಸೂತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಲಾಕುಳಶೈವಧರ್ಮವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತು ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಪ್ರವಾಹದ ಒಂದು ಹೊನಲು ಇಲ್ಲಿಯ 
ಶೈವಧರ್ಮವನ್ನು 10 ಅಥವಾ 11ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರ ಪಂಡಿತದೇವ 
ಎಂಬ ಗುರುವೊಬ್ಬನ ಹೆಸರು 11ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಇವರ ಶಿಷ್ಠವರ್ಗವನ್ನೇ 
ಎಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದೇವನ ಸಂತಾನ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು. ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಕೆ ಯಾವುದೋ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಕೆಲವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. ಶ್ರೀಮನ್ನಹಾ ಪ್ರಧಾನರು. 
ವಿಪ್ರಕುಳಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ಆದ ಬೀವಣಯ್ಯ ಎಂಬಾತನನ್ನು ಕಾಶ್ಲೀರವಿಷಯ ಮುಖಮಂಡನ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಠದ ಪ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊಂದಗಕು 


ಶಾಸನಾಧಿಕಾರಿಯೂ ಮಹಾಪ್ರಚಂಡ ದಂಡನಾಯಕನೂ ಆಗಿದ್ದ ಕಾಶ್ಮೀರಭಟ್ಟ ಮಲ್ಲಯ್ಯಪಂಡಿತ ಎಂಬುವನ 
ಹೆಸರು ಒಂದೆಡೆಸಿಗುತ್ತದೆ. "” ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರಿಗೆ ಬಿಟ್ಟ ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಕಾಶ್ಮೀರ ಭೂಮಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವು ಕನ್ನಡನಾಡಿಗೂ, ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೂ ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವರಿಗೂ 
ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ದೇವಗಿರಿ ಯಾದವರ ಕಾಲದ 
ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಶೈವ ಯತಿಯು ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವಧರ್ಮದ ಸಿದ್ದ ಸೋಮಾನಂದ ನಂತೆ ತನ್ನ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ದೂರ್ವಾಸನಿಂದ ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಯ ಫಲವಾಗಿ 
ಶಿವನಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಸ್ಥಿಶಿಯನ್ನು ಪಡೆದವನನ್ನು “ಭೈರವ'ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವದ ಹಿರಿಯ 
ಲೇಖಕ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು ಭೈರವಸ್ಥವ ಎಂಬ ಸ್ಲೋತ್ರವನ್ನು ಬರೆದಂತೆ ತಿಳಿದಿಬರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಈ ಭೈರವ 


pel) pe] 


ಸ್ತೋತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತ ಭೈರವ ಗುಹೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ." ಕಾಳಾಮುಖರ 


ಮೂಲವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಅವರು ಮೂಲತಃ ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವೆಂದು ಆಕರಗಳು ' 


ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ 


ಪರಮಶಿವನ ಸ್ಥಾತಂತ್ಯವೇ ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವದ ಮೂಲ. ಪರಶಿವನು ಪೂರ್ಣಾನಂದ ಪ್ರಕಾಶ 
ವಿಮರ್ಶಮಯ ಬಹುರೂಪಿ ಸ್ಟೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ನಾನಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಹಿರಂಗ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ. 
ಅವನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ನೋಡಬಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪೂರ್ಣದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಬಲ್ಲ ಅವನಲ್ಲಿಯ 
ಮಹತ್ತರವಾದ ಶಕ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯಶಕ್ತಿ ಇದೇ ಅವನ ಪರಮ ಪ್ರಧಾನಶಕ್ತಿ. ಅವನು ಸರ್ವತಂತ್ರ 
ಸೃತಂತ್ಯನು ಅವನ ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಚಿತ್‌ ಆನಂದ ಇಚ್ಛಾಜ್ಞಾನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಡೀ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲ ಶಿವಶಕ್ತಿ ತನ್ನಿಚ್ಛೆಯಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನುಸೃಷ್ಪಿಪಿದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ಈ 
ಎರಡೂ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಗ್ರಾಹಕ ವ್ಯಕ್ಷಿಗತರೂಪ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಸ್ತುನಿಷ್ಟ ಪ್ರಪಂಚಾನುಭವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ವಸ್ತುವೂ ತಾನೇ. ಪರಿಮಿತವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಡೆಸುವವನೂ ತಾನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಗ್ರಾಹಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ರೂಪಿಯಾದ ಬದ್ಧಾತ್ಮನನ್ನು 
ವಿಮುಕ್ಷನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು "ಶಕ್ತಿಪಾತ' ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಈ ಶಿವಾನುಗ್ರಹ ಲೀಲೆಯ ಕಾರ್ಯ, 
ಆನಂದದ ಸಾಕಾರರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪರಶಿವನ ಮಾನಸಿಕ ಕಣ್ಣಿನ ಸ್ವರೂಪ ರಚನೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ 
ತಾನು ಅವಲೋಕಿಸಿದ್ದನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ರಕ್ಷಣೆ. ಈ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಅನುಗೊಳಿಸುವುದೇ ಭಗವದನುಗ್ರಹ. ಅನುಗ್ರಹವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಈಶನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥವಿದೆ. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ಸುಖ ದುಃಖಗಳಿಗೂ 
ಮೂಲವಾದ ವಿಕಲ್ಲಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಲು ಇದೊಂದೆ ಮಾರ್ಗ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ದೈವಾನುಗ್ರಹ ಅವಶ್ಯಕ. 
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” 4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಜ್ವೆವ ಛಾರ್ಮಿತ ಹೇಂದ್ರಗಚು 


ಯಾರಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವಿಶೇಷಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಶಿವಾನುಗ್ರಹ 
ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ತಾರತಮ್ಯಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಪಾತವು ಅನೇಕ ಭೇದಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಶಿವಾನುಗಹ ಅಥವಾ ಗುರು ಕಾರುಣ್ಯವಿಲ್ಲದ ಹೊರತು ಕರ್ಮಕ್ಷಯವಾಗಲಿ ಶಿವಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ 
ಅಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಿವಶರಣರು ತಮ್ಮ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಗುರು ಕಾರುಣ್ಯಸ್ಥಿತಿ ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳೆಲ್ಲ ಶಿವಾನುಗ್ರಹಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಯಾರು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಭಕ್ಷಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾರೆಯೇ ಅವರ ಬುದ್ಧಿಯು ಅವರಿಗೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಚೋದಿಸುತ್ತಾನೆ. 
 ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವುದೆಲ್ಲವನ್ನು ಅಂದರೆ "ದೇಹ ಪ್ರಾಣ ಮನಸ್ಸು' ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ 
ಮಾಡಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವೇದಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಆಗ ಸರ್ವಸ್ಥವೂ ಶಿವನ ಸ್ಪತ್ತಾಗಿ ಸ್ವಯಂ ಶಿವನೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೋರುವನು. ಆಗ ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. *' ಇದು 
ಸರ್ವಸಮರ್ಪಣ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ಶಿವಶರಣರ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆ. 


ಶಕ್ತಿಪಾತ: 


ಮಾನವನು ತನ್ನ ಅಸ್ಪಿತ್ಸವನ್ನು ಅರಿತು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕಳೆದುಹೋದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೇ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


4.5 ಶುದ್ಧಶೈವ: 


ಶೈವ ಪ್ರಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಶೈವವು ಒಂದು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಶೈವ ಪಂಥವೆಂಬುದಾಗಿ 
"ಡಾ.ಎಂ.ಎಂ.ಕಲಬುರ್ಗಿ'ಯವರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಮತ್ತು ಗೋಳಕಿ ಮಠ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತ ಕಾಪಾಲಿಕ ರಂತೆಯೇ 
"ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವವು (ಶಿವಸಮಯ) ಒಂದು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಶೈವ ಶಾಖೆಯೆಂದು ಗುರುತಿಸಿ ಬಳಕೆಗೆ 
ತಂದಿದ್ದಾರೆ ಡೇವಿಡ್‌ ಲೊರೆಂಜನ್‌, ಕಪಟರಾಳು ಕೃಷ್ಣರಾಯರು ಮತ್ತು ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ಡಾ.ಎಸ್‌.ಸಿ. ನಂದಿಮಠ ಮೊದಲಾದವರು ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗುರುತಿಸಿ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಅವರವಿಚಾರದಾರೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವದ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿಲ್ಲ ಇದನ್ನು ಬಿಕೆ 


ಕೈಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಡಾ.ಎಂ.ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿಯವರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


[a] 
ಹೀಗಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಶೈವ ಅಭ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ಉಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ (ಶಿವಸಮಯ) 
ಶೈವದ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರೇ ಶುದ್ದ ಸೃವವಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದ್ರಗಚು 


ಆಕರಗಳು: 


ಶುದ್ಧ ಶೈವದಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಮೂಲ ಆಕರಗಳಾಗಿ ಆಂಧ್ರದ ಮಲ್ಮಾಪುರಂಶಾಸನ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಕರುಬೆಟ್ರ್ಟ ಶಾಸನ, ನೇಸರಗಿಶಾಸನ ಸಿರಸಂಗಿ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಸವದತ್ತಿಯ ಶಾಸನಗಳನ್ನು 
ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ."” ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಭಾಮತೀ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲು 
ಪ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವ ಶುದ್ಧಶೈವದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣೆಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 


ಶುದ್ಧಶೈವದ ಮೂಲ ಕಾಶೀರ: 
fa) [J 


ಡಾ. ಎಸ್‌.ಸಿ.ನಂದಿಮಠರು ಶುದ್ಧಶೈವದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತ ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಉಗಮಗೊಂಡ ಈ 
ಪಂಥ ಸಿದ್ಧಸೋಮಾನಂದನ ಶಿವದೃಷ್ಟಿ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಾವಲೋಕ ಟೀಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಷಯಹೀಗಿದೆ. 
ಯಷಿಮುಖದಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಧರ್ಮದ ತತ್ವಗಳು ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಲು ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಕಂಠರೂಪದಿಂದ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಲಿದ್ದ ಶಿವನು ಶಾಸ್ತೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಾರಭೂತವಾದ ತ್ರಿಕಮತ 
(ಕಾಶ್ಮೀರಶೈವ, ಪ್ರತ್ಯಬಿಜ್ಞುವನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಲು ದೂರ್ವಾಸಮುನಿಗೆ ಆಜ್ಞಾಫಿಸಿದನು. ಅವನು 
ಅಮರ್ದಕ, ಶ್ರೀನಾಥ, ತೈಂಬಕ ಹೆಸರಿನ ಮೂವರು ಮಾನಸ ಪುತ್ರರನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ದ್ವಯ, ಅದ್ಧಯ 
ದ್ವಯಾದ್ದಯ ಮತಗಳ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಲು ಹೇಳಿದನು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ಧ್ದಯ ರೂಪದ ತ್ರ್ಯಂಬಕನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ  ತ್ರಿಕಮತವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಪಡೆದಿದೆ" ಈ ಮತವು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಾರಗೊಂಡಿದ್ದಿತೆಂಬುದಕ್ಕೆ "ಗೋಕಾಕ ತಾಲ್ಲುಕಿನ” ಕುರುಬೆಟ್ಟ (1245) ಮೊದಲಾದ ಶಾಸನಗಳು ನೇರ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಕುರುಬೆಟ್ಟ ಶಾಸನದ 

ಶ್ರೀಕೃಲಾಸವಾಸಿನಃ ಪಶುಪತೇ ಶಿಷ್ಕೇಣ ದೂರ್ವಾಸ ಸಾ 


ಮೇದಿನ್ಯಾಮ ಮಾರಿತೇಶಿ ಮಿಮಳಃ ಶೈವಾನ್ವಯೇ ದೇಶಿಕಃ ॥ 


(ಕೈಲಾಸ ನಿವಾಸಿಯಾದ ಪಶುಪತಿಯ ಶಿಷ್ಯನಾದ ದೂರ್ವಾಸನಿಂದ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಶೈವಾನ್ಸಯದಲ್ಲಿ ವಿಮಳದೇಶಿಕನೆಂಬುವನು ಹುಟ್ಟಿದನು)" ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹರಡಿದ್ದ ಈ ಶುದ್ಧ 


ಶೈವಮತವು ಕಾಶ್ಮೀರದ ತಿಕಸಿದ್ದಾಂತ (ಪಶು ಪಾಶ, ಪತಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ) ಆಗಿದೆ. 


ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದ ಮಲ್ಮಾಪುರಂ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ದೂರ್ವಾಸಾನ್ವಯದ' ಉಲ್ಲೇಖದೊಂದಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಮಠಾಯ ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖವು ಇರುವುದರಿಂದ ಈ ದೂರ್ವಾಸನ್ನಯದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು 
ಶುದ್ಧಶೈವವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುವ ಮತ್ತೊಂದು ಆಧಾರ 1228ರ ಸವದತ್ತಿ 
ಶಾಸನ. ಇಲ್ಲಿ ಕೋಲಾರದ ಕೇಶಿರಾಜನು ಸವದತ್ತಿಯ ನಾಗರಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ತಾನು "ಆರಾಧಿಸುವ ಶುದ್ಧಶೈವ ಮಾರ್ಗಿಗಳಪ್ಪ ಪಿಂಗಯಂಗಳಿಗೆ” ಅರ್ಪಿಸಿದನೆಂದು 


146 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಕು 


ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಲಿಂಗಯನು ದೂರ್ವಾಸನ್ನ್ವಯದವನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ದೂರ್ವಾಸನ್ನಯದ ಶೈವವು ಶುದ್ಧ ಕೈವವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿಗೆ ಅಜ್ಞಾತವ್ಯಕ್ತಿ ಬರೆದ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಹೇಶ್ವರ ಶುದ್ಧಶೈವರು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಬರೆದಿರುವುದರಿಂದ ಮಾಹೇಶ್ವರ ವೆಂಬುದು ಇದರ 
ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲೂ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಶ್ರೀಕಂಠನ ಆದೇಶದಂತೆ 
 ದೂರ್ವಾಸನಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕಾರಣ ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕಂಠಶೈವ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿರಬಹುದು. ಕೆಳದಿ 
ಬಸವರಾಜನ ಶಿವತತ್ನರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಲಕುಲೀಶೋದಿತಂ ಶೈವಂ ಶ್ರೀ ಕಂಠೋಧಿತಮಿತ್ಯಪಿ' ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದ್ದು ಪ್ರವರ್ತಕರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಲಕುವ (ಶೈವ) ಮತ್ತು ಶ್ರೀಕಂಠ (ಶೈವ) ವೆಂದು ಇವು 
ಪುಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದು '"ಆರಾಧ್ಯಶೈವ' ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ದೂರ್ವಾಸಪರಂಪರೆಯ “ಸೋಮಶಂಭು' ದೇಶಿಕನು "ಶುದ್ಧ ಶೈವ” ಈ  ಸೋಮಶಂಭು ಪರಂಪರೆಯ 
ನೀಲಕಂಠಾಚಾರ್ಯನು ಆರಾಧ್ಯ ಪರಂಪರೆಯವನೆಂಬುದನ್ನು ನೆನೆದರೆ ಈ ಶುದ್ಧ ಶೈವದ ಇನ್ನೊಂದು 
ಹೆಸರು ಆರಾದ್ಯೆ ಶೈವವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇಂದು ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಆರಾಧ್ಯ 
(ವೀರ) ಶೈವ ಹೆಸರಿನಿಂದ ದೊಡ್ಡ ಪಂಗಡವಾಗಿ ಬೆಳೆದುದೂ ಈ ಊಹೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಶೀಶೈಲಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯದ ಪೂಜಾ ವೈವಸ್ಥೆಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಾಹೇಶ್ವರರು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡರೆಂದು" ಇಲ್ಲಿಯ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಾಹೇಶ್ವರ ಎಂಬಲ್ಲಿಯ 
ಮಾಹೇಶ್ವರ ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವದ ಪರ್ಯಾಯನಾಮವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಕೈಗೂಡಿಸಿಕೊಟ್ಟವನು ಕಾಕತೀಯ ಅಧಿಕಾರಿ ಆರಾಧ್ಯ ಪ್ರಗಡನೆಂಬುದನ್ನೂ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಕತೀಯರ 
ರಾಜಗುರತ್ವ ಕಾರಣವಾಗಿ ಈ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವರು ಪ್ರಬಲರಾಗಿದ್ದುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಇವರಿಗೆ 
ಆರಾದ್ಯೆ ಶೈವ ಹೆಸರು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರಬಹುದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಈ ಶೈವ ಶಾಖೆಗೆ ಶ್ರೋತ್ರೀಯಶೈವ, 
ಶಿವಸಮಯ ಸಿದ್ದಾಂತ ಶೈವ ಶುದ್ಧಶೈವ, ಮಾಹೇಶ್ವರ ಶೈವಗಳಲ್ಲದೆ ಶ್ರೀಕಂಠಶೈವ, ಆರಾದ್ಯೆಶೈವ ವೆಂಬ 
ಪರ್ಯಾಯನಾಮಗಳಿದ್ದವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
4.5.1 ಶುದ್ಧಶೈವರು ವೈದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲ, ಆಗಮಿಕ ಶೈವಬ್ರಾಹ್ಮಣರು: 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂದಾಕ್ಷಣ ಶಂಕರರ ವೈದಿಕ ಶೈವ (ಸ್ಮಾರ್ತ) ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು 
ವೇದನಿಷ್ಟು ಶೈವಬ್ರಾಹ್ಮಣಪಂಗಡ ಇದೇ ರೀತಿ ಶುದ್ಧ ಶೈವವು ಆಗಮನಿಷ್ಠ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಪಡೆದ್ದಿತು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ “"ಕೆರೆಯಪದ್ಮರಸ' ಹರಿಹರ, ಜನ್ನಿವಾರದಾರಿಗಳೆಂದು ಚಿತ್ರಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಹರಿಹರನನ್ನು ಶುದ್ಧಶೈವನೆಂದು ಬೈರವೇಶ್ವರ  ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರರತ್ನಾಕರನೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ರೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಜನ್ನಿವಾರಧಾರಿಗಳಾಗಿಯೂ ಇವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. ರಾಘವಾಂಕನ ತಂದೆ 
ಶಿವಬ್ರಾಹ್ಠಣೋತ್ತಮ ಮಹಾದೇವ ಭಟ್ಟನೆಂದು ಸಿದ್ದನಂಜೇಶನ ರಾಘವಾಂಕ ಜಾರಿತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಇವರು ವೈದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲ ಆಗಮಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಂಪರೆಯವರು ತೀರ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದಲು ವೇದದಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ವ್ಯಸನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಆಗಮಪಠ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವೇದಮುಖಿ 
ಮಾಡುತ್ತಬಂದರು. ಬಳಿಕ ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶರಣ ಧರ್ಮದ ಜನಪ್ರಿಯತೆಗೂ ಮರುಳಾಗಿ ಅವರ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಬೆರೆಸುತ್ತಬಂದರು. ಇಂದು ಆಗಮದಲ್ಲಿ "ವೇದ ಆಗಮ” ಮತ್ತು ವಚನ ಈ 
ಮೂರು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಭಿನ್ನ ವಿಚಾರ ಕಂಡುಬರುವುದು *'ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕೆರೆಯಪದ್ಮರಸನ 
ದೀಕ್ಷಾಬೋಧೆಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ. ಕುರುಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಜೌಡಿಶಟ್ಟಿಯು ತ್ರಿಕೂಟದೇವಾಲಯ ಕಟ್ಟಿಸಿ 
ಒಂದು ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗ್ರಹ ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈತನ ತಂದೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಹಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದ ವಿಷಯವೂ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿದೆ. ದೂರ್ವಾಸ ಪರಂಪರೆಯ ಮಲಾಪುರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಶಿವಯಶತಿಯು 
ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಗೋಳಕಿ ಹೆಸರಿನ ಅಗ್ರಹಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡ ದೇಶದಿಂದ ನಾನಾ ಗೋತ್ರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು 
ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದ ವಿಷಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಃ ಗೋಳಕಿಮಠದ ಶೈವರು ಶ್ರೀವತ್ಸ್ನಗೋತ್ರದವರೆಂದು 
ಶಾಸನಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕನ್ನಡ ಆರಾಧ್ಯ ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ರೇವಣಸಿದ್ದೇಶ್ವರ 
ಪುರಾಣದ ಕರ್ತ್ವ ಚತುರ್ಮುಖ ಬೊಮ್ಮರಸನು ಕಾಶ್ಯಪಗೋತ್ತದ ಬೋಧಾಯನಸೂತ್ರದ ಯಜುರ್ವೇದಿ 
ಗುಮ್ಮಳಾಪುರ . ಸಿಂಹಾಸನದ ನಂಜದೇವನದು ಭಾರದ್ದಾಜಗೋತ್ರ ಬಸವಣ್ಣನ ತಂದೆ ಮಾದಿರಾಜ 
ಸಾಂಖ್ಯಾಯನ ಗೋತ್ರದವನು ಈ ವಿವರಗಳು ಶುದ್ದಶೈವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದರೂ ಶಂಕರನ ವೈದಿಕ 


ಶ್ತೆ 


ೈವಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲ ಆಗಮಿಕ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ." 


4.5.2 ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಕೇಂದಗಳು: 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ, ಕೇಂದ್ರಗಳು ವಿಪುಲ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿ ರಾಸಿ, ಪಂಡಿತ, ಜೀಯ, ಶಕ್ತಿ ಪದಗಳಿಂದ ಅಂತ್ಯಗೊಳ್ಳುವ ಆಚಾರ್ಯರ ಹೆಸರು 
"ಸಿಂಹಪರ್ಷೆ' "ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆ', ಪರ್ವತಾವಳಿ', ಭುಜ೦ಂಗಾವಳಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪರಿಭಾಷೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅವು 
ನಕುಲೀಶ ಇಲ್ಲವೆ ಪಾಶುಪತ ಮಠಗಳೆಂದು ತಟ್ಟನೇ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಸೋಮ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವ ದೇವೇಂದ್ರ ಸೋಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಚಿತ್ತಾಗಿಯಾದರೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತಲೇ 
ಅವು ಸೋಮ ಅಥವಾ ಮಹಾವ್ರತಿ ಮಠಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಶುದ್ಧಶೈವವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಬ್ದಗಳು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೆಸರಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಶಂಭು, ಶಿವ, ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಪದಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ"” "ಸೋಮಶಂಭು' ವಿಶ್ನೇಶ್ವರಶಿವ ಈಶಾನಶಿವಾಚಾರ್ಯ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಬೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಲದ್ರಗಚು 


ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಕ್ತಿನಾಮಗಳ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಶೈವ ದೂರ್ವಾಸನ್ನಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಶುದ್ಧ ಶೈವ 
ಮಠಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


"ಪಟ್ಟದಕಲ್ಲಿನ' ಪೂಜಾರರ ಮನೆಯ ಕಂಬದ ಮೇಲಿನ ಶಾಸನ ಇದು ಬಾದಾಮಿ ಚಾಲುಕ್ಕ 
ಎರಡನೇ ಕೀರ್ತಿವರ್ಮನ ಅವದಿಗೆ ಸಂಬಧಿಸಿದೆ, ಗಂಗಾನದಿಯ ಉತ್ತರ ತೀರದ “ಮೃಗಥಣಿಕಾಹಾರದಿಂದ”' 
ಬಂದ ಜ್ಞಾನಶಿವಾಚಾರ್ಯನಿಗಾಗಿ ಶಿಲ್ಪ ಶುಭದೇವನು ತ್ರಿಶೂಲ ಮುದ್ರಾಂಕಿತ ಕಂಬ ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದ. 
ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಈ ಜ್ಞಾನ ಶಿಚಾರ್ಚಾನು ಬ್ರಹ್ಮಮೂರ್ತಿ ಆರ್ಯಭಟ್ಟ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮನು ಚತುರ್ವೇದಿಯಿಂದ 
ಭೂಮಿಖರೀದಿಸಿ ದಾನನೀಡಿದ ವಿಷಯ ಇದರಲ್ಲಿದೆ. ಉತ್ತರಭಾರತದಿಂದ ಬಂದವನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವ ಶಬ್ದವಿದೆಯೆಂಬ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಈತನು ಶುದ್ಧಶೈವನೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. 


ರಾಷ್ಟಕೂಟ ಅಕಾಲವರ್ಷ 3ನೇಕೃಷ್ಣನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಈ ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಕ್ರಿಶ.959. ಕರಹಾಡದ 
ವಲ್ಕಲೇಶ್ವರ' ದೇವಾಲಯದ ಸ್ಥಾನಪತಿಯು ಕರಂಜಖೇಟ ಸಂತತಿಯವನು ಈಶಾನ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನ 
ಶಿಷ್ಯನು ಆಗಿದ್ದ ಗಗನಶಿವ ಎಂಬವನಿಗೆ ಕರಹಾಡಪ್ರಾಂತ್ಯದ ಕಲ್ಲಿ 12ರ ಕಂಕೆಮ್‌ (ಇಂದಿನ ಕಂಕಿ 
ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಸಕಲ ತಪೋದನರ(ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಊಟ ವಸತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಾಗಿ ನೀಡಲಾದುದು ಇದರ 
ವಿಷಯ. 


ಮೂಡಕೆರೆ: 


ಬಾರಕೂರು ತಾಲ್ಲೂಕಿನ * ಮೂಡಕೆರೆ ಗ್ರಾಮದ ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಶಾಸನವು ಈ 
ಶುದ್ಧ ಶೈವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿದೆ. ದೂರ್ವಾಸಮುನೀಂದ್ರ ವಂಶತಿಳಕ ವ. ಸಂಜಾತರಪ್ಪ ಶ್ರೀಮತು 
ಗಗನಶಿವಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ದತ್ತಾಳುಪೇಂದ್ರ ಶ್ರೀಮಾರ ಒಡ್ಡಮದೇವಿ ದಾನ ನೀಡಿದುದು ಇದರ ವಿಷಯ 
ಕರಹಾಡ ಶಾಸನದ ಗಗನಶಿವ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯ ಗಗನಶಿವಾಜಾರ್ಯ ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ಆಂತರಿಕ 
ಆದಾರದಿಂದ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಶ. 10ನೇ ಶತಮಾನ ಇದರಿಂದ ಈ 
ಶಾಸನದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶುದ್ಧಶೈವ ಶಾಖೆಯ ಮಠವು ದೂರದ ಉಡುಪಿ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿದ್ದಿತೆಂದು, ಅಳುಪ ಅರಸರು ಈ ಪರಂಪರೆಯ ಭಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "" 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಆವರಣ ಸುತ್ತಲಿನ ಕಟ್ಟಡ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಈ ದೇವಾಲಯ ಇದರ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈಭವಕ್ಕೆ 
ನಿದರ್ಶನವಿದೆ. ಇಂದು ಶೃಂಗೇರಿ ಪೀಠ ಪರಂಪರೆಯ ಸ್ಮಾರ್ತಬ್ರಾಹ್ನಣರು ಇದರ ಅರ್ಚಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಚೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇೊಂದ್ರಗಜು 


ಬಹ್ನಸಮುದ; 


ಖಿ 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಸಮುದ್ರ ಗ್ರಾಮದ ಕ್ರಿ.ಶ.1169 ನೆಯ ಶಾಸನ (£C VI ಕಡೂರು 
51) ಶುದ್ದ ಶೈವ ಕಾಲೋತ್ತ ರೂರ್ದ್ವಶೌಶ್ರೀಯದೊಳಗೀ ಶಂಖಮಠ ಪರಮಗುಹ ಇಂದ್ರವನೀ ಕದಂಬ 
ವೃಕ್ಷಾನ್ಸಯರುಮಪ್ಪ ಶ್ರೀಮತ್ರಿಲೋಚನಾರ್ಯಗರ್ಗೆನಾಕೇಶ್ವರದೇವರ ಸ್ಥಾನವಂ ಶ್ರೀ ಕರಣದ ಹೆಗ್ಗಡೆ 
ನಾಕಿಮಯ್ಯಂ ಕಾಲಂಕರ್ಚಿ ಧಾರಾಪೂರ್ವಕಂ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿರೆಂದು ನೈಷ್ಠಕಸ್ಸಾನಂ ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ.” 
ಶಂಕಮಠವು ರುಮಪ್ಪ ತ್ರೀಲೋಚನ ಶುದ್ಧಶೈವ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳನ್ನೊಳೆಗೊಂಡ ಇದು ಶುದ್ಧಶೈವ 
ಪರಂಪರೆಯದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಸವದತ್ತಿ: ಕ್ರಿಶ.1228 ರ ಸವದತ್ತಿ ಶಾಸನ(811X%X 248) ಒಂದು ಕೋಲಾರದ ವಿಭುಕೇಶಿರಾಜನು 
ಸವದತ್ತಿಯ ನಾಗರಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಿಸಿ ಅದನ್ನು ತಾನು ಆರಾಧಿಸುವ 
ಮಾಳ್ಳೆಯ ಶುದ್ಧಶೈವ ಮಾರ್ಗಿಗಳಪ್ಪ ತನ್ನಗುರುಭಾಗಿಗಳ ಶಿಷ್ಠರ್‌ ವಾಮಶಕ್ತಿ ನಾಮಾಭಿದೇಯರಪ್ಪ 
ಲಿಂಗಯಂಗಳಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಗುರುಗಳದು ದೂರ್ವಾಸಾನ್ಸ್ವಯವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ದಾನಸ್ಸೀಕರಿಸಿದ ಲಿಂಗಯಂಗಳ ಮಗ ದೇವಶಿವ ಇವನ ಮಗ ಲಿಂಗ ಶಿವ ಎಂದು 
ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯ ಶಿವ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ವಾಮಶಕ್ಷಿಯನ್ನು ದಿವ್ಯಹಿಡಿದು 
ಗೆದ್ದವನೆಂದು ದೇವಶಿವನನ್ನು ಉದತ್ತಾಯಶರ್ಸ್ಗಕಲಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಪನ್ನರ್ಸದ್ದ ವತ್ರರ್ಸ್ನಭುಜೋಪಾರ್ಜಿತ 
ವೃತ್ತಿಸಮಾಜರ್‌ ಎಂದು ಲಿಂಗ ಶಿವನನ್ನು ವಿದಿತ ಶಿವಾಗಮರತರದ ಕರ್ತೃ "ಗುಣಗಣ ನಿಳಯರ್ಪದಮಳ 
ಚರಿತ್ರ ಶ್ರೀ ಶೈಳದಭವನಂ ಭಕ್ತಿಯುಕ್ತ ವಾರಾಧಿಸುವರ್‌' ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನದೇವರಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದಾನಿಗಳು ದತ್ತಿನೀಡಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮೀಪದ ಎಡರಾವಿ ಗ್ರಾಮದ 
ನಾಲ್ಕು ಶಾಸನಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ.” ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಶಾಸನ ಮಲ್ಲಿಸೆಟ್ಟಿಯ ಮಗ ಚೌಡಸೆಟ್ಟಿ ನೀಡಿದ 
ದಾನ ವಿವರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. 


ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಗಮನಸೆಳೆಯುವ ಮುಖ್ಯಶಾಸನವೆಂದರೆ 1245ರ ಗೋಕಾಕ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
ಕುರುಬೆಟ್ಟ (ಇಂದಿನ ಮಮದಾಪುರ) ಗಾಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿರುವ ಇದನ್ನು ಎಲ್‌.ಡಿ. ಬಾರ್ನೆಟ್‌ ಅವರು 
ಕ್ರಿಶ.1928 ರ ಜನವರಿ ಎಫಿಗ್ರಾಫಿಯ ಇಂಡಿಕಾ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆನಂತರ ಡಾ ನಂದಿಮಠರು ಶಿವಾನುಭವ 
. ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ (7-6-1993) ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಏಳುಕೋಣೆಯ (ನಿಜವಾಗಿ ಇದು ಮೂರು ಕೋಣಿಯುಳ್ಳದ್ದು) 
ಬಸವೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಶಾಸನದ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃಶ ಕನ್ನಡ 66 ಸಾಲುಗಳ ಇದು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ದೇವಗಿರಿ ಯಾದವ ಕನ್ನರನ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಚಾಮುಂಡ (ಚೌಡಿಶೆಟ್ಟುಬರೆಯಿಸಿದ್ದು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಶಿವ, ವಿಷ್ಟು ಗಿರಿಜಾಶಂಕರ ಈ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ತುತಿಮೇರುಪರ್ವತ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಜಂಬೂದ್ಗೀಪ, ಈದ್ದೀಪದ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


ಮದ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಇದರ ಭಾಗ ಕುಂತಳದೇಶ ಇದರ ಭಾಗ ಕೊಂಡಿದೇಶ ಇದರ 30 ಹಳ್ಳಿಗಳ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಕೇಂದ್ರವಾದುದು ಗಿರಿಯೆಂಬ ಗ್ರಾಮ ಇದಕ್ಕೆ ದೇಶಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕುರುಂಬೆಟ್ಟವೆಂದು ಹೆಸರು.” 


ಕಪಟರಾಳ ಕೃಷ್ಣರಾಯರು ತಮ್ಮ ಲಾಕುಳ ಶೈವರ ಇತಿಹಾಸದ ಆರನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
9 ¢ 194 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲು ಮಾಹೇಶ್ವರರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶುದ್ಧ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವರು ಇದ್ದರು."' ಕೆಲವು ಶುದ್ದ ಶೈವ 
ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಶುದ್ಧಶೈವದ ಬಿಕ್ಷಾವೃತ್ತಿಮಠ ಮತ್ತು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಾಹೇಶ್ವರ ಗೋಳಕಿಮಠಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಮಲ್ಫಾಪುರ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸನಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಸದ್ಧಾವಶಂಭುಯತಿಯು ಡಹಳಮಂಡಲದ 
ಯುವರಾಜದೇವನಿಂದ ತ್ರಿಲಕ್ಷ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಭಿಕ್ಷೆಯಾಗಿ ಪಡೆದ ಕಾರಣ ಇವರಿಗೆ ಭಿಕ್ಷಾವೃತ್ತಿ 
ಮಠದವರೆಂದು ಕರೆದುದು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಹೆಸರು ಕಾರಣವಾಗಿಯೇ ಶೈವಕ್ಕೆ 
ವೀರಶೈವ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರಬೇಕು ಕಾಕತೀಯರ ಮಂತ್ರಿ ಆರಾದ್ಯಪೆರ್ಗಡೆಯ ನೆರವಿನಿಂದ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಾಹೇಶ್ವರ ವರ್ಗದವರು ಶ್ರೀಶೈಲ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಪೂಜಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಬಲತ್ಕಾರದಿಂದ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡರೆಂದು ಇಲ್ಲಿಯ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


"ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಾಹೇಶ್ನರ' ಎಂಬ ಪದ ಆಂಧ್ರದ ಶ್ರೀ ಶೈಲ ಉಮಾಮೇಶ್ನರ ತ್ರಿಪುಶಾಂತಕಂ 
ಗ್ರಾಮಗಳ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಅಣ್ಣಿಗೇರಿ (S11XV-59 ಕ್ರಿಶ.1144) 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಸಮಯಪುತ್ರ್ತ ಅಸಂಖ್ಯಾತಗಣ ತಾಳಿಕೋಟಿ ಶಾಸನ ಕ್ರಿಶ.(184) ದಲ್ಲಿ 
ವೀರಗಣಂಗಳ೦ ಸಂಖ್ಯಾತರು ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀ ಶೈಲ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 
ದೇವಾಲಯದ ರಂಗಮಂಟಪದ ಕಂಬಗಳ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮ ಬಲಿಯ ವೀರಭಕ್ಷರ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ.” 
ಮಲ್ವಾಪುರಂ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬೀಜಚ್ಛೇದ, ಶಿರಚ್ಛೇದ ಕುಕ್ಷಿಚ್ಛೇದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವವರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 


ಶುದ್ಧಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಪಂಚಾಚಾರ್ಯಪೀಠ: 


ಪಾಶುಪತ, ನಕುಲೀಶ, ಮಹಾವೃತ, ಪ್ರೋತ್ರೀಯ (ಶುದ್ಧ)ಗಳೆಂಬ ಶಾಖೆಗಳು ಆಗಮಿಕಶೈವ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೆಂದು ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ' ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಬಾಗೇವಾಡಿಯ ಮಾದಿರಾಜನದು ಈ ಕುಟುಂಬದ ಮೂಲನೆಲೆ ಕಮ್ಮನಾಡಿನ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 
ಪಂಡಿತಾರಾದ್ಯ ಈ ಆಂಧ್ರ ಪರದೇಶವಾಗಿದ್ದು ಈತನ ಪರಂಪರೆಯ ಶುದ್ಧ ಶೈವರು ತುಮಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಫಲವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆರಾದ್ಯಶೈವರ ಪ್ರಭಾವ ಬೆಳೆಯಿತು. ಇವರು ಶರಣ 
ಚಳುವಳಿಯಿಂದ ನಿಸ್ನೇಜನಗೊಂಡಿದ್ದ ಮಿಕ್ಕ ಮೂರು ಶೈವ ಶಾಖೆ (ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ, ಮಹಾವ್ಯತು)ಯ 
ಮಠಗಳನ್ನು ರೇವಣಸಿದ್ದ ಮರುಳಸಿದ್ದರ ನಾಥಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮಠಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಿ ಕ್ರಿ.ಶ.15,16ನೇಯ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ರೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಬಭಗಕು 


ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪೀಠಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರು. ಈ "ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದವರು ಆರಾಧ್ಯ 
ಪರಂಪರೆಯವರಾದುದರಿಂದ ಇವರು ರೇವಣಸಿದ್ದನನ್ನು "ರೇವಣಾರಾಧ್ಯ ಮರುಳಸಿದ್ದನನ್ನು ಮರುಳಾರಾಧ್ಯ 
ಏಕಾಂತ ರಾಮಯ್ಯನನ್ನು ಏಕೋರಾಮಾರಾಧ್ಯರನ್ನಾಗಿಸಿ ಬಳಿಕ ಕಾಶಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಪಂಜಾಜಾರ್ಯ 


ಪೀಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ ಇದು ಆಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾದುದರಿಂದ ಚತುರಾಚಾರ್ಯ 


p 


ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಕೃತಿ ಆರಾಧ್ಯಮಠಸ್ಥಲ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಕನ್ನಡ ಆರಾಧ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಕರ್ತೃ ನೀಲಕಂಠಾಚಾರ್ಯನ ಪೂರ್ವಜರು ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದ ಆರಾದ್ಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈತನ ವಂಶದ ಮೂಲ ಪುರುಷ  ಸೋಮಶಂಭುದೇಶಿಕನು 
ದೂರ್ವಾಸಪರಂಪರೆಯ ಶುದ್ಧಶೈವನಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಶುದ್ಧಶೈವದ ಮುಂದುವರಿಕೆಯೇ ಆರಾದ್ಯ 
ಶೈವರೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಹಾಪುರುಷರಿಗೆ ಶಾಸನ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬ ಪಂಚಾಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯವರು ಇಂದಿಗೂ ಬಳಸುತ್ತಿರುವುದು 
ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ದ್ಯೂತಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಶುದ್ಧಶೈವದ ಪರ್ಯಾಯನಾಮ ಸಿದ್ದಾಂತಶೈವ ಇದನ್ನು 
ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಪಂಚಾಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯವರು ತಮ್ಮದೆಂದು ಹೇಳುವ ಧರ್ಮಗಂಥಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಶಿಖಾಮಣಿ ಹೆಸರಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ.” 


4.5.3 ಶುದ್ಧ ಶೈವದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ವರೂಪ: 


ಸಿರಸಂಗಿ, ನೇಸರಗಿ ಮತ್ತು ಸಗರ ಶಾಸನಗಳು ಮಹಾವೃತಿ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ (ಶಿವಸಮಯ) ಈ ಶೈವ 
ಧರ್ಮಗಳು ಅಸಿತ್ನದಲ್ಲಿವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ವಾತುಲಾಗಮಗದ ಪ್ರಕಾರ ಕೊನೆಯದಾದ (ಶ್ರೋತ್ರೀಯ) 
ಶೈವದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಶೈವ, ಮಿಶ್ರಶೈವ. ಶುದ್ಧಶೈವ, ವೀರಶೈವಗಳು ವೀರಶೈವದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಶೈವ. ಮಿಶ್ರಶೈವ 
ಶುದ್ಧಶೈವ ವೀರಶೈವಗಳು. ವೀರಶೈವದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವೀರಶೈವ ವಿಶೇಷ ವೀರಶೈವ ನಿರಾಭಾರಿ ವೀರಶೈವಗಳು 
ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದವು. ಈ ಎರಡು ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಮೀಕರಿಸಿದರೆ ಸಮೀಕರಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ನಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹುದು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಬ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದ್ರಗಚು 


ಶೈವಪ್ರಬೇಧದನಕ್ಷೆ 
ಪಾಶುಪತ ನಕುಲೀಶ ಮಹಾವತಿ (ಪ್ರೋತ್ರೀಯ) ಶೈವ 
ಸಾಮಾನ್ಯಶೈವ ಮಿಶ್ರಶೈವ ಶುದ್ಧಶೈವ ವೀರಶೈವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವೀರಶೈವ ವಿಶೇಷವೀರಶೈವ ನಿರಾಭಾರಿ ವೀರಶೈವ. 


ನಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವದ ಒಂದು ಶಾಖೆ ಶುದ್ಧ ಶೈವವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇವೆರಡು 
ಒಂದೇ ಎಂದು ಬಾವಿಸಬಹುದು. ವೀರಶೈವದಿಂದ ಶುದ್ಧಶೈವವು ಭಿನ್ನವೆಂದು ಈ ನಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿದ್ದು. ಇದರ ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ  ಸೋಮಶಂಭುವಿನ ಸೋಮಶಂಭು ಪದಿ ತಮಿಳುನಾಡಿನ  ಅಘೋರಶಿವನ 


j ಧ 
ಅಘೋರಶಿವಪದ್ಧ ತಿ, ರತ್ನತ್ರಯವೃತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಾಸ್ತಗ್ರಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಮೆಯ್‌ಕಂಡ ದೇವರ 


ಸಗ್ಗ 
ಶಿವಜ್ಞಾನ ಬೋಧಂ ಮೊದಲಾದ ತಮಿಳು ಗಂಥಗಳು ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವೆನಿಸಿವೆ. ಈ ರಚನೆಗಳಿಂದಾಗಿ 
ತಮಿಳ್ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 63 ಪುರಾತನರ ಭಕ್ತಿತಶ್ವ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಶೈವ ತತ್ವಗಳು ಅಭಿನ್ನವೆಂಬ ಭ್ರಮೆ ಬೆಳೆದುಬಂದಿತು. 
ಇಂಥದ್ದೇ ಕೆಲಸ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯೂ ನೆಡೆದು ಶರಣತತ್ವ, ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಶೈವತತ್ವ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. *' ಆದರೆ ಸೋಮಶಂಭು ಮೊದಲಾದ ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಆಜಾರ್ಯರನ್ನಾಗಲೀ ಅವರ 
ಸಂಸ್ಥೃತಶಾಸ್ತ ಗಂಥಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಕನ್ನಡ ವಚನಗಳು ಸರಿಸಿಲ್ಲವಾಗಿ ಶುದ್ಧಶೈವದಲ್ಲಿ ಶರಣರ ಷಟ್ಟಲ 

ಮೆ ಲ ೬ [se] [a) [ac [Ae] 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಚಾರಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಆ ಗಂಥಗಳನ್ನು ಶರಣರು ಮನ್ನಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಶುದ್ಧಕೈವದ ಸ್ವರೂಪ ಅನೇಕ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದು ಸೂಕ್ಷ್ಯಾಗಮದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ವಿವರ 
ಹೀಗಿದೆ. ಶಿವನು ಶುದ್ಧನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಶಿವನಿಂದ ಉದ್ಧವವಾದುದು ಶೈವ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ನಾನು ಶುದ್ಧ 
ಶಿವಸಂಭೂತನೆನ್ನುವ ಭಾವವುಳ್ಳವನೇ ಶುದ್ಧಶೈವನು ಸತ್ಯಾದಿ ಲಕ್ಷಣ ಉಳ್ಳ ಪಾರ್ವತಿಯೊಡನಿರುವ 
ಶಿವನೊಬ್ಬನೇ ಮಹಾದೇವ. ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳು ಆತನ ಭಕ್ತರು. ಆತನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವರು ಆತನನ್ನೇ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರು ಶಿವಪೂಜಾಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಕಾಣುವಂತಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ 
ಉಪಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲಾದರೂ ದೂಷಿತವಾದರೆ ಗುರುಚರಣವನ್ನು ನೆನೆದು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದಗಚು 


ಗುರುದೇವನಾಜ್ಞೆಯಂತೆ ಅಘೋರ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಜಪಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಬೇರೆ ಲಿಂಗವನ್ನಾಗಲೀ ಧರಿಸಿ 
ಪುನಃ ಪೂಜಿಸಬೇಕು. ಅಜಾಗರೂ ಕತೆಯಿಂದ ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ಲೋಪ ಉಂಟಾದರೆ ಮೂಲ ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ 
ಮಹಾಮಂತ್ರವನ್ನು ಜಪಿಸಬೇಕು. ಹೇದೇವಿ ವ್ರತ ಆಚಾರಾದಿಗಳು ಲೋಪವಾದರೆ ಇದೇ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಇದುವೇ ಶುದ್ಧತ್ಯೈವ ಮತ. | | 


4.5.4 ಶುದ್ಧಶೈವವು ವೀರಶೈವದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದೆ: 


ಶುದ್ಧಶೈವವು ವಿರಶೈವದಿಂದ ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ಆದಯ್ಕನ ವಚನಗಳು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. 
ವೀರಶೈವ, ಶುದ್ಧಶೈವವೆಂಬುಭಯ ಪಕ್ಷದ ನಿರ್ಣಯ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯೆಂತೆಂದಡೆ ಮಲ ಮಾಯಾ ಮಲಿನವನು ಶ್ರೀ 
ಗುರು ತನ್ನ ಕೃಪಾವಲೋಕನದಿಂದನಳಿದು ನಿರ್ಮಲವಾದ ಶಿಷ್ಠನ ಉತ್ತಮಾಂಗದಲ್ಲಿ ಪರಮ ಚಿತ್ಕಳೆಯನು 
ಹಸ್ತಮಸ್ತಕ ಸಂಯೋಗದ ಬೆಡಗಿನಿಂದ ತೆಗೆದು ಆ ಮಹಾಪರಮ ಕಳೆಯನು ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ 
ಮಹಾಲಿಂಗವೆಂದು ನಾಮಕರಣಮಾಡಿ ಶಿಷ್ಠನಂಗದ ಮೇಲೆ ಬಿಜಯಂಗೆಯಿಸಿ. 


ಕರ್ಣದ್ದಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಂಗೆ ಆಮಹಾಲಿಂಗವ ಜಪಿಸುವ 
ಪ್ರಣಮಸಪಂಚಾಕ್ಷರಿಯನು ಪ್ರವೇಶಮಂ ಮಾಡಿ ಅಂಗ (ಲಿಂಗೈ) ಪೀಠದಲ್ಲಿರಿಸಿ 
ಅಭಿನ್ನ ಪ್ರಕಾಶವಾದ ಪೂಜೆಯ ಮಾಡೆಂದು ಹೇಳಿದನು. 

ಇದೀಗ ವೀರಶೈವದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರಿಯುವುದು. 

ಶುದ್ಧ ಶೈವರಿಗೆ 

ಗುರುತನ್ನ ನಿರೀಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವನ ಶುದ್ದಾಂಗನ ಮಾಡಿ 

ಆತನ ಕರ್ಣದ್ದಾರದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಕ್ಷರಿಯನುಪದೇಶವಂ ಮಾಡಿ 

ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗ ಪೂಜಕನಾಗಿರೆಂದು ಲಿಂಗವನು ಕೊಟ್ಟು 

ಭೂಪೀಠದಲ್ಲಿರಿಸಿ ಅರ್ಚನೆ ಪೂಜಿನೆಯ ಮಾಡೆಂದು ಹೇಳಿದನು. 

ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಶುದ್ಧಶೈವನೇ ಪೀಠದಲ್ಲಿರಿಸಿ 

ಭಿನ್ನಭಾವಿಯಾಗಿ ಅರ್ಜನೆ ಪೂಜನೆಯಂ ಮಾಡುವನು 

ಶುದ್ಧಶೈವರಿಗೆ ನೆನಹು, ವೀರಶೈವರಿಗೆ ಸಂಗವಂತೆಂದಡೆ . 

ಅತ್ಯಂತ ಮನೋರಮಣನಪ್ಪಂತಹ ಪುರುಷನ ಒಲುಮೆಯಲ್ಲಿಯ ಸ್ಪೀಗೆ 
ನೆನಹಿನ ಸುಖದಿಂದ ಸಂಗಸುಖವು ಅತ್ಯದಿಕಒಪ್ಪಂತೆ 

ಶುದ್ಧಶೈವದ ನೆನಹಿಂಗೂ ವೀರಶೈವದಲ್ಲಿಯ ಸಂಗಕ್ಕೂ ಇಷ್ಟಂತರ ಆಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಶೈವನ ನೆನಹು 
ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯಾದೊಡೆ ಸಾಯುಜ್ಯನಹನು 
ಅದು ಕಾರಣ ಸ್ಥಾವರ ಲಿಂಗದ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದ ಸಂಗಕ್ಕೂ ಇಷ್ಟಂತರ 
ಸ್ಥಾವರ ಲಿಂಗದದ್ಯಾನನಿಂದ ಸಾರೂಪ್ಯಪದವನೈದಿದ ತೆರನೆಂತೆಡೆ 

ಅವನು ಭ್ರಮರಧ್ಯಾನದಿಂದ ಆಭ್ರಮರನ ರೂಪದಂತೆ 

ಶೈವನು ಶಿವದ್ಯಾನದಿಂದ ಶಿವನ ಸಾರೂತ್ಯ ಪದವನೈದಿ 

ಇದಿರಿದ್ದು ಭಿನ್ನ ಪದದಲ್ಲಿರುತ್ತಿಹನು ಮತ್ತಂ 

ವೀರಶೈವನು ಜಂಗಮಾರ್ಚನೆಯಂಮಾಡಿ 

ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ ಸಂಬಂದಿ ಸಾಯುಜ್ಯಪದವನೈದಿದ ತೆರನೆಂತೆಂದಡೆ 

"ಅಗ್ನಿಯ ಸಂಗವ ಮಾಡಿ ಕರ್ಪೂರ ನಾಸ್ಟಿಯಾದ ಹಾಂಗೆ 

ಈತನು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸಾಯುಜ್ಯವನೈದಿ ರೂಪ ನಾಸ್ಲಿಯಾಗಿ ಶಿವನೆಯಹನು 

ಇದು ಕಾರಣ ಶುದ್ಧಶೈವ ವೀರಶೈವದಂತರ ಮಹಾಂತರ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಣಾ ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ ಸೋಮೇಶ್ವರಾ 
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ಗುರುವು ನಿರೀಕ್ಷಣಾ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಿಷ್ಕನ ಮಲಿನವನ್ನು ಕಳೆದು (ಹಸ್ತಮಸ್ತಕ) ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ ಬೋದೆ 
ಮಾಡಿ ಸ್ಥಾವರ ಲಿಂಗ ಪೂಜಿಸುವುದು ವೀರ ಶೈವ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅವನ ಉತ್ತಮಾಂಗದ ಚಿತ್ಕಳೆಯನ್ನು 
ಹೊರತೆಗದು ಮಹಾಲಿಂಗವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು: ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ ಬೋಧೆಯೊಂದಿಗೆ ಅಂಗ (ಅಂಗೈ) 
ಪೀಠದಲ್ಲಿರಿಸಿ ಪೂಜಿಸಲು ಹೇಳುವುದು ವೀರಶೈವ. 


ಗುರುವು ನಿರೀಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಿಷ್ಕ್ಠನ ಮಲೀನವನ್ನು ಕಳೆದು (ಹಸ್ತಮಸ್ತಕ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದೆ) 
ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ ಮಂತ್ರದಿಂದ  ಬೋಧನೆಮಾಡಿ ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗ ಪೂಜಕನಾಗೆಂದು ಲಿಂಗವನ್ನುಕೊಟ್ಟು 
ಭೂಪೀಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಪೂಜಿಸಲು ಹೇಳುವುದು ಶುದ್ಧಶೈವ. if 


ಅದು ಅಭಿನ್ನಭಾವ, ಇದು ಭಿನ್ನಭಾವ ಅದು ಸತಿಪತಿಯ ನೆನಹು ಇದು ಸತಿಪತಿಯ ಸಂಗ, 
ಅದು ಸಾರೂಪ್ಯ ಇದು ಸಾಯುಜ್ಯ ಅದು ಕೀಟ ಭ್ರಮರ ನ್ಯಾಯ ಇದು ಅಗ್ಗಿಕರ್ಪೂರ. ನ್ಯಾಯ ಎಂದು ಈ 
ವಚನದ ಅರ್ಥ. 


ಇದೇ  ಆದಯ್ಕನ ಶುದ್ಧಶೈವದ ನಿರ್ಧರವನರಿವ ಬುದ್ದಿಯನನುಕರಿಸಿ ಆ ಶುದ್ಧಶೈವದ 
ಪರಿಯಂತೆಂದಡೆ ಎಂದು ಆರಂಭವಾಗುವ ವಚನದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಶೈವ ವೀರಶೈವಗಳ ಅಂತರವನ್ನು ಕುರಿತ 
ವಿಚಾರದ ಸಾರಾಂಶ ಹೀಗಿದೆ. ಶಿವನೊಂದಿಗೆ ದುರ್ಗಿ ವಿನಾಯಕ ಭೈರವ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟ 
ಪೂಜಿಸಿ ಚತುರ್ವಿದ ಪದವಿ ಪಡೆಯುವವರು ಶುದ್ಧಶೈವರು ಲಿಂಗಜಂಗಮ ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸಿ ಮಹಾಲಿಂಗ 
ಪಡೆಯುವವರು ವೀರಶೈವರು. 


'ಆದಯ್ಯನ ವಚನಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಶುದ್ಧಶೈವವು ದ್ವೈತವಾಗಿದ್ದರೆ' ವಚನೋಕ್ತ ವೀರಶೈವ 
(ಶರಣಧರ್ಮ)ವು ಅದ್ವೈತವಾಗಿದೆ. ತಮಿಳು ಶೈವವು ಮೂಲತಃ (63 ಪುರಾತನರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ) 
ಅದ್ವೃತವಾಗಿದ್ದು ಮುಂದೆ (ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲಾವದಿಯಲ್ಲಿ)ದ್ವೃತಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿದಂತಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಅದ್ವೃತಿಗಳಾದ ತಮಿಳು ಪುರಾತನರನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯವರನ್ನು (ಕೂಡಂಗುಳಿ ಕೇಶಿರಾಜ ಇತ್ಯಾದಿ) ಇಲ್ಲಿಯ ನಿಕಟಪೂರ್ವದ 
ಆದರ್ಶರಾದ ಜೇಡರದಾಸಿಮಯ್ಯ, ಮಾದರ ಚನ್ನಯ್ಯರನ್ನು ಬಸವಾದಿ ಶರಣರು ಸ್ತುತಿಸುವಂತಿದೆ.”” 
ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ತಮಿಳು ಪುರಾತನರು ಕರ್ನಾಟಕದ ಆರಾಧ್ಯರು ಯಾವ ಪಂಥದವರು? ಬಹುಶಃ 
ಇವರಿಬ್ಬರು ನಾಥಪಂಥದವರಾಗಿರಬಹುದೆ. ತಮಿಳು ಪುರಾತನರಲ್ಲಿ ಏಣಾಧಿನಾಥ ಮೊದಲಾದವರಿದ್ದಾರೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಮುದಿಕೆ ರಾಮನಾಥ ಎಂದು ಇದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಮತ್ತು 
ತಮಿಳ್ಳಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಈ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ (ಶುದ್ಧಶೈವ) ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ದೇಶೀ 
ನೆರೆಯನಾಥ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಬಸವಣ್ಣನು ಹೊಸ ಶರಣಧರ್ಮವನ್ನು ಹುಟ್ಟು 
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4. ಮಲ್ಗಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂಗು 


ಹಾಕಿದರೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಬಸವಣ್ಣನವರು ತಮ್ಮ ಈ ಭಕ್ತಿ ಪಂಥವನ್ನು ಪ್ರಚುರ ಪಡಿಸಲು ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದುದಾದರು ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಕುಲಹೀನರಾದರು ಗುಣಮಟ್ಟದಿಂದ ಕುಲೀನರು ಮಾನ್ಯರು ಆದ ದೋಹಾರ 
ಜಾತಿಯ ಕಕ್ಕಯ್ಯನಿಂದ ಮಾದಾರ ಜಾತಿಯ ಚನ್ನಯ್ಯನಿಂದ ಮತ್ತು ಜೇಡರ ಜಾತಿಯ ದಾಸಯ್ಯನಿಂದ 


ಎಂದು ಎಲ್‌.ಬಸವರಾಜು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. *' 
4.5.5 ಶುದ್ಧ ಶೈವರ ಮತಾಂತರ: 


ಎಂದೋ ಮಾಯವಾದ ಬೌದ್ದ ಪಂಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಧರ್ಮಗಳು ವೈದಿಕಶೈವ, 
ಆಗಮಿಕ ಶೈವ, ಜೈನ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದ ವೈದಿಕ ಶೈವವು 
ಅನ್ಯಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಮತಾಂತರ ದೀಕ್ಷೆ ಏಕೆ ಮಂತ್ರದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಆಗಮಿಕ ಶೈವ, 
'ಜೈನಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಮತಾಂತರ ದೀಕ್ಷೆ ಮಂತ್ರದೀಕ್ಷಿ ಕೊಡುತ್ತಿದದವು. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಬಸವಣ್ಣ ಹುಟ್ಟಿಬಂದು ಮಂತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುವ ಮತಾಂತರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಹೊಸಧರ್ಮವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದರು ಕ್ರಮೇಣ ಮೇಲ್ಪರ್ಗದ ಉದಾರವಾದಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಹೊಸಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆ ಹೊಂದಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಶರಣಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆಯಬೇಕೆ? ಬೇಡವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಉದ್ಭವಿಸಿತು. ಶೈವಗುರುವಿನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆಯಾದನೇನಯ್ಯ ಅಲ್ಲಿ ಏನು ಊನೆಯವಿಲ್ಲ. ಶೈವಗುರುವಿನ 
ಕೈಯ ಲಿಂಗಸಾಹಿತ್ಯ ವಾದಡೇನಯ್ಯ ವೀರಶೈವ ಶರಣರು ಮೆಚ್ಚರು. ಎಂಬ ಭಿನ್ನ ವಾದಗಳು ಹುಟ್ಟಿದವು. 
ಅದಕ್ಸಾಗಿಯೇ ಪೂರ್ವದ ಜಡಶೈವ ಮಾರ್ಗವ ಬಿಡಿಸಿ ನಿಜವೀರಶೈವ ದೀಕ್ಷೆಯನೇ ಇತ್ತು ಎಂದು 
ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಹೇಳಿರುವುದು ಇಂಥಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಕಾರಣವಾಗಿ ಪುನರ್ದೀಕ್ಷೆ ಎಂಬ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದ 
ಅಂದಿನ ಲಿಂಗಾಯತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಕವಿ ಶಂಕರದೇವ ಪುನಧೀಕ್ಷಾರಗಳೆ ಬರೆದಿದ್ದು ಅಲ್ಲ 
ಆಗಮಿಕ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಶೈವರಿಗೆ ನೀಡುವ ಪುನರ್ದೀಕ್ಷೆಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು 


ಶಾಪಹತ ಶೈವೋಪದೇಶಾವಲೋಹಮಂ 
ಲೋಪಿಸುವ ಸತ್ಯಸಂದಾನದ ಪನರ್ದೀಕ್ಷಿ 
ಕಾಪುರುಷ ವೈದಿಕಾನುಗ್ರಹದ ತಮವರಪ 
ಲಾಪಿಸುವ ಬಾಸ್ಕರ ಸಮಾನದ ಪುನರ್ದೀೀಕ್ಷೆ. 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಆಗಮಿಕ ಶೈವವನ್ನೇ ಕುರಿತು ಈ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳು 
ಮಣಿಯ ಮೇಲಣ ಶಿಲೆಯನನವರತ ಪೂಜಿಸುವ 
ಬಣಗು ಶೈಮೋಪದೇಶಾಂತಕ ಪುನರ್ದೀೀಕ್ಷೆ 
ಮೂಢತನದಿಂ ಲಿಂಗಮಂ ಶೈವವಿಪ್ರನಿಂ 

ಬೇಡಿ ಕೊಂಬುದು ಹೊಲ್ಲವೆನುತಿಹ ಪುನರ್ದೀಕ್ಷೆ 
ಲಿಂಗವೇ ಗುರುವೆಂದು ಪಾಣಿವಟ್ಟಿದೊಳಿರಿಸಿ 
ಲಿಂಗಮಂ ಧರಿಸಿದವಗೊಲಿಯದ ಪುನರ್ದೀಕ್ಷೆ. 
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4. ಮಲೆಬಾಡು ಪದೇಕಬ ಥೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಹ ಕೇಂಥಗಟು 


ಹೀಗೆ ಪುನರ್ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದು ಶರಣನಾಗುವುದು ಮಿಕ್ಕ ವೈದಿಕ ಶೈವ ಜೈನರುಗಳಿಗಿಂತ ಶಿವಪರವಾದ 
ಈ ಶುದ್ಧ ಶೈವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭವೆನಿಸಿತು.?? ಇನ್ನು ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಶರಣಧರ್ಮವೆನ್ನುವುದು ಮೂಲತಃ 
ತಮ್ಮ ಶುದ್ಧಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ನೆಲೆಯವನೇ ಆಗಿದ್ದ ಬಸವಣ್ಣ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದುದು, ಹೀಗಾಗಿ ಆ ಕಾಲದ ಆಗಮಿಕ 
ಶೈವಗಳಾದ ಪಾಶುಪತ, ನಕುಲೀಶ, ಮಹಾವೃತ, ಶೈವಧರ್ಮೀಯರು ಇವರಿಗಿಂತ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ (ಶುದ್ಧ) 
ಶೈವೀಯರೂ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬಸವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರಗೊಂಡರು. ಈ ವಿಷಯದಾಗಿ 
ಭೀಮಕವಿಯ ಬಸವಪುರಾಣ ತೀವ್ರಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಕೃತಿಯ ಎಂಟನೆಯ ಕಾಂಡ ಐವತ್ತೇಳು 
ಸಂಧಿ ಇಡಿಯಾಗಿ ಶೈವದೀಕ್ಷಾಚಾರ್ಕರ ಮತಾಂತರವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. pe ಸಂದಿಯ ಸೂಚನಾ ಪದ್ಯ 
ಹೀಗಿದೆ. 


ಶೈವದೀಕ್ಷಾಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲರೂ 

ತಾವು ಲಿಂಗೈಕ್ಕರುಗಳಂ ಕಂ 

ಡಾವಗಂ ಶಿವನ ಪ್ರಸಾದವನನುಭವಿಸುತಿರಲು ॥ 

ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ಯರನ್ನು "ಶೈವದೀಕ್ಷಾಚಾರ್ಯ' ಎಂದು ಶರಣರನ್ನು  ಲಿಂಗೈಕ್ಯರು ಎಂದು ಬಿಡಿಸಿ 


ಕರೆದುದನ್ನುಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಅನ್ಕರಾದ ಶೈವದೀಕ್ಷಾಚಾರ್ಯ್ಕರು ಲಿಂಗೈಕ್ಕರನ್ನೂ ಕಂಡು ಶಿವನ 
ಪ್ರಾಸಾದವನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಈ ಸೂಚನಾ ಪದ್ಯ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬಳಿಕ ಈ ಸಂಧಿಯ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡಿದ್ದ ಮಡಿವಾಳಮಾಚಯ್ಯ ಸೊಡ್ಡಳ ಬಾಚರಸ, ನುಲಿಯ 
ಚಂದಯ್ಯ ಮೇದಾರ ಕೇತಿದೇವ ಮೊದಲಾದ ಶರಣರನ್ನು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ.” ಆ ನಂತರ 


. ಸೇವಕರು ಮಂತ್ರಪ್ರಕರ ದೀ 
ಕ್ಲಾವಿಧಜ್ಞಧು ಪೂಜನಾರ್ತರು 
ಶೈವ ಪಾಶುಪತಾದಿ ಶಾಸನಧಾರಕರು ಬಂದು | 
ತಾವು ತಮತಮಗೆಲ್ಲರು೦ ಮನ 
ವೋವಿ ಲಿಂಗೈ ಕೃರುಗಳಂ ಕಂ 
ಡಾವಗಂ ತಮತಮಗೆ ಲಿಂಗೈಕ್ರರುಗಳಾಗಿ ॥ 


ಅಂದರೆ ಸೇವಕರಲ್ಲದೆ ಮಂತ್ರ ಪ್ರಕರಧೀಕ್ಷವಾದಜ್ಜರು. ಪೂಜಾ ನರ್ತರು ಪಾಶುಪತಾದಿ ಶಾಸನಾರಾಧಕರು 
ಬಂದು, 


ಮನಪೂರ್ವಕ ಲಿಂಗೈಕ್ಯ (ಶರಣಧರ್ಮೀಯ) ರಾದರೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.” 


ಹೀಗೆ ಶರಣಧರ್ಮ ಸೇರಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ರಾಸಿ, ಜೀಯ ಶಕ್ತಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅಂತ್ಯಗೊಳ್ಳವ ಪಾಶುಪತ 
ನಕುಲೀಶರನ್ನು ವೃತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಂತ್ಯಗೊಳ್ಳುವ ಮಹಾವೃತಿಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸದೆ ಶಿವ ಶಬ್ಧದಿಂದ 
ಅಂತ್ಯಗೊಳ್ಳುವ ಶೈವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಧರ್ಮಶಿವ ಲೋಕೇಶ್ವರಶಿವ, ಶ್ರೀ ಕಂಠಶಿವ, ಈಶರಶಿವ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಶಿವ, ಭಾನುಶಿವ, ವಾಮಶಿವ, ವಿಮಳ ಶಿವ ವೇದಾಂತ ಶಿವ ಆಗಮ ಶಿವ, ವಿಶ್ಲೇಷಶಿವ 
ಅವ್ಯಾಕ ಶಿವ, ಸೋಮಶಿವ, ತಿಪುರಾಂತಕಶಿವ, ಕಮಲಶಿವ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದ್ವೆವ ಭಾರ್ಮಿಹ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ನೋಡಿದರೆ ಶೈವರು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಶರಣಧರ್ಮ ಸೇರಿಕೊಂಡರೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮುಂದೆ ಇದೆ ರೀತಿ 
ಕೆರೆಯಪದ್ಮರಸ, ಹರಿಹರ ರಾಘವಾಂಕ, ನಾಗನಾಥಾಚಾರ್ಕ ಜಗದಾರಾಧ್ಯ ನಾಗಿದೇವ, ಮಗ್ಗೆಯ 
ಮಾಯಿದೇವ ಮಹಾಲಿಂಗದೇವ ಜಕ್ಕಣಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದವರು ಇವರ ಪೂರ್ವಜರೋ ಮತಾಂತರ 
ಗೊಂಡರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು.” ಅಲ್ಲದೆ ಹದಿನಾರನೆ ಶತಮಾನದ ಗುಬ್ಬಿಯ ಮಲ್ಲಣ್ಣ ಮೊದಲಾದ 
ಆರಾಧ್ಯವಿದ್ದಾಂಸರ ಪೂರ್ವಜರು ಈ ಶುದ್ಧಶೈವರೇ ಆಗಿರಬಹುದು. 


ಮತಾಂತರಗೊಂಡ ಶುದ್ದ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರುಯಾರು: 
[o ೬ 


"ಬಸವಣ್ಣನವರು ಶಿವಭಕ್ತಿಯು೦ ಕರ್ಮಮುಂ ಎಂದುಂ ಒಂದಾಗಿರವು'. ಎಂದು ನುಡಿದು ಮನೆ 
ತೊರದರೆಂದು ಹರಿಹರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಾಕ್ಕವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಮಾದಿರಾಜನದು ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಾಳುತ್ತಲಿದ್ದ ಕುಟುಂಬವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಶುದ್ಧಶೈೈವದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಸ್ಪಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಇದರ ಸೋದರ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಪಾಶುಪತ ನಕುಲೀಶ ಮಹಾವ್ರತಿಗಳ ಲಕ್ಷಣವೂ 
ಆಗಿರಬಹುದು. 


“ಜಿನ್ನಬಸವಣ್ಣನು ಶೈವ ಸೈವೆರಗಾದ ಪಾಶುಪತಿ ಪಥವನರಿಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಕಂಗೆಟ್ಟ ಮಹಾವ್ಯತಿ 
ಮದವೇರಿದ ಎಂದು ತೆಗಳುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಈ ಶೈವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಬಸವಣ್ಣ ಭಿನ್ನಧರ್ಮವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹೊಸಧರ್ಮ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತಲೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಶೈವಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶೈವವು(ಶುದ್ಧ) ಲೀನವಾಗ ತೊಡಗಿತೆಂದು ಬಸವಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಶೈವ ದೀಕ್ಷಾಚಾರ್ಯರ ಮತಾಂತರ ಪ್ರಸಂಗ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದ್ದ 
ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗದ ಪ್ರತೀಕರಾಗಿದ್ದ ಮತ್ತು ಮಣಿಯ ಮೇಲಿಟ್ಟು ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಲಿಂಗವನ್ನು ಜೊತೆಗೆ 
ಜನ್ನಿವಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಈ ಶುದ್ಧ ಶೈವಬ್ರಾಹಣರು ಮತಾಂತರವಾಗುತ್ತ ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಂಚಿಹೋದರು. 


l; ಕೆಲವರು ಜನಿವಾರ ಬಿಟ್ಟು ಜನಪ್ರಿಯ ಶರಣಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಜಂಗಮರೆನಿಸಿದರು. ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಂಗಮರನ್ನು ಮೂಲತಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. 


2. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಲಿಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವೈದಿಕ ಅದ್ಭತ ಶೈವ ಬ್ರಾಹಣ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿದರು. ಮೂಲತಃ ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಂಶಜರು ಮತಾಂತರ 
ಹೊಂದಿ ಇಂದು ಬಾಗೇವಾಡಿಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಅದ್ವ್ಯತ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ನಣರಾಗಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ 
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3; ಮೈಸೂರು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಜನಿವಾರಬಿಟ್ಟು ಲಿಂಗವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ಆರಾಧ್ಯಜ೦ಗಮರೆನಿಸಿದರು. 


4. ಅದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಅಂದೆರೆ ಜನಿವಾರ ಲಿಂಗ ಎರಡನ್ನೂ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆರಾದ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮುಂದುವರೆದರು. ಇಂದು ಮೃಸೂರು ಮಂಡ್ಯ 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಈ ಆರಾದ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮೂಲ ಲಿಂಗೋದ್ಧವ ಪಂಚಾಚಾರ್ಯರನ್ನು 
ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಜನಿವಾರವಿದೆ. ಆದರೆ ಜನಿವಾರ ಬಿಟ್ಟು ಲಿಂಗ 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪಂಚಪೀಠದ ಜಗದ್ಗುರುಗಳನ್ನು ಮನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಲಿಂಗಾಯಿತರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಊಟಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ವೀರಶೈವ ಜಂಗಮರು ಹೇಳುವ ನಂದಿ ಭ್ಯೃಂಗಿಗಳಿಗೆ ಬದಲು ಭಾರದ್ದಾಜ 
ಸಾಂಖ್ಯಾಯನ ಇತ್ಯಾದಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗೋತ್ರಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಮೈಸೂರು 
ಪ್ರದೇಶದ ಈ ಆರಾದ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಮಾದಿರಾಜನ ಪರಂಪರೆಯವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಶುದ್ಧ ಶೈವರು ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಬಂದು ಕ್ರಿಶ.13-14 ನೇ ಶತಮಾನಗಳ 
ಮದ್ಯದಲ್ಲಿ ಶರಣಧರ್ಮವನ್ನು ವೀರಶೈವ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆದು ಶರಣತತ್ವಗಳನ್ನು ಶೈವೀಕರಿಸಿದರು ಮುಂದೆ 
ಶಂಕರ-ರಾಮಾನುಜನರಂತೆ ಪ್ರಸ್ತಾನತ್ರಯಕ್ಕೆ ವೀರಶೈವ ಪರವಾಗಿ ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಯ, ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ ಬರೆದು 
ಶರಣಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ವೇದಮುಖಿಯಾಗಿಸಿದರು.”” ತಂದೆಮಾದಿರಾಜನ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಈ 
ಆಗಮಿಕ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮುಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮಗ ಬಸವಣ್ಣನ ಲಿಂಗಾಯತಕ್ಕೆ ಪಂಚಾಜಾರ್ಯ 


ಹೆಸರಿನಿಂದ ವಾರಸುಧಾರಿಕೆ ಸಾಧಿಸುತ್ತ ಬಂದರು. 
4.6 ವೀರಶೈವ: 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು ಶೈವ ಮಹಾವೃಕ್ಷದ ಶಾಖೆಯಾಗಿದೆ. ಶೈವಧರ್ಮದ ವಏವಿಧ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವವೇ ಅದರ ಕೊನೆಯ ವಿಕಾಸದ ಹಂತವೂ ಆಗಿದೆ. ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಪ್ರಬೇದಗಳನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಸಿ ಉದಾತ್ತ ತತ್ನಗಳಿಂದ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ತಲೆ ಎತ್ತಿ ನಿಂತಿತು. ಶೈವಧರ್ಮ 
ಬೇರಾಗಿ ಅದರ ವಿಕಸಿತ ಪುಷ್ಪವೇ ವೀರಶೈವವಾಯಿತು. ವೀರಶೈವ ಶೈವಧರ್ಮದ ತಲಕಾವೇರಿ. ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮಗಂಗೆಯ ಗಂಗೋತ್ರಿ ಶೈವಧರ್ಮ. "ವೀರಶೈವದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಉದಾತ್ತವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ, ತತ್ವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಯೋಗ ವೈಶಿಷ್ಟಗಳಿಂದ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಭೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಕಡಿಮೆಯಾದಂತಾಯಿತು. 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ ಶೈವಧರ್ಮದ ಶಾಖೆಗಳು ಮೂಲೆಗುಂಪಾದವು. “ ೈವ ಸೈವೆರಗಾದ, 
ಪಾಶುಪತಿ ಪಥವನರಿಯ, ಕಾಳಾಮುಖಿ ಕಂಗೆಟ್ಟ, ಮಹಾವೃತಿ ಮದವೇರಿದ ಸನ್ಯಾಸಿ ಪಾಷಂಡಿಯಾದ, 
ಕೌಳಮರುಳಾಗಿ ಹೋದ ಹೀಗೆಂದು ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನ ಹೇಳುತ್ತದೆ. * 
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ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ ವೀರಶೈವ ಎರಡು ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ವೀರಶೈವ ಶೈವಧರ್ಮವೃಕ್ಷದ ಒಂದು 
ಶಾಖೆ. ಶೈವ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ಪ್ರಬೇಧ ಶೈವಸಂತಾನ, ಶೈವಧರ್ಮದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಶಾಖೆಯವರನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಶೈವರೆಂದೇ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ವೀರಶೈವರು ಶಿವನ ವರ್ಗದವರು. ಅವರ 
ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು ಶಿವ, ಶಿವಸ್ಪೋತ್ರ ಶಿವಪಾರಾಯಣ. ಶಿವಧ್ಯಾನ. ವೀರಶೈವರಿಗೆ ಮಾನ್ಯ. ವೀರಶೈವರು 
ಜಪಿಸುವ ಮಂತ್ರ ಶಿವಪಂಚಾಕ್ಷರಿ" (ನಮಃ ಶಿವಾಯ) ಶೈವಕ್ಕೂ ವೀರಕೈವಕ್ಕೂ ಅವಿನಾಭಾವ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಪೂರ್ವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಉತ್ತರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃಶಿಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ.” 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪರಸರ ವಿರೋಧದಂತೆ ಕಂಡುಬಂದರು ಒಂದು ಹಳೆಯದು ಇನ್ನೊಂದು ಹೊಸದು 
ದೇವಾಲಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸರೂಪವೇ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಳೆಯದನ್ನು ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗ ಎಂದು 
ಕರೆದರೆ ಆಗಮಕಾರರು ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಜಂಗಮಲಿಂಗವೆಂದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಆಧಾರಗಳು: 


ವೀರಶೈವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಮೂಲಾಧಾರಗಳು ಪಾರಮೇಶ್ವರಾಗಮಚಂದಜ್ಞಾನಾಗಮ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಶಿಖಾಮಣಿ, ಶಿವಾಗಮಗಳು. ಎರಡನೇ ದರ್ಜೆಯ ಆಕರಗಳಲ್ಲಿ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯ ಮೂರು ಸಾವಿರಮಠದ 
ಪ್ರಕಟಣೆ ತಂತ್ರಸಂಗ್ರಹ (1914) ಡಾ. ನಂದೀಮಠ ಬರೆದಿರುವ “A Hand book of veerashivism” 
ವಿದ್ಯಾವಾಚಸ್ಪತಿ ಶಂಭುಲಿಂಗ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ಆಗಮಪರಿಜ್ಞಾನ ಗೋಪಿನಾಥ ಕವಿರಾಜರ Some aspects 
of Indian Philosophy Aಿದ್ದರಾಮಪ್ಪ ಪಾವಟೆಯವರು ಬರೆದ ಭerashivism Philosophy of the 
shivagama’s ಡಾ.ಹೆಚ್‌.ಪಿ.ಮಲ್ಲೆದೇವರು ಬರೆದ ಮShivagamas and upainshads. ಡಾ.ಆರ್‌.ಆರ್‌. 
ದಿವಾಕರ ಅವರ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ರಹಸ್ಯ. ಪ್ರೊ.ಎಂ.ಆರ್‌.ಸಾಖರೆಯವರು ಬರೆದ ಲಿಂಗಾದಾರಣ ಚಂದ್ರಿಕೆ 
ಡಾ.ಜ.ಚೆ.ನಿ ಯವರು ಬರೆದ ಶಿವಾಗಮಸಾಹಿತ್ಯ ಆಸ್ಥಾನ ವಿದ್ದಾನ್‌ ಎಂ.ಜಿ.ನಂಜುಂಡಾರಾದ್ಯರು. 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಶಿವಾಗಮ ಸೌರಥ. ಮೈಸೂರು ಪ್ರಾಚ್ಛವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆಯವರು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ವಾತುಲಶುದ್ಧಾಗಮ, 
ಗುಬ್ಬಿಯ ಮಲ್ಲಣಾರ್ಯರ ವಾತುಲಾಗಮನ ಟೀಕೆಯ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ. ಡಾ.ಸಂಗಮೇಶ ಸವದತ್ತಿಮಠ ಬರೆದ 
ಅಭಿನವ ಪಾಶುಪತ ವೀರಶೈವ ಲಿಂಗಾಯಿತ. ವಿದ್ದಾನ್‌ ಶ್ರೀ ಷಣ್ಮುಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರಮಠ' ಬರೆದ 
ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಹೀಗೆ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮತತ್ವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೆಚ್ಚು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ವಿಫುಲ ಆಕರಗಳು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಆಚಾರ್ಯರು, ವಚನಕಾರರು, 
ಪುರಾಣಕಾರರು ಹಾಗೂ ಕವಿಗಳು ಆಗಮವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದರಿಂದ 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚೇನತೆಗೆ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಚಾರಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಚು 


ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪಾದ, ಚರ್ಯಾಪಾದ ಯೋಗಪಾದ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಪಾದಗಳೆಂದು 
ನಾಲ್ಕುವಿಧ. ಕ್ರಿಯಾಪಾದದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ ಮೂರ್ತಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಯ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಚರ್ಯಾಪಾದದಲ್ಲಿ 


Kd 


ವಿಗ್ರಹ ಪೂಜಾಕ್ರಮವಿದೆ. ಯೋಗಪಾದದಲ್ಲಿ ಶಿವಮಂತ್ರ, ಧ್ಯಾನ ಸಮಾಧಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಗವಿದೆ. 
ಜ್ಞಾನಪಾದದಲ್ಲಿ ಶೈವ-ವೀರಶೈವ ತತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಇದೆ. ವೇದ ಭಗವಂತನ ಉಸಿರು ಆಗಮಭಾಷೆ ಎಂದು 
ಭಾರತೀಯರ ನಂಬಿಕೆ ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ-ವೀರಶೈವ ತತ್ಸಗಳಲ್ಲದೆ ಶಿಲ್ಪ ಚಿತ್ರ ಸಂಗೀತ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ 
ಯಂತ್ರ, ಮಂತ್ರ, ಕೃಷಿ, ರತ್ಸಪರೀಕ್ಷೆ, ಹಸ್ತಸಾಮುದ್ರಿಕ -ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಇವೆ.” ಭಾರತೀಯಧರ್ಮ, 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಜ್ಞಾನಕೋಶಗಳು ಆಗಮಗಳು. 


ಶಿವಾಗಮಗಳ ಉತ್ತರಭಾಗದ ವೀರಶೈವ ತತ್ಸಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಆಗಮ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದಾಂತಾಗಮ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಾಗಮ ಎಂಬ ಹೆಸರು ವಿಫುಲವಾಗಿ 
ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿದೆ. ನೀಲಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ಕ್ರಿಯಾಸಾರದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಾಗಮಖ್ಯಾತ ಚನ್ನಬಸವ 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಾಗಮ ಮಗ್ಗೆಯ ಮಾಯಿದೇವರ ಶತಕತ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ವೀರಶ್ಯೆವಾಗಮೋಕ್ಕಚಿಹ್ನಾಂತಿತರಾದವರ್ಗೆ ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ತಂದೆ 
ನಿರ್ಮಲನನ್ನು ವೀರ ಶೈವಾಗಮಿಕ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪದ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ. 
ವೀರಶೈವಾಗಮ ಪದ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ವೀರಶೈವ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ವೀರಶೈವರಿಗೆ ' 
"ಆಗಮಗಳು' ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥಗಳು ಹಾಗೂ ಶೈವತತ್ನಗಳಿಗೆ ಮೂಲ ಆಕರಗಳು.” ವೀರಶೈವ ಸಂಸ್ಕತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ವಚನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ, ಪುರಾಣ, ಶತಕಗಳಲ್ಲಿ ಆಂಧ್ರ, 
ತಮಿಳು, ಮಹಾರಾಷ್ಟದ ವೀರಶೈವ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಮಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ತತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ 
ಆಗಮಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೇ ಉದ್ದರಿಸಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ವೈಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
4.6.1 ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ಆಗಮಗಳ ನೆಲೆ-ಹಿನ್ನೆಲೆ: 

ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವರನ್ನು'ಸಾಮಾನ್ಯ' "ವಿಶೇಷ? "ನಿರಾಭಾರಿ' ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ತಾತ್ಲಿಕವಾದ ಹಂತವನ್ನು ಸಾಧಕನಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವ ವಿಧಾನವಾಗಿದೆ. ವೀರಶೈವನಾರು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಪರಮೇಶ್ವರಾಗಮ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತದೆ. 


ವೀರತ್ಸಂ ನಾಮದೇವೇಸಿ ಯಥಾ ವೀರೋಹಣೇ ಭವಾ 
ತಥಾ ಮತೇಚ ಸದ್ಧತ್ವಾ ವಿರೋ ವೈರಾಗ್ಯತೋ ಭವೇತ್‌॥ 
“ಯುದ್ದ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಹೋರಾಡುವ ವೀರನಂತೆ ವೀರಶೈವ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟೆ ತ್ಯಾಗ. 


ಗುಣ, ಉಳ್ಳವನೇ ವೀರಶೈವನೆಂದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈೈವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊ೦ಭಗಚು 


ವೀರಶೈವ ಮತತತ್ನಗಳಿಗೆ ಆಗಮಗಳು ಆಧಾರವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು, 


ವಚನಕಾರರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕೆಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅವಲೋಕಸಿಲಾಗಿದೆ. 


1. 


10. 


11. 


ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಪುರಾಣೇಷು ಕಾಮಿಕಾದ್ಯಾಗ ಮೇಷುಚ। 

ಲಿಂಗಧಾರಣ ಮಾಖ್ಯಾತಂ। ವೀರಶೈವಸ್ಯ ನಿಶ್ಚಯಾತ್‌॥ 

(ಶಿವಯೋಗಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ) 

ಸಿದ್ದಾಂತಾಗಮ ಶೃತಿ ಸ್ಮತಿ! ಪುರಾಣೇಷು ವೈದಿಕಾನಾಂ। 

ವರಾನನೇ ಲಿಂಗಧಾರಣ ಮಾಖ್ಯಾತೆಂ। ಸರ್ವಸಿದ್ದಿ ಪ್ರದಾಯಕಂ॥ 
(ಶೀಪತಿ ಪಂಡಿತರ ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ) 

ಸಕಲ ನಿಗಮಾಗಮ ಸಾರಂ | ಷಟ್‌ಸೃಲಂ ಜ್ಞಾನಮೇತತ್‌ ಭವ 1 

ವಿಪಿನ ಕುಠಾರಂ | ಸರ್ವತಂತ್ರಂ ಪ್ರ ಪಸಿದ್ಧಂ॥ 

(ಶಂಕರ ಸಂಹಿತೆ: ಷಟ್‌ಸ್ಕಲಾದ್ಯಾಯ ಉತ್ತರ ಶಂಕರಸಂಹಿತಾ ಅಧ್ಯಾಯ 

ಶಿವಾಗಮೋಕ್ತಾ ಶ್ರಮನಿಷ್ಟಮಾನವ: | 


ತ್ರಿಪುಂಡ ಲಿಂಗಂತು ಸದೈವಧಾರಯೋತ್‌ ॥ 


(ಸೂತ ಸಂಹಿತೆ ಅಧ್ಯಾಯ 431ನೇ ಶ್ಲೋಕ) 
ವೀರತಂ ತ್ರೋದಿತಾಚಾರ ಸಂಪನ್ನ ಸರ್ವೋಪನಿಷತ್ವತಿ ಪಾದ್ಯ. 
ಜ್ಞಾನಗೋಚರ ಕೈ ಕೈವಲ್ಯಸಾರ ಮಾರಭ್ಯತೇ॥ 

ರಂಯರಿರಾ ಯರು ಫೈವಲ್ಕಸಾರದಲ್ಲಿ) 
ಸರ್ವೇನಾಂ ಆಗಮಾನಾಂ ಸಮುದಾಯ್ಕೆ: ಸಂಗ್ರಹೀತೈ॥ 

(ನೀಲಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರುಃ ಕ್ರಿಯಾಸಾರದಲ್ಲಿ) 
ನುತಿಯ ಚಮತ್ವತಿಯಲ್ಲಿದು! 
ಶೃತಿ ಶಾಸ್ತಗಮ « ರಾಣ ರಹಸ್ಯಾದಿನಳೊಳ್‌॥ 
ಗತ ಯಶೆ ಯುಕ್ತಾರ್ಥ ಸಂ॥ 
ಮ್ಹತವನೆ ಪೇಳ್ಗಿನಿದನು ಚಿತ್ರೈಸಿ ಭಕ್ತ್ಷಜನಂ॥ 

(ಕೆರೆಯ ಪದ್ಮರಸಃ ದೀಕ್ಷಾಬೋಧೆಯಲ್ಲಿ) 
ಶಿವಾಗಮ ರಹಸ್ಕಾರ್ಧಾಥಸಿದ್ದ ಸಿದ್ಧಾಂತಪ ದೃತಿಂ 
ಸಂಕ್ಷೇಪತಃ ಕೃತಾಲೋಡ್ಸೆಶಿವಯೋಗ' ಪ್ರದೀಪಿಕಾ॥. 

(ಚನ್ನ ಸದಾಶಿವಯೋಗಿಃಶಿವಯೋಗ ಪ್ರದೀಪಿಕೆ) 


ವೀರಾಗಮಸಾಕ್ಷಿಃ ಕಿಂಮಾಂಸಂಕಾ ಶಿವೇಭಕ್ಷಿಃಕಿಂ ಮದೆಂ ಕಶ್ಕಿವಾರ್ಚನಃ 


(ಬಸವಣ್ಣ 
ವೀರತಂತ್ರೇ ಮೃಗಯಾ ಮದ್ಯೆವೇಶ್ಯಾ ಅನ್ಯದೇವಸ್ಯ ಪೂಜಕಃ 
(ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚದೇವ) 


ಓಂಕಾರವೆಂಬ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆಗಮಗಳೆಂಬ ಕಾಯಿಬಲಿತು. 


(ಊರಿಲಿಂಗಪೆದ್ದ) 
ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾರಭಾಗ:! ಫ.ಗು.ಹಳಕಟ್ಟಿ 29 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಚೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಜು 


ಆಗಮಗಳ ರಚನಾ ತಂತ್ರ; 


ಆಗಮಕಾರರು ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಸಂವಾದಾತ್ಮಕ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಗಮಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ತಂತ್ರ ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲ ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್‌, ಭಗವದ್ಗೀತೆ, 
ಭಾಗವತ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ ಯೋಗವಾಶಿಷ್ಟ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಂವಾದಾತ್ಮಕ 
ತಂತ್ರದ ಬಳಕೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನೇ ಉಪದೇಶಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಪಾರ್ವತಿ 
ಸ್ಫಂಧರು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಸಾಧಕರ ಸರ್ವಲೋಕಹಿತಾರ್ಥವೇ ಇವುಗಳ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. 
ಆಗಮಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಮೂಹಸೃಷ್ಟಿ, ಆಗಮಕಾರರು ಅನಾಮಧೇಯರು, ಹೆಸರನ್ನು ಬಯಸದ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು 
ಆಶಿಸಿದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತರು. ಜಗತಿಗೆ ಜ್ಞಾನಭಂಡಾರವನ್ನೇ ನೀಡಿದ ಅಜ್ಞಾತ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಮತಧರ್ಮದವರಿಗೂ ಆಗಮಗಳಿವೆ. *' ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರ ಹೆಸರುಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ 18 ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಬರೆದ ವಿದ್ದಾಂಸರು ಎಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಸರ 
ಕೊಡುಗೆಯೆಂದರು. ಆದರೆ ಆಗಮಗಳು ಶಿವನ ಉಪದೇಶಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಯಿತು. 


4.6.2 ವೀರಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು: 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ತತ್ವ 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ತತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸಿಲಾಗಿದೆ. 


ಆಗಮಕಾರರು ಭಾರತೀಯ ಶೈವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿ, ಆದಿ, ಅನು, ಮಹಾಯೋಗ ಜ್ಞಾನ 
ವೀರಶೈವವೆಂದು ಏಳು ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರಳವಾದ ರಚನೆಯು ವೀರಶೈವ 
ಸರ್ವೋತ್ಸಷ್ಟವೆನ್ನುವ ಗೌರವಪೂರ್ಣ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. "ಸರ್ವೆಷಾಮಪಿ ಶೈವಾನಾಂ ವೀರಶೈವ 
ಮಹೋತ್ತಮಂ ಸುಲಭಾದೇವಪೂಜಾ ಸುಲಭಂ ಚ ಕ್ರಿಯಾವಹಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮತ್ತೆ ಏಕ ಏನಾಯ 
ಮೇತ ಸ್ಥಿನ್‌ ಸರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಜಗತೀತಯಃ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆ ಇದೊಂದೆ ಎಂದು ಶಿಫಾರಸ್ಸು ಮಾಡುತ್ತದೆ.”” ಹೀಗೆ 


ವೀರಶೈವದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸುಪ್ರಬೇಧಾಗಮ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಯೋ ಹಸ್ಮಪೀಠೇ ನಿಜಮಿಷ್ಠಲಿಂಗಂ। 
ವಿನ್ಯಸ್ಯ ತಲ್ಲೀನಮನಃ ಪ್ರಚಾರ॥ ' 

ಬಾಹ್ಯಕ್ರಿಯಾ ಸಂಕುಲ ನಿಸ ಹಾತ್ಸಾ 
ಸಂಪೂಜ್ಯ ಮತ್ನಂಗ ಸವೀರಶೈವಂ॥ 


ಯಾವನು ತನ್ನ ಹಸ್ತಪೀಠದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನಿಟ್ಟು ಬಾಹ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ 
ಇಷ್ಟಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಲೀನಗೊಳಿಸಿ ಪೂಜಿಸುವ ಅಂಗನೇ (ಸಾಧಕ) "ಎೀರಶೈವ' ಎಂದು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಅನ್ನರ್ಥವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ಅಂಥ ವಿದ್ಯೆ (ಆಧ್ಯಾತ)ುಯಲ್ಲಿ ರಮಿಸುವವನು ವೀರಶೈವ ಎನ್ನುವ ನಿರ್ವಚನವೂ ಇದೆ. 


ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಪರಿಕಲ್ಲನೆ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಪಿ 
ಗ BS 


ಪೀಠಿಕಾ ಪ್ರಥಿವೀ ಲಿಂಗಮಾಕಾಶಃ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರಣಂ೦ 
ನಿಸಂದೇಹವಾದಂ ಜ್ಞಾನಮಂಡಜಂ ಲಿಂಗಮೀರಿತಂ( ಸೂಕ್ಲ್ಯಾಗಮ) 
ಆಕಾಶವೇ ಲಿಂಗ, ಪೃಥ್ಧಿಯೇ ಫೀಠಿಕೆ. ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೆ, ಚರಾಚರಗಳಿಗೆ ನಿಲಯ ಮಾತ್ರ. 


ಲಯಕಾರಣವಾಗಿ, ಲಿಂಗವೆನಿಸಿದೆ. ಲಿಂಗವನ್ನು ವಿಶ್ವರೂಪದ ಪ್ರತಿಮಾ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಿಸುವುದು 
ಎಂಥ ಭವ್ಯ ಕಲ್ಪನೆ ಇದು. 


ಅದೇ .ಆಗಮ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ನಿರ್ವಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಲಕಾರೋ ಲಯ ಬುದ್ಧಿಸ್ಸೊ। ಬಿಂದುನಾ ಸ್ಥಿತಿರುಚ್ಯತೆ॥ 

ಹಕಾರಾತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿರಿತ್ಯುಕ್ತಾ d ಲಿಂಗಂ ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಕಾರಣಂ॥ 

ಲೀನಂ ಪ್ರಪಂಚರೂಪಂ। ಹಿಸರ್ವಮೇತಚ್ಛರಾಚರಂ॥ 


ಸರ್ಗಾದೌಗಮೃತೆ ಯಸ್ಮಾತ್‌। ತಲ್ಲಿಂಗ ಮುದೀರಿತಂ॥ (ಸೂಕ್ಷ) 


ಲಿಂಗ ಶಬ್ದದ "“ಲ'ಕಾರ ಲಯಕ್ಕೂ. ಸೊನ್ನೆ ಸ್ಥಿತಿಗೂ "ಗೆ'ಕಾರ ಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಲಿಂಗ 
ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚದ ಉಗಮಕ್ಕೂ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ 


ವಿಲೀನಗೊಳಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದದ್ದೆ ಲಿಂಗವೆಂದು ನಿರ್ವಚನವಿದೆ.?" ನಿಜಕ್ಕೂ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ವಿರಾಟ್‌ ಸ್ಪರೂಪದ್ಧಾಗಿದೆ. 


ಆಗಮಕಾರರು ಲಿಂಗವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಏಕಮೇವ ಪ್ರತೀಕವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಲಿಂಗವು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 


ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಶಿವಪೂಜೆಗಾಗಿ ಲಿಂಗರೂಪನಾಗಿರುವನು. ನಾದ ರೂಪ ಶಿವನು ಮತ್ತು ಬಿಂದುರೂಪ ಶಕ್ತಿ 


ಕೂಡಿ ಶಿವಲಿಂಗವಾಗಿದೆ. ಶಿವಶಕ್ತಿ ಉಭಯಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅದು ನಿರಾಕಾರ ನಿರಾಲಂಬ. ಕೇವಲ 


ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಲಕ್ಷ ಣವಾಗಿದೆ. ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧ. ಇಷ್ಟ, ಪ್ರಾಣ, ಭಾವ ಎಂದು 


ಗುರುವು ಬಾಹ್ಮಪೂಜೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಲಿಂಗ-ಇಷ್ಟಲಿಂಗ 
ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದ ಲಿಂಗ-ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ, 
ದ್ಯಾನಯೋಗದಿಂದ ಮಾಡುವ ಪೂಜೆ-ಭಾವಲಿಂಗ. 


ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸುವ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಗಮ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಉತ್ತಮಾಂಗ ಕೂರಲು ಕೆ 


 ವಕ್ಷಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು ನನ್ನ ಲಿಂಗವನ್ನೇ ಧರಿಸುವುದರಿಂದ ಭಕ್ತನು ನಾನೇ 
ಆಗುವೆನೆಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಎನ್ನುವ ಭರವಸೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಜೀವ ಹೋದರೂ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು 


ಬಿಡಕೂಡದು. ಅದರ ಪೂಜೆ ಬಿಡಕೂಡದು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಲಿಂಗವು ಕಳೆದುಹೋದರೆ, ಅದು ಸಿಕ್ಕದಿದ್ದರೆ 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಭಿನ್ನವಾದರೆ ಪ್ರಾಣತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹಲವುಕಡೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊಂಥಗಕು 


ಲಿಂಗಪೂಜೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸೂಕ್ಲ್ಯಾಗಮ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
: ಕರಸ್ಥಲಗತಂ ಲಿಂಗಂ ವಾಮತಃ ಕೃತಗೋಮುಖಂ 

ಕನಿಷ್ಠ ಕಾನಾಮಿಕಾಗ್ರಾಭ್ಯಾಂ ಶಿವಲಿಂಗ ಚ, ಗೋಮುಖಂ 
ಅಂಗುಷ್ಕಾಗ್ರೇಣ ಚೈವಂಹಿ ಸಂಸ್ಥಶೇತ್‌ ಅರ್ಚನಾ ವಿದೌ(ಸೂಕ್ಷಾ 


ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಗೋಮುಖವನ್ನು ಕರಸ್ಥಲದ ಎಡಗಡೆಗೆ ಹರಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು ಲಿಂಗವನ್ನು ಎಡಗೈ 
ಕಿರುಬೆರಳು ಮತ್ತು ಹೆಬ್ಬೆರಳುಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪೂಜಿಸಬೇಕು. 


ಯೋನೀನಾ ಗುರು ಕಾರುಣ್ಯ ಮಿಚ್ಛ್ಚಯಾ ಲಿಂಗಧಾರಣಂ ಅಂದರೆ ಗುರುಕಾರುಣ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಲಿಂಗಧಾರಣೆ 
ಕೂಡದು ಎನ್ನುವ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಮಾತು ಮತ್ತು ಸ್ಟೀಕಾರೋತಿಯದಾ ಲಿಂಗಂ ಗುರುಣಾದೀಕ್ಷಯಾ 


ದೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಗುರುವಿನಿಂದ ಪಡೆದ ಲಿಂಗವನ್ನು ವೀರಶೈವನು ತಾನು ಲಿಂಗೈಕ್ಯ ನಾಗುವವರೆಗೂ 


'ಅವಿನಾಭಾವದಿಂದ ಪೂಜಿಸಬೇಕೆಂದು ಆಗಮಕಾರರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಶಿವಭಕ್ತನು ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಲದು ಅದು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆಗಮಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ** 


ಲಿಂಗಂ ಪತಿಃ ಚಾಹಂ (ಅಂಗಂ) ಭಾವೋಯಂ ವೀರಶೈವಿನಾಂ ಲಿಂಗವೇ ಪತಿ ಭಕ್ಷನೇ, ಸತಿ, 
ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇರಬೇಕು. ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ವೀರಶೈವ ಆಗಮಕಾರರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. | 

"ಕರಕಮಲವನ್ನು ಪೀಠವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ನಿತ್ಯ ಪೂಜಿಸಬೇಕು” ಅಹಿಂಸೆ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, 


ಸರ್ವಭೂತದಯೆ, ಕ್ಷಮೆ, ದ್ಯಾನ, ತಪ, ಜ್ಞಾನ, ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಎಂಟು ಹೂಗಳಿಂದ ಲಿಂಗಪೂಜೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ.” 


“ಸರ್ವದೇವಮಯಂ ಲಿಂಗಂ ವೃಥವ್ಯಾಯಾನಿ ತೀರ್ಥಾನಿ ಪುಣ್ಕಾನ್ಯಾಯತ ವಾನಿಚ ಎಲ್ಲ ದೇವರ 
ಸ್ಥರೂಪವಾದ, ಎಲ್ಲ ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರಗಳಂತೆ ಪವಿತ್ರವಾದ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ 
ಲಿಂಗವನ್ನು ಪೂಜಿಸಬೇಕು. ವೀರಶೈವನು ಅನ್ಯಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪೂಜಿಸುವ ಅಗತ್ಯೆವಿಲ್ಲ. ತೀರ್ಥಕೇತ್ರಗಳಿಗೆ 

ದಾ [NY 
ಹೋಗುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಆಗಮಕಾರರು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಂತ್ರಗಳ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 


w 


ಆಗಮಕಾರರು ಪ್ರಣವಸಹಿತ ಪ್ರಣವರಹಿತ, ಮಂತ್ರಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಷಡಾಕ್ಷರಿ (ಓಂ ನಮಃ 


A [) 


ಶಿವಾಯ) ಷಡಾಕ್ಷರಿ (ನಮಃ ಶಿವಾಯ) ಮಂತ್ರಗಳು ಸಮಸರಿಗೂ ಫಲದಾಯಕವಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ನದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಗೆ ಸ್ತೀಯರಲ್ಲಿ ಪಾರ್ವತಿ, ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಶಿ, ಇದ್ದಂತ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲಬ ಡ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೇ೦ದ್ರಗಚು 


ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ, ಸ್ಲೀಶೂದ್ರರಿಗೂ ಈ ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಉದಾತ್ತ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮೆ 


K) 
ಸೂಕ್ಷ್ಯಾಗಮ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ.” ಅಲ್ಲದೆ ಮಂತ್ರಜಪದಲ್ಲಿ "ವಾಚಕ', ಉಪಾಂಶು, ಮಾನಸ, ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನಸ ಜಪವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಅದು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತದೆ. ವೀರಶೈವ ಪಂಥದಲ್ಲಿ 
"ಅಷ್ಟಾವರಣವೇ' ಅಂಗ ಪಂಚಾಚಾರವೇ ಪ್ರಾಣ, ಷಟ್‌ಸ್ಥಲವೇ ಆತ್ಮ ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಇದೆ. ಇವುಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಅಷ್ಟಾವರಣ: 

ವೀರಶೈವ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾವರಣ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ ಹೊಂದಿದೆ. ಗುರುಲಿಂಗ೦ ಜಂಗಮಶ್ಚ 
ತೀರ್ಥಚೈವ ಪ್ರದಾಕಃ। | 


ಖಿ pal [1 
ಬಸ್ಯ ರುದ್ರಾಕ್ಷ ಮಂತ್ರಶ್ಚ ಅಷ್ಲಾವರಣ ಸಂಜ್ಞಫಾಃ 


ಚ 


ಗುರು, ಲಿಂಗ, ಜಂಗಮ ಪಾದೋದಕ, ಪ್ರಸಾದ ಭಸ್ಮ-ರುದ್ರಾಕ್ಷ ಮಂತ್ರ ಇವು ಅಷ್ಟಾವರಣಗಳು 
ಇವುಗಳು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನಾಗಮ ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಪಂಚಾಚಾರ: 
ಪಂಚಾಚರದ ವಿವರ ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನಾಗಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಚಾರಗಳ ತಾತ್ವಿಕ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಲಿಂಗಚಾರ, ಸದಾಚಾರ: ಶಿವಾಚಾರಸ್ತ ದೈವಚ 
ಗಣಾಚಾರೋ ಭೈತ್ಕಾಚಾರ। ಪಂಚಾಚರಃ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾ॥ 
ಲಿಂಗಚಾರ, ಸದಾಚಾರ, ಗಣಾಚಾರ, ಭೈತ್ಯಾಚಾರ ಈ ಐದು ಪಂಚಾಚಾರಗಳು.”” 
l. ಗುರು ಕರುಣಿಸಿದ ಲಿಂಗದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ದೈವವಿಲ್ಲೆಂದು ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡುವುದೇ ಲಿಂಗಾಚಾರ. | 
pA ಧರ್ಮದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಧನದಿಂದ ಗುರು-ಲಿಂಗ ಜಂಗಮರಿಗೆ ಸಂತರ್ಪಣೆ ಮಾಡುವುದೇ 
ಸದಾಚಾರ. 
3; ಶಿವನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಆತ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೇ ಬೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲೆಂದರಿಯುವುದೇ ಶಿವಾಚಾರ. 
4. ಶಿವನ, ಶಿವಭಕ್ತ, ಶಿವಧರ್ಮದ, ಶಿವಮಂತ್ರ, ಮೊದಲಾದುದರ ನಿಂದೆಯನ್ನೂ ಕೇಳದಿರುವುದೇ 
ಗಣಾಚಾರ. 
Il. ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಶಿವಭಕ್ತರು ಶ್ರೇಷ್ಠರು, ಅವರ ಭೃತ್ಯನು ನಾನು ಎಂದರಿತು 
ಆಚರಿಸುವುದೇ ಭೃತ್ಯಾಚಾರ. 


ಹೀಗೆ ಪಂಚಾಚಾರಗಳ ಕಲ್ಲನೆ ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಚೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 


k ೈವದೀಕ್ಷಾ ಕಲವ್ಯಕ್ಷಂ। ತತ್‌ ಫಲಂ ಸ್ಥಲಷಟ್ಕಂ' ಅಂದರೆ ಶಿವದೀಕ್ಷೆ ಕಲ್ಲವೃಕ್ಷವಾದರೆ ಅದರ ಫಲವೇ 
ಷಟ್‌ಸ್ಥಲವೆಂದು ಆಗಮ ಸೊಗಸಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತದೊಂದಿಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 8 
ಪರಮೇಶ್ವರಾಗಮ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಷಟ್‌ಸ ಸ್ಥಲದ ವಿಚಾರ ವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಭಕ್ತ ಮಹೇಶ್ವರ ಭೈವ। ಪ್ರ ಪ್ರಸಾದೀ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಕಃ। 
ಶರಣ ಶಿವಲೆಂಗೆ MA ಸ್ಥಲಘಟಕಂ ಮಮಪ್ರಿಯಂ॥ 


ಭಕ್ತ, ಮಾಹೇಶ, ಪ್ರಸಾದಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಶರಣ, ಐಕ್ಯ, ಎಂಬ ಆರು ಸ್ಥಲಗಳು ಇವು ಅಂಗಸ್ಸ ಸಲಗಳು, 
ಗುರುಲಿಂಗ, ಆಚಾರಲಿಂಗ, ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗ, ಚರಲಿಂಗ, ಶಿವಲಿಂಗ ಮತ್ತು ಮಹಾಲಿಂಗ ಇವು- ಲಿಂಗಸ್ಥಲಗಳು. 
ಅಂಗಸ್ಸ ಸ್ಥಲದೊಳಗಿನ ಒಂದೊಂದು ಲಿಂಗಸ್ಥ ಸ್ಥಲದೊಳಗಿನ ಒಂದೊಂದನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ (6x6) ಕೂಡಿ 36 
ಸ್ಥಲಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ಇದೆ. (ಸೂಕ್ಷಾಗಮ) ಇದೇ ಸೂಕ್ಷ್ಯಾಗಮದಲ್ಲಿ ದೇಹಾದಿಗಳ ಅಭಿಮಾನ ಬಿಟ್ಟವನು ಭಕ್ತ. 
ಅಮಲಚಿತ್ತ ಉಳ್ಳವನು ಮಹೇಶ. ಶುದ್ಧ ಚಿತ್ತನಾದವನು ಪ್ರಸಾದಿ. ಜೀವಭ್ರಮೆ ಬಿಟ್ಟು ಲಿಂಗವೇ ಆತ್ಮವೆಂದು 
ತಿಳಿದವನು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ. ಶಿವನು ನಿತೃತ್ನ್ತವನ್ನು ಅರಿತು ನಿಶ್ಚಿಂತನಾಗಿ ಆನಂದದಿಂದಿರುವವನು ಶರಣನು.” 
ಶಿವಜೀವರ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವನು ಐಕ್ಕನು ಎನ್ನುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಚಾರವಿದೆ. 


ಪರಮೇಶ್ವರಾಗಮದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯ ವಿವರಣೆಣದೆ. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವೇ ಭಕ್ತ. ತೃಪ್ತಿಯೇ 
ಮಹೇಶ್ವರ. ನಿರಂಕುಶ ಬೋಧೆ ಪ್ರಸಾದಿ, ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಅಲುಪ್ತಿಶಕ್ತಿಶರಣ ಅನಂತಶಕ್ತಿ ಐಕ್ಯ ಮತ್ತು 
ಇದೇ ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲವನ್ನು ಕುರಿತು ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಕ್ತಸ್ಥಲನಿರಹಂಕಾರಿ, 
ಮಹೇಶಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಸುಚಿತ್ಯ ಪ್ರಸಾ ದಿ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಸುಬುದ್ದಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಸುಮನಸ್ಸ, ಶರಣಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಸುಜ್ಞಾನಿ ಐಕ್ಯಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಶಿವೈಕ್ಕ ಭಾವದವನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸೂಕ್ಲ್ಯಾಗಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟರೀತಿಯ ಆಲೋಚನೆ ಇದೆ. ರುದ್ರಾಕ್ಷಾಧಾರಣ, ಭಕ್ತಸ್ಥಲ, ಷಡಕ್ಷರಜಪ, ಮಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಲ, ಲಿಂಗಪೂಜಿ, 
ಪ್ರಸಾದಿ, ಸ್ಥಲ ಅನುಭವದಿಂದ ಆರಾಧಿಸುವುದು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಸ್ಥಲ. ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಸೇವಿಸುವುದು ಶರಣಸ್ಥಲ. 
ಪ್ರಸಾದ ಭೋಗದಿಂದ ತೃಪ್ಪನಾಗುವುದು ಐಕೃಸ್ಥಲ. ಹೀಗೆ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲದ ವಿವರಣೆ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಂಡರೂ ತಾತ್ಲಿಕವಾಗಿ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲದ ಆಶಯ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 36ಸ್ಥಲಗಳ ಕಲ್ಲನೆ ಇದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಾಗಮವೆಂದು ಶಿವಾಗಮಗಳ ಸಾರಸರ್ವಸ್ಥವೆಂದೂ ಹೆಸರಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ" ಶಿಖಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಏಕೋತ್ತರ (01)ಸ್ಥಲಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ಇದೆ.”' ಶಿವಾಗಮನಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಏಕೋತ್ತರ 


ಶಕಸ್ಕಲಗಳ ವಿಚಾರ ಪ್ರಸ ಸ್ತಾಪವಾದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
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4. ಮಲೆಣಾಡು ಪದೇಲಬ ಡೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂಗು 


ದೀಕ್ಷೆ. ಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ: 


ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಾದಾನ ದಿಂದ ಅಂತ್ಯ ಸಂಸ್ವಾರದವರಿಗೂ ಸಂಸ್ವಾರಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದ ದೀಕ್ಷಾಸಂಸ್ಥಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಗಮಗಳ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ದೀಯತೇ ಲಿಂಗಸಂಬಂಧಃ ಕ್ಷೀಯತೇ ಕರ್ಮಸಂಚಯಂಃ। 

ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕರ್ಮತ್ರಯಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ದೀಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಲಿಂಗಧಾರಣೆ ಕೂಡದು 
ಎಂದು (ಪಾರಮೇಶ್ವರಆಗಮ ಪ। ಶ್ಲೋ74) ಎಚ್ಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಣ ಭಾವಲಿಂಗಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ನಯಿಸುವಂತೆ ವೇದ, ಕ್ರಿಯಾ ಮಂತ್ರವೆಂದು ದೀಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರುವಿಧ ಸಾಧಕನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆ, ಶಿಕ್ಷೆ 
, ಅನುಭಾವ ಮೂರು ಮಹತ್ವದ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳು. ಗುರುವಿನಿಂದ ಪಡೆಯುವ ದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಜೀವ. 
ಶಿವನಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದು ಅನುಭಾವ. ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಚಾರಗಳು 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿತವಾಗಿದೆ. 

ಪರಮೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುವಿನ ಮಹತ್ವ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
"ಗು'ಎಂದರೆ ಅಂಧಕಾರ "ರ' ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು ಕಳೆಯುವುದು.” ಎಂದು ನಿರ್ವಚನ ನೀಡಿ ಗುರುಕೃಪೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೃಪೆಯಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವದ್ದು ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತದೆ. 


ದೀಕ್ಷಾಸಂಸ್ಕಾರ ಸ್ಲೀ-ಪುರಷರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ಟಾತಂ 
ಮು 


(GL 


ಎನ್ನುವ ಉದಾತ್ತ ವಿಚಾರವನ್ನು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಅದೀಕ್ಷಾ ಸಂಸ್ಥೃತಾನಾರೀ। ದೀಕ್ಷಿತಸ್ಯ ನಿಜೇಶಿತುಃ 
ನಯೋಗ್ಯ ಪರಿಚರ್ಯಾಯ್ಯೆದೀಕ್ಷಿತಾಯಾ ಸತೀತಃ॥ 
ಆದೀಕ್ಷಾ ಸಂಸ್ಕೃಶಾನಾರೀ। ಯಾಯಾಪಾಕಂ ಕರೋತಿಚ 
ಸನೈವಾರ್ಹತಿ ಕೆಲ ಪಾಕೋಯಂ ನಿವೇದಿತಂ॥ 


ದೀಕ್ಷಾ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲದ ಹೆಂಡತಿ, ದೀಕ್ಷಾ ಸಂಸ್ಕಾರವುಳ್ಳ ಗಂಡನ ಸೇವೆಗೆ ಯೋಗ್ಯಳಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 


ಅವಳ ಅಡಿಗೆ ನೈವೇದ್ಯಕ್ಕೆ, ಸಲ್ಲದು. ಎಂದು ಕಾರಣಾಗಮ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ದೀಕ್ಷೆಯ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
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ವರ್ಣಾಜಾತಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ: 


ವೀರಶೈವರು ಪ್ರಾಕೃತ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು 
ಅಪ್ರಾಕೃತರು, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಪದ್ಧತಿ ಇವರಿಗೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರು 
ಅತಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಿಗಳು. ಅಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಮೀರಿದವರೆಂದು ಆಗಮಗಳು 
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4. ಮೆಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಕು 


ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವೀರತೈವನು ಅಥವಾ ವೀರಶೈವಳು ಪೂರ್ವಜಾತಿಗಳನ್ನು 
ನೋಡಬಾರದು. ** | 


ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯ ಶೂದ್ರ ಹಾಗೂ ಸ್ತ್ರೀ ಎಲ್ಲಾ ಜಾತಿಯವರಿದ್ದಾರೆ. 
ಲಿಂಗಧಾರಣೆ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು ಅವರೆಲ್ಲ ನನ್ನವರು. ಗುರು ಲಿಂಗ, ಜಂಗಮ, ಪಾದೋದಕ, ಪ್ರಸಾದ, 
ವಿಭೂತಿ, ರುದ್ರಾಕ್ಷಿ ಮಂತ್ರ ಈ ಅಷ್ಟಾವರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವರು ವೀರಮಾಹೇಶ್ವರರು. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿಬೇಧವಿಲ್ಲ ಚೆಂಡಾಲ ವಾಟಿಕಾಯಂ ವಾಶಿವಭಕ್ತ ಸ್ಲತಶೋಯದಿ ತದ್‌ ನೃಹಂ ಶಿವಮಂದಿರಂ 
(ಪಾರಮೇಶ್ವರ) ಹೀನ ಕುಲದವನ ಮನೆಯಾದರು ಲಿಂಗವಿದ್ದ ಭಕ್ತನ ಮನೆ ಕೈಲಾಸ 
ವೀರಶೈವರ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದ ಜಾತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಹಾಗೂ ಕೇಳಿದರೆ ಅವನು ಪರಮ ಪಾಪಿ। 
(ಪರಮೇಶ್ವರವರು) | 

: ನಬಾಲವೃದ್ಧೋ ಭೇದೋಸ್ಸಿ! ನಮಸ್ಕಾರಾದಿ ಪುಜನೇ। 

ಸರ್ಮೇಪಿ ವಂದನೀಯಾಗಿವಿಧವಾ ಪುಷ್ಟಿಣಿ ಯಥಾ 

ವೀರಶೈವ ದೀಕ್ಷೆ ಹೊಂದಿದವರು ಚಿಕ್ಕವರಾಗಲೀ, ದೊಡ್ಡದಾಗಲೀ, ವಿಧವಾ ಸ್ತೀಯಾಗಲೀ 
ಮುತ್ತೈದೆಯಾಗಲೀ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರು. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ-ಪುರುಷರಲ್ಲಿ 
ಬೇಧವಿಲ್ಲ. ವರ್ಣಾಶ್ರಮದ ಬೇಧವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರನ್ನು ಸಮಾನವಾಗಿ ಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣುವುದೇ ಈ ಧರ್ಮದ 
ವೈಶಿಷ್ಟ 

ಶಿವಸಂಸ್ಕಾರ ಯುಕ್ತೇಷು। ಜಾತಿಭೇದೋ ನವಿದ್ಯತೆ 

ಕಾಷ್ಟೇಪುವಹ್ಲಿಧಗ್ವೇಷು।! ಯಥಾರೂಪಂ ನವಿದ್ಯತೆ॥ 

ಪರಮೇಶ್ವರಾಗಮದ ಈ ಶ್ಲೋಕ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ನಾನಾಜಾತಿಯ ಸೌದೆಗಳು ಅಗ್ನಿಗೆ ಬಿದ್ದು 
ಭಸ್ಮವಾಗಿ ತಮ್ಮ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವಂತೆ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವೀರಶೈವರು ತಮ್ಮ 
ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದ ಜಾತಿಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಎಲ್ಲರೂ ವೀರಶೈವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ವರ್ಣಜಾತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಇಂತಹ ಪ್ರಗತಿಪರ, ವೈಚಾರಿಕ, ವಿವೇಚನೆ ಆಧುನಿಕರೂ ತಲೆದೂಗುವಂತೆ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 
ಭಕ್ತನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ: 


ಭಕ್ತಾರಾದ್ದವ ಇತ್ಯುಕ್ತ 1 ಕ ಕಾರಾತ್ಯಲುಷಂಭವೇತ್‌। 
ತತಃ ಸಂಪ್ರಾಯತೇ ತಸ್ಮಾತ್‌।ಭಕ್ತ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ ಬುದೈೆಃ॥ 
ಭ ಎಂದರೆ ಭವ "ಕ' ಎಂದರೆ ಮಲ "ತ್‌ ಎಂದರೆ ಭವದೋಷದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ. 


ಜನನ ಮರಣ ಮಲತ್ರಯ ದೋಷಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದವನು, ಭಕ್ತ ಭಕ್ತಪಬ್ದದ ಈ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ನಿರುಕ್ತಿ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. | 


169 


4. ಮೆಲಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊಂಧಗಆು 


ಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾವರಾನನನನನನವನನನನವನಾಾನನನನನನನನನನಾನನಾನಾವನವನನಾವನನನನನನನನನನನನವವನನನಾಾನವವವಾಾವಾನವವಾನಾನಾ ವಾನ 


"ಭವಿ-ಭಕ್ತ' ಪರಿಕಲ್ಪನೆ: 

ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಧಾರಿಯಾಗಿ ಸದಾಚಾರ-ಸಂಪನ್ನನು ಭಕ್ತ 
ಆಲಿಂಗಿಯಾಗಿ ಅನಾಚಾರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನನ್ನು “ಭವಿ” ಎಂದು ಕರೆಯುತಾರೆ. 

ಚಾಂಡಾಲೇನಾಪಿ ದೇವೀಶಿ। ಸುಸ್ಮಷ್ಟಂ ದೃತಲಿಂಗಿನಾ। 

ಯೋಗ್ಯಂ ಸಾದನ್ನ ಷಾನಾದಿನ ಶ್ರೇಷ್ಯೂ ನಾಪಿ ಲಿಂಗಿನಾ॥ 

ಹೀನ ಕುಲದವನಾದರೂ ಲಿಂಗ ಧಾರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅನ್ನ -ಪಾನ (ಊಟೋಪಚಾರ)ಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದು. ಉಚ್ಛ ಜಾತಿಯವನಾದರೂ ಆಲಿಂಗಿಯಾದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ಪಾನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಆಗಮಗಳು ಶಾಸನ ಮಾಡುತ್ತವೆ.” ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು ಭವಿಗಳಿದ್ದರೂ 
ಅವರ ಸಂಗ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಆಜ್ಞಾಫಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕಾಯಕ: 

ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಯಕಕ್ಕೂ ಗೌರವದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಸೂಕ್ಷಾಗಮ ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. 

ಯೇನಕೇನಾಪಿ ಮಾರ್ಗೇಣ! ಯೇಕೇನಚ ಕರ್ಮಣ। 

ಶಿವೈಕನಿಷ್ಟ ಮನಸಃ ಭಕ್ತಾಸ್ಟೇಜೋತ್ಸಮೋತ್ತಮಾ॥। 

ವೃತ್ತಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ದೈವಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ (ಸತ್ಯೆಶುದ್ಧವಾಗಿ) ಮಾಡಬೇಕು. 
ಹಾಗೆ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಉದ್ಯೋಗ ಮಾಡುವವರೇ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ ಭಕ್ಷರು, ಎಂದು ಕಾಯಕದ ಗೌರವವನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. 
ದಾಸೋಹ ' 

ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ದಾಸೋಹ ಕಲ್ಪನೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿದೆ.” "ವೀರಾಗಮ” 
ದಾಸೋಹ ಕಲ್ಲನೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 


ದಾಸೋಹಂ ಪ್ರಥಮಾಮೋಕ್ಷಂ 
ವದಂತೀತೀ ನಸಂಶಯೇ॥ (ವೀರಾಗಮ) 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಎಂದರೆ ಗುರು-ಲಿಂಗ ಜಂಗಮರು ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಗುರುಲಿಂಗ ಜಂಗಮರಿಗೆ 
ಮಾಡುವ ದಾಸೋಹವು ಗುರುವಿಗೆ ತನು, ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಮನ. ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಧನ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ದಾಸೋಹದ ಪಾವಿತ್ರವನ್ನೂ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ವೈವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಜು . 


ಗುರುಲಿಂಗ ಜಂಗಮ: 

ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳು ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮಗಳು, ಸಮಾನವೆಂದೇ ಪರಿಭಾವಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಲ್ಮಾಗಮದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದರೆ 

ಏಿಕೆಮೂರ್ತಿ ಸ್ವಯೋಭಾಗಃ ಗುರುರ್ಲಿಂಗಂತು ಜಂ೦ಗಮಃ। 

ಜಂಗಮಶ್ಚ ಗುರುರ್ಲಿಂಗಂ ತ್ರಿವಿಧ ಲಿಂಗಮುಚ್ಛತೇ॥ 

ಗುರು-ಲಿಂಗ ಜಂಗಮರು ಒಂದೇ ದೈವೀಶಕ್ಷಿಯ ಮೂರು ರೂಪಗಳು, ಮತ್ತು ಜಂಗಮ ಗುರು- 
ಲಿಂಗ- ಈ ಮೂರು ಲಿಂಗಸ್ಥರೂಪ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ದೈವ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಎಲ್ಲ ಆಗಮಗಳು ಈ ತತ್ವವನ್ನು 
ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಗುರುಗಳು-ಗುರುಗಳಲ್ಲೂ, ಜಂಗಮರು ಜಂಗಮರಲ್ಲು ಗುರು- 
ಜ೦ಗಮನಲ್ಲು ಭೇದ ಎಣಿಸಬಾರದು. ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನರು, ಪೂಜ್ಯರು ಎಂಬುದು ಆಗಮಕಾರರ ಮತ. 

ಜಂಗಮೋ ಜಂಗಮಂ ದೃಷ್ಟಾ ನ ಪ್ರಣಾಮಂ ಕರೋತಿಯಃ 

ಸಏವ ಜಂಗಮ ದ್ರೋಹಿ! ಮದ್ರೋಹೀಚನ ಸಂಶಯಃ 

ಒಬ್ಬ ಜಂಗಮ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಜಂಗಮನನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಪ್ರಣಾಮ ಮಾಡಿ ಗೌರವಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಮಾಡದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅವನು ಜಂಗಮದ್ರೋಹಿ ಮತ್ತು ದೈವದ್ರೋಹಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ.” ಈ ಮಾತು ಗುರುವಿಗೂ 
ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. | 
ಜ್ಞಾನ-ಕ್ರಿಯಾಸಮುಚ್ಛಯ: 

ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾ ಸಮುಚ್ಛಯಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಅರಿಯುವುದು, 
ಕ್ರಿಯೆ ಎಂದರೆ ಆಚರಿಸುವುದು, ಎರಡು ಅನ್ಯೂನಾಶ್ರಯಿಗಳು ಪರಸ್ಥರ ಅವಲಂಬಿಗಳು. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಚೆಂದ್ರಜ್ಞಾನಾಗಮ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಅಪಶ್ಯನ್‌ ಅಂಧಕೋದಗ್ಗ; ಪಶ್ಯನ್‌ ದಹತಿ ಪಂಗುಲಃ 

ಅಂಧ ಪರಿಗುವದನ್ಕೋನ್ಯ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಶಿ॥ 

ಕಣ್ಣು ಕಾಣದೆ ಸುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕುರುಡ, ಕಣ್ಣು ಕಂಡರೂ ಸುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವ ಹೆಳವ, ಕುರುಡನು 
ಒಬ್ಬನೇ ನಡೆಯಲಾರ. ಹೆಳವನು ಮುಂದೆ ಒಬ್ಬನೇ ಹೋಗಲಾರ. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿ ಹೆಳವ ಕರ್ಮಿಕುರುಡ, 
ಎರಡು ಅನ್ಯೂನಾಶ್ರಯಿಗಳು ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಕ್ರಿಯೆ. ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ವ್ಯರ್ಥ. 
ವೈಚಾರಿಕತೆ: 

ಆಗಮಕಾರರು ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನುಪಡೆದುಕೊಂಡು ಶಿವಭಕ್ತರಾಗಲು 

ಅರ್ಹರು. ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹಲವಾರು ದೃಷ್ಣಾಂತಗಳೊಂದಿಗೆ ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿ 


ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳಾದ ವೀರಶೈವಭಕ್ತರಿಗೆ 
ನತಿಥಿರ್ನಚ ನಕ್ಷತ್ರಂ ನ ಯೋಗ ಕರಣಾದಿಕಂ। 
ಸಾಮುದ್ರಿಕಂಜ ಭಕ್ಷನಾಂ। ನಾಸಿಲಿಂಗಾಂಗ ಸಂಗಿನಾಂ”” 


ತಿಥಿ, ನಕ್ಷತ್ರಯೋಗ ಕರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಂಚಾಂಗದ ಹಾಗೂ ಹಸ್ತ ಸಾಮುದ್ರಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಅಂದರೆ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಶಾಸ್ನದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಲಿಂಗಾಂಗಿಗಳು ಈ ಶಾಸ್ತವನ್ನು ನಂಬಬಾರದೆಂದು 
ಮೆ ಫಾ ಮೆ 
ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ, ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ದರ್ಶನ, ಕೈಲಾಸ ಪದವಿಯ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ವೀರಶೈವರು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


"ದೇಹೋ ದೇವಾಲಯ ಪ್ರೋಕ್ರೋಜಿವೋದೇವಃ ಸನಾತನಃ 


ಲಿಂಗದಾರಿಯಾದ ವೀರಶೈವನು ತಾನೇ ಸ್ಪತಃ ಚಲಿಸುವ ದೇವಾಲಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಮಾನವರ ದೇಹವೇ ದೇವಾಲಯವಾಗಿ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವವೇ ದೇವನಾಗಿರುವಾಗ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಪೂಜೆ ಮಾಡಿಸುವುದು. ತೀರ್ಥ ಸೇವಿಸುವುದು ನಿಷಿದ್ದವೆಂದು 
ಆಗಮಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ದೇವಾಲಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವವಿರಲಿ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಸಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಯೆ ಪರಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಹಿಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಆಗಮಕಾರರು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಪರಮೇಶ್ವರಾಗಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಶುಭಮಹೂರ್ತನೋಡಿ ದೀಕ್ಷೆ ಕೂಡಬೇಕು ಎನ್ನುವ 
ವಿಚಾರವಿದ್ದರೂ ಮೊದಲು ಮಹೂರ್ತದ ಬಗ್ಗೆ ಶುಭಕಲ್ಲನೆ ಇದ್ದರೂ ನಂತರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶಾಸ್ತದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನಿಸಿರಬೇಕು. ವೀರಶೈವರಿಗೆ ಜನನ ಮರಣ, ರಜ, ಉಚ್ಛಿಷ್ಟ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪಂಚಸೂತಕಗಳು ಅನ್ನಯಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತರಬಾರದೆಂದು ಕಠೋರವಾಗಿ 
ಆಗಮಕಾರರು ಆದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆಚರಣೆ: 

ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ನಿಯಮಗಳ ಚರ್ಜೆ ಇದೆ. 
ನಿರ್ಣಯವಿದೆ. ಇದು ಆಗಮಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ ಲಿಂಗದ ಕರಡಿಗೆ ಹೇಗಿರಬೇಕು? ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರ 
ಕಾರಣಾಗಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾಪಿಲಟಿದೆ. 


ಮಿ ಬಟ 
ಚತುರತ್ರಂ ಪಂಕಜಾಭಂ। ವರ್ತುಲಂ ಬಿಂಬಕೋಪಮಂ॥ 
ಯಧಾ ಸಂದರ್ಶಿತಂ ದೇವಿ, ಗರುಣಾ ತತ್ವ ದಾಚರೇತ್‌ ॥ 
ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಠನಾದವನು ಶಿವ, ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಠನಾದವನು ಜೀವ. ಹೀಗೆ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಜೀವ ಶಿವರಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಅದ್ವೈತವೇ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ. ಶಕ್ತಿ ವಶಿಷ್ಣಾದ್ಭೈತ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಕ್ತಿಶ್ವ ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತೀ-ತಾಭ್ಯಾಂ ವಿಶಿಷ್ಟ್‌ ಜೀವೇಶೌತಯೋ ಅದ್ವೈತಂ ಶಕ್ತಿ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ವಿಶಿಷ್ಟದ್ದೈತ-ಎರಡು ಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅದ್ವೈತ ಅಥವಾ ಸಾಮರಸ್ಯವೇ ಶಕ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟದ್ದೈತ. ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಗಳನ್ನು ಈ ಸಿದ್ದಾಂತ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂದು. 
ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆರಡು ಬಗೆಗಳಿವೆ. ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಇವೆರಡನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ 
ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚಿದಾತ್ಸಕ ಶಕ್ತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚೆದಚಿದಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಸ್ಥೂಲ ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಕಿಂಚಿಜ್ಞ ತಾರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಥೂಲ ಅಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕರ್ತ್ಯರೂಪನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಶಿವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದವನು. ಅದುದರಿಂದಲೇ ಆತ ಸರ್ವಜ್ಞತಾ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಕರ್ತೃತಾರೂಪದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ.”' ಹೀಗೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಶಿವರಿಬ್ಬರೂ ಶಕ್ತಿ ಸಮನ್ನಿತರಾದರೂ ಆ 
ಶಕ್ಷಿಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬೇದ ಕಾಣುತ್ತದೆ. . ಸ್ಥೂಲಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವ ಆವೃತವಾಗಿ ತನ್ನ ಮೂಲಸ್ಪ್ಸರೂಪವನ್ನು 
ಮರೆತು ತಾನು ಅಲ್ಲಜ್ಞಾನಿ ಅಲ್ಲಶಕ್ತ' ಎಂಬ ಪರಿಮಿತಭಾವನೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವ ಶಿವರಲ್ಲಿರುವ 
ಭೇದ ಮೂಲತಃ ಇರುವ ಭೇದವಲ್ಲ. ಸ್ಥೂಲ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವಂತಹದು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲವೆಂದರೆ ಅಶುದ್ದ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಜೀವ ತನ್ನ 
ಅಶುದ್ಧತೆಯಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಅಶುದ್ಧತೆ ಯಾವುದು? ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚಸ್ಥಿತಶಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಅಣವ, ಮಾಯಾ, ಕಾರ್ಮಿಕ ಈ 
ಮಲಪ್ರಯಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ಶುದ್ಧಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಅಶುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವ, ಅಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಶಿವನ ಅಂಶವೇ ಜೀವರುಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಸ್ಥೂಲಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆವೃತವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ 
ಸಂಕೋಚ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಮೂಲರೂಪದ ಪೂರ್ಣವಿಕಾಸ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಾಗ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕ " ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಶಿವನೊಡನೆ ಅದ್ದೈತಭಾವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಚತುರಪ್ರಕ್ಕೆ ಚೌಕ, ಕಮಲ ಹಾಗೂ ಬಿಂಬದಂತೆ 
ಗೂಡಾಗಿರುವುದು ಗೂಡಿಗೆ ವಿಕೃಕಾಯಿ, ಮಾವಿನಕಾಯಿ, ಬಿಲ್ಪಕಾಯಿಗಳಂತೆ ಇರುವ ಕರಡಿಗೆ ಲಿಂಗದ : 
ಕಾಯಿ ಎಂದು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ರೂಡಿಇದೆ. ಭರಣಿ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಗಳಂತಿದ್ದರೆ ಕರಂಡಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಚಿನ್ನ ಬೆಳ್ಳಿ ,ಶಾಮ್ರ, ಹಿತ್ತಾಳ, ಕಂಚು, ತವರ ಹಾಗೂ ಬಟ್ಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಕರಡಿಗೆ ಮಾಡಬಹುದು ಎಂಬ ಅಂಶ 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿದೆ.”” ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿರುವಂತೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನಿಡುವ ಕರಂಡಕದ 
ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿದೆ. 

ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಧರ್ಮದಾಚರಣಿಯ ಸ್ಪರೂಪಸ್ಥಷ್ಟದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವೀರಶೈವದ 
ನೆಲೆ-ಹಿನ್ನೆಲೆ, ತತ್ವ ಸಿದ್ದಾಂತ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ವಿವರವಾಗಿ 
ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದ್ಲೆವ ಛಾರ್ಮಿಹ ಕೇ೦ದ್ರಗಚು 


ವೀರಶೈವ ಮತದ ಶ್ರೇಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರಾಗಮ ಹೀಗೆ ಸಾರುತ್ತದೆ. 

"ನ ವೀರಶೈವ- ಸದೃಶಂ ಮತಮಸ್ತಿ ಜಗತ್ತಯೇ \ 

ಸರ್ವಭೋಗ ಪ್ರದಂ ಪುಣ್ಯಂ ಶಿವಸಾಯುಜ್ಯದಾಯಕಂ ॥ 

ವೀರಶೈವರು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ ಶಿವಯೋಗದ ಬಲದಿಂದ ಶಿವ 
ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ ಉಳಿದ ಮತಗಳು 
ಕನಿಷ್ಠವೆಂದು ಇದರರ್ಥವಲ್ಲ. ನಿಷ್ಠಾವಂತ ವೀರಶೈವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದ ಸಂದೇಶ ಕೇವಲ 
ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳಿಗಲ್ಲ. 


ವೀರಶೈವರಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆ. ಷಟ್‌ಸ್ಥಲವೆಂಬ ದರ್ಶನವಿದೆ. ದೀಕ್ಷೆಯೆಂಬ 
ಸಂಸ್ಕಾರವಿದೆ. ಯೋಗವೆಂಬ ಶಿವಯೋಗವಿದೆ. ಸಾಧಕದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿ ಅಷ್ಟಾವರಣಗಳಿವೆ. 
ಸಮಾಜದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಬಾಳಲು ಸಾಮಾಜಿಕ ನೀತಿತತ್ವ ಅಥವಾ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಧ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಸ್ಮಶಿಗಳೇ ಪಂಚಾಚಾರಗಳು. 


ವೀರ ಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀ-ಪುರುಷರಿಗೆ ಸಮಾನತೆ ಇದೆ. ಅಷ್ಟೇಅಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಂಗದಲ್ಲು 
ಸಮಾನ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರು ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರಪೂರ್ಣ ಉದಾರತತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ 


ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು.” 
ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ: 


ವೀರಶೈವದ ತಾಶ್ನಿಕ ಮುಖವನ್ನು ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುವುದು 
ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದರ ಔಚಿತ್ಯವೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನ ಬರುತ್ತದೆ. 
ದ್ವೈತಾದ್ಯೈತ, ಶಿವಾದ್ವೈತ ಎಂದು ಸಹ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಜೀವ, ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರ ಇವುಗಳ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಲನೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಬೆಳೆದುಬಂದ ಬಗೆಯನ್ನು 
ಒಂದು ಸ್ಪಶಂತ್ಯವಾದ ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ವಿವೇಚಿಸಬಹುದು. ಅದು ಅಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅವುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಕಾಶ್ಮೀರಶೈವ, ತಮಿಳುಶೈವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಇದನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. *” ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮಾಯೆಯೇಬೇರೆ. 
ಈ ಶಿವಶಕ್ತಿಯೇ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಶಕ್ತಿ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಎಂದು ತೆಮಿಳುಸಿದ್ದಾಂತ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿ ಶಿವನೊಡನೆ ಅನಾದಿಸಂಸಿದ್ದವಾದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದು ಇದರ 
ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಶಿವಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಲಾರ. ಅದರ ಹೊರತಾಗಿ ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ನಿರ್ಮಾಣ ಸಾಧ್ಯವಾಗದು. 
ತ್ರಿಕ ಅಥವಾ ಕಾಶ್ಮೀರಶೈವದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಶಿವನಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಶಿವನಿಂದಲೇ ಅದು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಪ್ರೇರಿತವಾದುದು ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವಂತಹದು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಆದಿಶಕ್ತಿಯಾಗಿ, ವಿವಿಧ ಕಲ್ಪನೆಯ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವದ ಶಕ್ತಿ ಕಲ್ಪನೆ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. ಶಿವಶಕ್ಷಿಯರ ಸಂಬಂಧ ಅವಿವಾಭಾವ ಸಂಬಂಧ ಎಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಒತ್ತಿಹೇಳುತ್ತದೆ."”” ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದಿರಲಾರವು ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕಾಳಿದಾಸನ ಈ ಶ್ಲೋಕ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ನಾಗರ್ಧಾವಿವ ಸಂಪೃಕ್ತಾವಾಗಾರ್ಥಪ್ರತಿ ಪತಯೇ । 
ಜಗತ: ಪಿತರೌವಂದೇ ಪಾರ್ವತೀ ಪರಮೇಶ್ವರ್‌ 


ರಘುವಂಶದ ಈ ಮಂಗಳ್ಲೋಕ ಶಿವಶಕ್ತಿಯರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಹಳ ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಪಿತರಾದ ಪಾರ್ವತೀ ಪರಮೇಶ್ವರರ ಸಂಬಂಧ ವಾಕ್‌ ಮತ್ತು ಅರ್ಥದಂತೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಅವರ 
ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. 

ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ಪರೂಪನಾದವನು ಶಿವ, ಈ ಸತ್‌ಚಿತ್‌ ಆನಂದ ಸ್ಪರೂಪ ಎಂಬುದು ಆಸ್ಥಿ 
ಪ್ರಕಾಶೀ ನಂದಾಮಿ, ಅಂದರೆ ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ, ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತೇನೆ. ಆನಂದಿಸುತ್ತೇನೆ. ಎಂಬ ಅನುಭವದ 
ಎಚ್ಚರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು.*' ಇದನ್ನೇ ವಿಮರ್ಶಾಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಶಿವನೂ ಜಡನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 

ಶರಣರು ತಮ್ಮ ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದುದು ವೀರಶೈವದ ತಾತ್ಲಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು. 
ಆದರೆ ಅದನ್ನು ತಾತ್ಲಿಕ ಜಿಜ್ಞಾಹೆಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಸದೆ ಅನುಭಾವದ ಆನಂದದತ್ತ ಮುನ್ನಡೆಸಿದರು. 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅವರದು ಅನುಭಾವಮಾರ್ಗ. ಅದರ ಅವಲಂಬನೆಗೆ ಹಂದರವಾಗಿ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪರಿಣಮಿಸಿತು ಅದರಲ್ಲು ವೀರಶೈವದ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಮಾರ್ಗ ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹಿಡಿಸಿತು. 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಯಾತ್ರಿಕರಾದ ಅನೇಕ ಶರಣರು ಆ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ತೋರಿಸಿದರು. 
ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಮಾರ್ಗದ ನಿರೂಪಣೆಯಂತೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಕರ್ತ, ಜೀವಜಗತ್ತು ಈ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಅವರು ಚರ್ಚಿಸಿದರು. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ತಾತ್ಸಿಕ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು "ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ "ಶಿವಾದ್ವೈತ' 
"ದ್ರೈತಾದ್ವೈತ' ಈ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಹೆಸರುಗಳಿಂದಲೂ ಅವರನ್ನು ಕರೆದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಯಾವೊಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಮಿಶಿಗೂ ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿ ಕೊಂಡವರಲ್ಲ. ಅವರು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸ್ಪತಂತ್ರ 
ವಚಾರಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿವೇಚಿಸಿದರು.” ಅನುಭವದ ಓರೆಗಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಉಜ್ಜಿನೋಡಿದರು. ಆದರೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ವೀರಶೈವ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಬಲ ಅವರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈವ್‌ ಭಾರ್ಮಿಕ ಹೇಲಭಗಚು 


ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಲ: 

ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಶಿವ ನಿರಂಜನಸ್ವರೂಪನಾಗಿದ್ದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಬೇಕೆಂಬ ನೆನಪು 
ಆತನಲ್ಲಿ ಸುಳಿಯಿತು. ಅದೇ ಶಕ್ತಿ ಎನಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಶರಣರು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಕಲ್ಪನೆಯ ಸಾರ ಸಂಗಹ. 


ಬಯಲು ಮೊಳಗಿ ಮಳೆ ಸೃಜಿಸಿ ಆ ಬಯಲು ಮಳೆಯನೊಡಗೂಡಿ 

ದೃಷ್ಟವಪ್ಪ ವಾರಿಗಲ್ಲಾಗಿ ತೋರಿದಂತೆ 

ನಿಮ್ಮ ನೆನಹೇ ನಿಮಗೆ ಶಕ್ತಿಮಾಯಿತೆಲ್ಲ. 

ಆ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಸಮರತಿಯೇ ನಿಮಗೆ ಅಖಂಡವೆಂಬ 

ನಾನು ಸೂಚನೆಯಾಯಿತಲ್ಲಾ. ಮಹಾಲಿಂಗ ಕಲ್ಲೇಶ್ವರಾ 

ನಿಮ್ಮ ಆದಿಗೆ ಇದೇ ಪ್ರಥಮವಾಯಿತೆಲ್ಲಾ. 

ಮಾಯೆ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಶರಣರು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿರುವ ಈ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಮಾರ್ಗದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿತತ್ವ ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಲ 
ಎನ್ನುವ ಮಾತಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿವರಣೆಯೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದು.”  “ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ 
ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಪರಶಿವನನ್ನೇ 'ಸ್ಮಲ' ಎಂದು ಪರಿಭಾಷೆಯಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಆಧಾರಂ ಸರ್ವ ಶಕ್ತೀನಾಂ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಮಖಿಲಾತ್ಸನಾಂ 
ಯತ್ನತ್ನೆಂ ಭವತಿ ಪ್ರಾಜ್ಞೈ। ಸ್ಥಲಂ ತತ್ವರೀಗೀಯತೇ। 


ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ, ತೇಜಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ನಮಸ್ತಾತ್ಮರಿಗೂ ಯಾವುದು 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದೋ ಅದೇ ಸ್ಥಲವೆಂದು ಪ್ರಾಜ್ನರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸ್ಥಲ ತತ್ವ ತನ್ನಲ್ಲಿಯ 
ವಿಮರ್ಶಶಕ್ಷಿಯ ಚಲನೆಯಿಂದ ಎರಡಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಲಿಂಗಸ್ಥಳ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಗಸ್ಥಲ, 
ಶಿವನ ಸಹಧರ್ಮಿಣಿಯಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಆತನನ್ನೇ ಅವಿನಾಭಾವದಿಂದ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ತಾನೂ ಎರಡಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗಸ್ಕಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ "ಕಲಾಶಕ್ತಿ' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಂಗಸ್ಥಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಭಕ್ತ 
ಶಕ್ತಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 
ಶಕ್ತಿ ಪ್ರವೃಕ್ತಿಪರ, ಭಕ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಪರ, ಕಾಲಾಶಕ್ತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮುಖವಾಗಿ ಮಹಾಜ್ಞಾಲೆಯಂತೆ ಪ್ರಜ್ನಲಿಸುತ್ತ 
ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಂತಹದು. ಭಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿ ದೀಪದಂತೆ ಸ್ಥಪ್ರಕಾಶವಾಗಿದ್ದು ಅಂಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಆತನಿಗೆ ಭೋಗ ಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವಂತಹದು. ಆದರೇ ಸ್ವರೂಪತಃ ಇವುಗಳಿಗೆ ಬೇಧವಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೇ ತತ್ನದ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭನವಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ ಶಕ್ತಿಯೇ ಎರಡಾಗಿ ಒಂದು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮುಖವು ಇನ್ನೊಂದು ನಿವೃತ್ತಿಪರವೂ ಆಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆಯೆಂಬುದು. ಜಗತ್ತಿನ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಶಕ್ತ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೆಂದಗಚು 


ಎಂತು ಕಾರಣವೋ ಅದರ ನಿವೃಕ್ತಿಗೂ ಅದೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ." ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪದಿಂದ ಅಂದರೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಕಸನ-ಅಕುಂಚನ ಗಳಿರಡು ಶಕ್ತಿಯ ಲೀಲೆಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. 


ಶರಣರು ಕಂಡಿರುವ ಶಕ್ತಿತತ್ನದ "ಶಕ್ತಿಕಲ್ಪನೆ' ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಮೀಸಲಾದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇದು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕ್ರಮ 
ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಒಂದು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಶಕ್ತಿ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಜಾಲವನ್ನೆಲ್ಲ ನೆಯ್ದಾಳುತ್ತದೆ. ಅದು ಶಿವನಲ್ಲಿ 
ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಆತನ ಸಹಚರಿಯಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಸಂಕುಚಿತಗೊಂಡು ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನೆಲೆಸಿದೆ.” ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದೊಂದು ಕಣದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. 


4.6.3 ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪುನರುತ್ನಾನ: 


ಕ್ರಿ.ಶ.ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮದ ಪುನರುತ್ಥಾನ ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯಿತು. ಈ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಕಾಳಾಮುಖ ಮತ್ತು ಪಾಶುಪಥಶೈವ 
ಪಂಥಗಳು ಅವಸಾನದ ಹಂತ ತಲುಪಿದ್ದವು. ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತರ ನೀತಿ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು ಟೀಕಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಕಾಳಾಮುಖರ ಭಸ್ಥಸ್ನಾನ, ಭಸ್ಮಶಯನ ಮುಂತಾದ 
ಎಚಿತ್ರಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಸರಳ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಮುಂದಾಳುಗಳಿಗೆ 
ಸರಿದೋರಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಸವ, ಚನ್ನಬಸವ, ಅಲ್ಲಮರಿಂದ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದ ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮದ ಮುಂದೆ ಕಾಳಾಮುಖರು ಹೋರಾಡಿ ಎದುರಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿಲೀನ ಗೊಂಡಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.  ಕಾಳಾಮುಖರ ಕೇಂದ್ರಗಳು (ಮಠಗಳು) ಈಗಲೂ ವೀರಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು ಬೆಳಗಾಂ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೂಲಿ, ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆಯ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, 
ಗದಗದ ಬಳಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ್ವರ, ಅಬ್ಬಲೂರು (ರಾಣಿಬೆನ್ನೂರು ಬಳಿ ಹಾವೇರಿಜಿಲ್ಲೆ ಮುದನೂರು ಆಳಂದ 
(ಧಾರವಾಡಜಿಲ್ಲೆ) ಮೊದಲಾದವು. 


ವಿಜಯನಗರ ಮತ್ತು ಕೆಳದಿಯ ನಾಯಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೀರಕೈವ ಧರ್ಮ ಪುನರುತ್ಥಾನ 
ಪಡೆಯುವ ಕಾಲ ಸನ್ನಿಹಿತವಾಯಿತು.""” ಲಕ್ಕಣ್ಣ ದಂಡೇಶನ ಶಿವತತ್ವ ಚಿಂತಾಮಣಿ ಗುಬ್ಬಿಯ 
ಮಲ್ಲಣಾರ್ಯನ ವೀರಶೈವಾಮೃತ ಪುರಾಣ, ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗ ಲೀಲೆ ಕೃತಿಗಳು ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ 
ಹರಡುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಕೃತಿಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದವು. 


ಕ್ರಿಶ.11ಮತ್ತು!2ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರು 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುಗಳು, ಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕ ಮುಂತಾದ ಮಹಾನುಭಾವರಿಂದ ಮತ್ತು ಶಿವಶರಣ-ಶರಣೆಯರಿಂದ 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತ ಪ್ರಜ್ಞಲಿಸಿತು. ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಂತು ಮತ್ತಷ್ಟು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲದ ದ್ವೆವೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ತೇಜೋಮಯವಾಯಿತು ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ದಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಕೆಳದಿ ಸಂಸ್ಥಾನವು ಒಂದು ಸುಭದ್ರ 
ನೆಲೆಯಾಯಿತು. ಆಳರಸರ ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಷದಿಂದ ಧರ್ಮಬೇಧವನ್ನು ಮರೆತ ಪ್ರಜಾವರ್ಗದಿಂದ 
ಗೌರವಾದಾರಗಳು ಲಭ್ಯವಾದವು. 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ನೂರಾರು ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು 
ನಿರ್ಮಾಣವಾದವು. ಇಂತಹ ಗುರು ಮನೆಗಳು ಕೇವಲ ಒಂದು ಧರ್ಮದ ಶ್ರೇಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲು 
ಅಥವಾ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಲು ಅಸಿತ್ಛಕ್ಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜದ ಕೆಳಸ್ಪರಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬಂದ ಧರ್ಮ ಜಾಗೃತಿ 
ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಕೆಳದಿ ರಾಜ್ಯದ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತಿನ ಮಠ, ಮಹಾಮತ್ತಿನ ಮಠ, ವಿರಕ್ಷಮಠ, 
ಕಲ್ಲುಮಠ, ವಶೀಕೃತ ಮಠ, ವಿರೂಪಾಕ್ಷದೇವರ ಮಠ, ಸೋಮನಾಥ ದೇವರಮಠ, ಗದ್ದಗಿಮಠ, 
ನಿರಾಸೆಮಠ, ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ಹೆಸರಿನ ಮಠಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡವು. ಸಂಖ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ತಿನ ಮಠಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಥಮಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಸುಮಾರು 60ರಪ್ಪಿದ್ದಿತು. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಿದೆ. 
(ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಶಾಸನ ಸಂಪುಟ ಡಾ.ವೆಂಕಟೇಶ್‌ ಜೊಯ್ದ-ಪುಟ 24) 


ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರ ಕಾಲದ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಮತ್ತು ಯತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಹೆಸರು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಬಸವ ಲಿಂಗದೇವ, ಹಿರಿಯಹಂಪಯ್ಯ 
ಗುರುಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನದೇವ, ಶಾಂತವೀರ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನದೇವ, ಗುರುಲಿಂಗದೇವ, ಮೊದಲಾದವರು. 


ಕೆಳದಿ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿವಿಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದವು. ಹಿರಿಯ ಬಸಪುನಾಯಕನ ಶಿವತತ್ವರತ್ನಾಕರ, ಮರಿತೊಂಟದಾರ್ಯದ 
ವೀರಶೈವಾನಂದ ಚಂದ್ರಿಕೆ  ಚನ್ನವೀರಮಾಹೇಶ್ವರ  ಕಾಶಿಕಾಂಡ,  ಹಿರಿಯವೆಂಕಟಪ್ಪನಾಯಕನ 
ಶಿವಗೀತಾರ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಂಡಾರದ ಕೃತಿ ರತ್ನಗಳು. ಕೆಳದಿ ಅರಸರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶಿವಾಲಯಗಳು ನಿರ್ಮಾಣವಾದವು. ಹೆಚ್ಚನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರ ಮತ್ತು 
ಆಂಜನೇಯ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಲಾಯಿತು.”  (ಕೆಳದಿ-ಇಕ್ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ 
ಅಘೋರೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ವೀರಭದ್ರದೇವಾಲಯಗಳು) | 


ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರು ಮಠಮಾನ್ಯ, ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ, ಯತಿಗಳಿಗೆ, ಅಗ್ರಹಾರಗಳಿಗೆ ಉದಾತ್ತವಾಗಿ 
ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಅನೇಕ ದಾನಗಳ ಹೆಸರುಗಳ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿವೆ. ಶಿವಪ್ಪನಾಯಕನು ಕಾಶಿಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದಾನಧರ್ಮ ನಡೆಸುವಂತೆ, ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು 


ಊw 


ನೀಡಿದನು.” ರಾಣಿ ಜೆನ್ನಮ್ಮಾಜಿಯು ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠಕ್ಕೆ ದಾನ ನೀಡಿ ಶೃಂಗೇರಿ ಸಂಸ್ಥಾನ ಧರ್ಮವನ್ನು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೊಂದು 


ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಳು ಬಸವಪುನಾಯಕನಂತೂ ಮಹಾದಾನಿಯಾಗಿ ಗುರುಲಿಂಗ ಜಂಗಮರ ಸೇವಾತತ್ನರ 


ಎಂಬ ಬಿರುದಾಂಕಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ವೀರಶೈವದ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಅಬ್ಯುದಯ: 


ವೀರಶೈವಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಅಬುದಯದ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಶ್ರಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಪಂಚಾಚಾರ್ಯರಾದ ರೇವಣಾರಾಧ್ಯ, ಮರುಳಾರಾಧ್ಯ, ಏಕೋರಾಮಾರಾದ್ಯ, ಪಂಡಿತಾರಾದ್ಯ ಮತ್ತು 


ವಿಶ್ವರಾಧ್ಯರ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಜ್ಞಾಫಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪುನರುತ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರು: 
ವಚನಕಾರರು: 


ವೀರಶೈವಧರ್ಮದ ಪುನರುತ್ಸಾನ ಮತ್ತು ಅಬ್ಕುದಯದಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರು ತಮ್ಮ ಹರಿತವಾದ 
ವಚನಸಾಹಿತ್ಯದ ಲ ಈ ಪಂಥದಔನತ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾದರು. ಕ್ರಿ.ಶ. ಮತ್ತು 12ನೇಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಈ ಧರ್ಮ ಗರಿಗೆದರಿಕೊಂಡು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ವಚನಸಾಹಿತ್ಯ ತುಂಬಾ ಜನಪ್ರಿಯವಾಯಿತು 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸರಳವಾದ ಭಾಷೆ, ಸಹಜತೆ, ಮತ್ತು ವಸ್ತು 
ಗಾಂಭೀರ್ಯ, ಅವಿದ್ಯಾವಂತ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಆತ್ಮಶೋಧನೆಯಂತಹ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸರಳ ಮತ್ತು ಹಿತಮಿತ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದರು. ಅನೇಕ ಸಲ ವಚನಕಾರರು 
ತೀರ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಾಕರಣ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲವಾದರೂ ತಾವು ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವ 
ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ ಭಾವ ಮತ್ತು ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮತ್ತು ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಚನಕಾರರು ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ಯಾರಿಂದಲೂ ಆಗದಿರುವಂತಹ ಒಂದು 
ಸಾಹಿತ್ಯರೂಪವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವಚನಕಾರರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಥವಾ ತಾತ್ವಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವುದಾಗಿರದೆ. ಅಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ 
ನಗ್ಗರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಜನರಿಗೆ ಎತ್ತಿಶೋರಿಸುವುದಾಗಿತ್ತು. ಅರ್ಥಹೀನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿರತರಾದ ಬೇರೆ ಆಸ್ಥಿಕ ಪಂಥಗಳವರು ತೀವ್ರ ಖಂಡನೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾರೆ. ವಚನಕಾರರು 
ವಿವೇಚಾನಾಯುಕ್ತ ವಿಚಾರಗಳ ಪಕ್ಷಪಾತಿಗಳು, ಎಂತಹ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಅಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತರುವ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 3 ಶುದ್ಧ್ದೀಕರಿಸದ ಸ್ಥಾಸ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ 
ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಪಣತೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಮುಖ್ಯಗುರಿ ವಿಶ್ವಬಂಧುತ್ವ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಿನ ನೈಶಿಕಾಚರಣೆ, ಮತ್ತು 
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ಅಂತರಂಗ ಪರಿಶುದ್ದಿಯಿಂದಲೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಉತ್ಕರ್ಷ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ನಂಬಿದ್ದರು. 
ಏಕಾಮೇವಾದ್ಧಿತೀಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣನಂಬಿಕೆ. ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅವರು 
“ಪರಶಿವ” ಎಂದು ಕರೆದರು. ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರು. "ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗ? ಪೂಜೆಯ ವಿರೋಧಿಸಿ 
ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರು. ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗುರುದತ್ತವಾದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಪೂಜಿಸಬೇಕೆಂದು ಅವರು ವಿದಿಸಿದುದಲ್ಲದೆ ಆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ದೇಹದ ಮೇಲೆ 
ಧರಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ಕಟ್ಟುಮಾಡಿದ್ದರು. ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದ ವಚನಕಾರರು 
ಅದನ್ನೇ ಬೋಧಿಸಿದರು. ಅಷ್ಟಾವರಣಗಳಿಗೂ ಅವರು ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೌರವ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ." ಎಲ್ಲಾ ವಚನಕಾರರು 
ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಬೆರೆತುಹೋಗುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವವರೂ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಷ್ಠರೂ 


ಆಗಿದಾರೆ. 
೧ 


ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದವರಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಅಸ್ಲೃಶ್ಯರವರೆಗೆ ಎಲ್ಲಾ 
ವರ್ಗದವರು. ಸ್ತೀವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಬಸವೇಶ್ವರರ ಪತ್ನಿ ಸೋದರಿಯರಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಕೂಲಿಯ 
ಕೆಲಸದಿಂದ ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ದೀನ ದಲಿತರವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲಾ ಅಂತಸ್ಲಿನ ಜನರು ಸಮಾವೇಶರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ವಚನಕಾರರು ಲಿಂಗಬೇಧವಿಲ್ಲದೆ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದಲ್ಲೊಂದು ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದರು "ಜೇಡರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯ' ಏಕಾಂತದರಾಮಯ್ಯ, ಶಿವಲೆಂಕ ಮಂಚಣ್ಣ ಶ್ರೀಪತಿಪಂಡಿತ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ, 
ಸಕಲೇಶಮಾದರಸ, ಪ್ರಭುದೇವ, ಬಸವಣ್ಣ ಚನ್ನಬಸವ, ಸಿದ್ದರಾಮ ಉಡುತಡಿಯ ಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕ 
ಹರಿಹರ, ರಾಘವಾಂಕ, ಕೆರೆಯ ಪದ್ಮರಸ, ಭೀಮಕವಿ, ನೀಲಕಂಠ, ಮಹಾಲಿಂಗದೇವ, ಲಕ್ಕಣ್ಣ ದಂಡೇಶ, 
ಜಕ್ಕಣಾರ್ಯ, ಚಾಮರಸ, ಮಗ್ಗೆಯ ಮಾಯಿದೇವ, ತೋಂಟದ ಸಿದ್ದಲಿಂಗ, ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿ, 
ಗುಬ್ಬಿಯ ಮಲ್ಲಣಾರ್ಯ ವಿರೂಪಾಕ್ಷಪಂಡಿತ, ಷಡಕ್ಷರದೇವ,- ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ವಚನಕಾರರು ವೀರಶೈವ 
ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ವಚನಗಳು ಮತ್ತು ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉನ್ನತಿಗೆ ತಂದರು. 
ಆಯ್ದಕ್ಕಿಮಾರಯ್ಯ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ, ದೋಹಾರಕಕ್ಕಯ್ಯ- ಮಾದಾರ ಚನ್ನಯ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ಶಿವಶರಣರು ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಮೂಲಕ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಚರ್ಚೆ ಚಿಂತನೆ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ 
ಹೊಳುವನ್ನು ಹರಿಸಿತು. ಸಮಾಜೋಧಾರ್ಮಿಕ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗಾಮಿಯಾದ ಈ ಸಂವೇದನೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಸ್ಥಗಿತ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಜಂಗಮಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೊರಳಿತು. *"' 
ವಚನಕಾರರು ಮತ್ತು ಶಿವಶರಣರ ಸಂದೇಶಗಳು ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಭೇದಗಳನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಿ, 
ಸೂತಕಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿದುದು, ಯಜ್ಞೋಪವೀತಧಾರಣೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. 
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———————————————————————————————————— 


4.6.4 ವೀರಶೈವ-ಲಿಂಗಾಯತಃ: “ಒಂದೇ ಅಥವಾ ಭಿನ್ನವೇ” 


ವೀರಶೈವ-ಲಿಂಗಾಯತ ಶಬ್ದಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಕಲ್ಲನೆ ಇಲ್ಲದೆ ಕೆಲವರು ತಪ್ಪು 
ತಪ್ಪಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವೀರಶೈವರೆಂದರೆ ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗ ಪೂಜಕರು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಅಭಿಮಾನಿಗಳು ಆಚಾರ್ಯ. ಪರಂಪರೆಯವರು, ಬಸವಾದಿ ಶರಣರ ವಿರೋಧಿಗಳು, ವೇದಾಗಮಗಳ 
ಆರಾಧಕರು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಲಿಂಗಾಯತರೆಂದರೆ ಶರಣರು ನುಡಿದು ನಡೆದ ಪ್ರಗತಿಪರ ಧರ್ಮದವರು, 
ಲಿಂಗಾಯತರು ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜಕರು ವೇದಾಗಮಗಳಲ್ಲಿನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುವವರು 
ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯನ್ನು ವಚನಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವವರು ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ' ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಲಿಂಗಾಯತ ಎಂಬ ಶಬ್ದ "ವೀರಶೈವ' ಪರ್ಯಾಯ ಪದವೇ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯೇಕಧರ್ಮದ ಹೆಸರಲ್ಲ. 
ಲಿಂಗವನ್ನು ಗುರುವಿನಿಂದ ಪಡೆದು ಗುರುವಿನ ಹಸ್ತವನ್ನು ಮಸ್ತಕದ ಮೇಲೆ ಇಡಲ್ಲಟ್ಟ ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ 
ಮಂತ್ರೋಪದೇಶನಾದಾಗ ಅವನು ಮಂತ್ರಮಯ ಶರೀರ ಉಳ್ಳವನಾಗಿ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಂಬಂಧಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೇಯೇ ಅವನು ಆಗ ಲಿಂಗಾಯತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಶರೀರದ ಮೇಲೆ ಅವನು 
ಯಾವಾಗಲು ಲಿಂಗಧರಿಸಿ ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರಾಣದಂತೆ ಭಾವಿಸಿ ಸಾಮರಸ್ಯ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅಂಗದ ಮೇಲೆ 
ಲಿಂಗ ಇಲ್ಲದವರು ಲಿಂಗಾಯತರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಭವಿಗಳು ಅಂಥವರ ಜೊತೆಗೆ ಸ್ಪರ್ಶ, 
ಸಹಭೋಜನ ಅಂಥವರನ್ನು ಹೊಗಳುವುದು, ಅವರಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ನೀಡುವುದು ಸರ್ವಥ್ಥಾಮಾಡಬಾರದೆಂದು 
ಬಸವಣ್ಣನವರು ಕಟ್ಟಪುಣೆ ಮಾಡಿರುವುದನ್ನು ಅವರ ವಚನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 


ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದೆ ನಡೆವವರ, ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದೆ ನುಡಿವವರ 
ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದೆ ಉಗುಳನುಂಗಿದಡೆ 

ಅಂದಂದಿಗೆ ಕಿಲ್ಪಿಷವಯ್ಯ 

ಏನೆಂಬನೇನೆಂಬೆನಯ್ಯಾ 

ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದೆ ನಡೆವವರ ಅಂಗ ಲೌಕಿಕ; ಮುಟ್ಟಲಾಗದು 
ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದೆ ನುಡಿದವರ ಶಬ್ದ ಸೂತಕ ಕೇಳಲಾಗದು 
ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದೆ ನಮಿಸಿದಡೆ ಆ ನಡೆನುಡಿನೊಮ್ಮೆ ವೃತಗೇಡಿ 
ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವ. 


ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದವರ ಮಾತು ಕೇಳಲಾಗದು, ಅವರ ಲಿಂಗವನ್ನು ಮುಟ್ಟಲಾಗದು, ಲಿಂಗ ಇಲ್ಲದವರ 
ನಡೆ ನುಡಿ ಕಿಲ್ಲಷ (ವಿಷ) ಎಂದು ಬಸವಣ್ಣನವರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದವರನ್ನು 
ಇಂದು ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದವರನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನವರ ತತ್ಪಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಗೌರವಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಕಾಯಕ 
ದಾಸೋಹ ತತ್ನವನ್ನು ಮಹತಿಯನ್ನು ಬಾಯ್ತುಂಬ ಹೇಳುವ ಇಂದಿನ ವೀರಶೈವ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳೆನಿಸುವ 
ಅನೇಕರು ಉನ್ನತ ಹುದ್ದೆ ಯಜಮಾನಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದುದು ಶರಣರು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತ 
ತಾವು ಮಾತ್ರ ಕೊಟ್ಯಾಂತರ ಆಸ್ಟಿಯ ವಾರಸುದಾರರಾಗಿದ್ದುದುದು. ಪರಂಪರೆಯೆಂದರೆ ಮೂಗು 
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ಮುರಿಯುತ್ತ ಸರಳತೆ ಪ್ರಗತಿಶೀಲತೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಇತಿಹಾಸ ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು 
ಬದಿಗೊತ್ತಿ ತಾವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದೇ ಧರ್ಮವೆಂದು ಮನಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಿರುವುದು 
ಶಿವಶರಣರ ವಚನಾಂಕಿತಗಳನ್ನೇ ಕಿತ್ತು ಹಾಕಿ ತಮಗೆ ಸರಿ ತೋರದ ವಚನಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪಕ್ಷೇಪವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು, ವಚನಗಳಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಶರಣರು ಹೇಳಿದವುಗಳೆಲ್ಲ ವೆನ್ನುವುದು, ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಶಿಖಾಮಣಿಯಂಥ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು ಪಂಚಾಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲ 
ಇತ್ತೀಚಿನವರು ಅವರ ಕಾಣಿಕೆ ವೀರ ಶೈವಕ್ಕೆ ಏನೇನೂ ಇಲ್ಲ.” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಇದೇ ಮುಂತಾದವು 
ಶರಣನ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳುವವರ ದ್ದಂದ್ಭವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿವೆ. 


ಆಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯವರಾಗಲೀ ಶರಣ ಪರಂಪರೆಯವರಾಗಲೀ ಅವರು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವರೆ 
ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಪಂಚಾಚಾರ ಅಷ್ಟಾವರಣ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳು ಮೂಲತತ್ನ್ಸಗಳು ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ 
ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪರಿಷ್ಠರಣೆಗಳು ಆಗಿವೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೇನೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿಸುತ್ತಲೇ ಬರಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಚರಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 


ಕಾಲಮಾನ, ಪರಿಸ್ಥಿತಿ, ಪರಿಸರಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಶರಣರು ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ವೀರಶೈವ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸಲಲಿತ ಮಾರ್ಗವಾಗಿಯೇ ಸಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಮೂಲ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶ ಕಾಲಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಿಷ್ಠರಿಸುತ್ತ ಆಚರಣೆಗೆ ಅಳವಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತದಂತಹ ವಿಶಾಲಪ್ರದೇಶ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವರು 
ವಾಸಿಸುವುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ವೀರಶೈವ ಅಸಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಆಜಾರ- 
ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ಕೆಲವೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆ ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. 
ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಆರಾಧಕರೆಲ್ಲರೂ ವೀರಶೈವರೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಕಾಶಿ, ಕೇದಾರ, ಶ್ರೀಶೈಲ, ಉಜ್ಜಯಿನಿ, 
ಬಾಳಹೊನ್ನೂರು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಾವಿರಾರು ಮೈಲಿಗಳಾಚೆ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವೀರಶೈವ ಪೀಠಗಳು ಇವಲ್ಲದೆ 
ಕೇರಳ, ತಮಿಳ್ನಾಡು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಮುಂತಾದ ಹಲವಾರು ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವರು ಇಂದಿಗೂ 
ಗಣನೀಯ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಕೇವಲ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಅದಷ್ಟೇ ವೀರಶೈವ ಎಂದರೆ ಆನೆಯ ಸೊಂಡಿಲನ್ನು ಕುರುಡನು 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಇದೇ ಆನೆ ಎಂದಾಂತಗುತ್ತದೆ. ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ವಿಶಾಲತಳಹದಿ, ಪರಂಪರೆ ವಿಶಾಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಸುದೀರ್ಪ ಚರಿತ್ರೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಆನಂತರ ಸ್ಥಳೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತತ್ನಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ವಿವರಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿವೆ. ಪ್ರೊ.ಎಂ.ಆರ್‌.ಸಖರೆಯವರು ಲಿಂಗಾಧಾರಣ ಚಂದ್ರಿಕ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ 


ಉಪೋದಬ್ಲಾತದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವಂತೆ ನಿಜವಾದ ವೀರಶೈವ-ಲಿಂಗಾಯತನಾದವನು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಫದೇಶದ ಡ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊಂಥಗಕು 


"ಅಷ್ಟಾವರಣ, ಷಟ್‌ಸ್ಫಲ ಪಂಚಾಚಾರಗಳನ್ನು: ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ.”” ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯವೇ 
ವೀರಶೈವದ ಪರಮೆಗುರಿಯಾಗಿದೆ. ಏಕೋತ್ತರ ಶತಸ್ಥಲಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಸಿದ್ದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸಿರುವಂತೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ ಎರಡೂ ಪರಿಭೇದಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದೆ. ಪದಾರ್ಥ 
ಸಮರ್ಪಣದಿಂದ ಪ್ರಸಾದಿಕವಾಗುವ ಲಿಂಗ, ಲಿಂಗಭಕ್ತಿ ಹಸ್ತ ಮಂತ್ರಮುಖ, ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಿತವಾಗುವ ಆರು ವಿಭಿನ್ನ ತತ್ನಗಳು ಇಷ್ಟ, ಪ್ರಾಣ. ಭಾವಲಿಂಗಗಳ ಪೂಜೆ, ಉಪಾಸನೆ 
ಮೂಲಕ ಮನಸ್ಸಿನ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೈತದ ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಜ್ಞಾನಸಂಪನ್ನನೇ ನಿಜವಾದ 


ವೀರಶೈವನು.”' ಅವನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದವನು. 


ಶಿವಶರಣ ಆದಯ್ಯ ತನ್ನ ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ವೀರಶೈವನೆಂದರೆ ಯಾರು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಯೋಹಸ್ನಪೀಠೆ ನಿಜಮಿಷ್ಟಲಿಂಗಂ ವಿನೃಸೈತಲ್ಲೀನ ಮನಃ ಪ್ರಚಾರ 
ಬಾಹ್ಯಕ್ರಿಯಾ ಸಂಕುಲನಿಃ ಸ್ನಹಾತ್ಮಾ ಸಂಪೂಜಯತ್ನಂಗ ಸವೀರಶೈವ 
ಅವನಾವನೋರ್ವನು ಕರಪೀಠದಲ್ಲಿ 

ತನ್ನ ಗುರುಕೊಟ್ಟ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವನ್ನು ಇರಿಸಿ ಆ ಶಿವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಮನವನೆದಿದ್ದ 
ಮನಃ ಸಂಚಾರ ಉಳ್ಳಾತನಾಗಿ 

ಹೊರಗಣ ಕ್ರಿಯಾಸಮೂಹದಲ್ಲಿ 

ಬಯಕೆಯಳಿದು ಬುದ್ಧಿ ಉಳ್ಳಾತನಾಗಿ 

ತನ್ನ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಮಂ ಪೂಜಿಸುತ್ತಿಹನು 

ಆ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾರ್ಚ್ಜಕನಾದ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಂಬಂಧಿಯೇ 
ವೀರಶೈವನೆಂದರಿವುದು, ಅದೆಂತೆಂದೆಡೆ 

ಕಂಡವರ ತೀರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಂಡೆಯ ಬೋಳಿಸಿಕೊಂಬ ಭಂಡರ ಮೆಚ್ಚುವರೆ 
ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ ಸೋಮೇಶ್ವರಾ ನಿಮ್ಮ ಶರಣರು. 


ಬಸವಣ್ಣನವರಿಗಿಂತ ಸುಮಾರು ಅರ್ಧಶತಮಾನದಷ್ಟು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಆದಯ್ಯನು ತನಗಿಂತ 
ಪೂರ್ವದ ಸಂಸ್ಥತ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಕ್ಕೆ 
ನೀಡಿರುವ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದ ವಿಷಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಶಿವಶರಣರು ವೀರಶೈವತ್ನವನ್ನು 
ಬರೀ ಅಧುನಿಕತೆಗೆ ಅಂಟಿಸಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


'ವೀರಶೈವ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ, ಸಿದ್ದರಾಮ ಅಮುಗೆರಾಮಯ್ಯ, 
ಕೋಲಶಾಂತಯ್ಯ, ಆದಯ್ಯ, ಮುಂತಾದ ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಶರಣರಿಗಿಂತ 
ಮೊದಲು ವಾತುಲಾಗಮದ 10ನೇ ಪಟಲದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಗಮ, ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನಾಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೀರಶೈವದ 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ.” “ಶಂಭಾಜೋಶಿಯವರು' ಶಿವರಹಸ್ಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ 


ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ 


ಲಲ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದಗಚು 


ಬಸವಣ್ಣನವರು "ಲಿಂಗವಂತ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಮೂರು ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಿದ್ಧರಾಮನು 
"ವೀರಶೈವ, ಲಿಂಗಾಯತ” ಪದಗಳನ್ನು ಸಮನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಲಿಂಗಾಯುತ ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಶಿವಭಕ್ತ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು “ಿಂಗಾಯುತ' ಎಂಬುದು 
ಧರ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಶೀಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ಲಿಂಗವಂತನ ಲಿಂಗವೆಂಬುದೇ ಶೀಲ 

ಲಿಂಗವಂತನ ರಾಣಿವಾಸವು ಲಿಂಗದ ರಾಣಿವಾಸವೆಂಬುದೇಶೀಲ 
ಲಿಂಗವಂತನು ಅರ್ಧಪ್ರಾಣ ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ತಪ್ಪದಿದ್ದುದೇ ಶೀಲ 
ಲಿಂಗವಂತನು ಪಾದೋದಕ ಪ್ರಸಾದ ಸೇವನೆಯ ಮಾಡುವುದೇ ಶೀಲ. 


ಅವಿರಳ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ  ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನು ವೀರಶೈವತತ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಬಸವಾದಿ 
ಪ್ರಮಥರೆಲ್ಲರಿಗೂ  ತಿಳಿಯಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ  ಜೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನ ವಿಜಾರಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಲಿಂಗಮಂತ್ರ, ಲಿಂಗಪ್ರಾಣಿ, ಸರ್ವಾಂಗಲಿಂಗಿ ಇಂಥ ಪದಗಳನ್ನು ಅವನು 
ಬಳಸಿರುವ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಂಥವ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥವೇ 
“ಲಿಂಗಾಯತ?” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಂಟೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗಾಯತವೆಂಬ ಪದವನ್ನು ಯಾವ ಶರಣರು ಬಳಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಲಿಂಗಾಯತ, ಶಬ್ದವನ್ನು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಬಳೆಸಿರುವವರು 20ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಬುದ್ದಿವಂತರು “ಲಿಂಗಾಯತ” ಶಬ್ದ ವಚನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ.” ಪ್ರಾಯಶಃ ಇದು ಈಚಿನ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಡಾ.ಸಂಗಮೇಶ 
ಸವದತ್ತಿಮಠ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಎಂಬ ಪದವು ಮೊದಲು ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು ನಂತರ 'ವೀರಶೈವ' 
ಹೆಚ್ಚು ಮನ್ನಣೆಗಳಿಸಿತು. ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದೈತದ ತಾತ್ಲಿಕ ನಿಲುವುಗಳನ್ನೇ ವೀರಶೈವ ಹೊಂದಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವನ್ನು ಶಕ್ತಿಶ್ಯ ಶಕ್ತೀ ತಾಬ್ಕಾಂ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಜೀವೇಶೌತಯೋ ಅದ್ವೈತಂ ಶಕ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಎರಡು ಬಗೆಯ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅದ್ವೈತಿಕ ಅಥವಾ 


ಸಾಮರಸ್ಯವೆ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಶೈವದ ಒಂದು ಪ್ರಭೇದವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಆರಾಧನೆಯ 
ಮಾರ್ಗವೇ ವೀರಶೈವ. 


ಲಿಂಗಾಯತ ಎಂಬುದು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಧರ್ಮದ ಲಿಂಗ ಸಂಸ್ವಾರದ ಹೆಸರು, 
ಇಷ್ಟಿದ್ದರು ಕೆಲವರು ಲಿಂಗಾಯತವನ್ನು ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತ "ವೀರಶೈವ ಬೇರೆ, ಲಿಂಗಾಯತ 
ಬೇರೆ, ಎಂಬಂಥ ಅಸಂಬದ್ಧ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹರಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜಕರೆಲ್ಲರೂ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಥಗಲು 


ಲಿಂಗಾಯುತರು.** ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜಕರು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಆಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ 


ಅನೇಕ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಧರ್ಮವಾದ ವೀರಶೈವವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಬೆಳೆಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ವೀರಶೈವ ಎರಡು ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದು, 15ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಠಈಜೆಗೆ ತೊಂಟದ 
ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯತಿಗಳು ನೂರೊಂದು ವಿರಕ್ಷರು ವೀರಶೈವಮಠಗಳುನ್ನು ನಾಡಿನಾದ್ಯಂತ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ವೀರಶೈವ 


" ಚೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣರಾದರು. 


ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ ಶೂನ್ಯಪೀಠದ ವೈರಾಗ್ಯ(ನಿರಂಜನ) ಮಾರ್ಗದವರೆಂದು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡು 
ವಿರಕ್ಷಮಠಾದೀಶರು  ಆಚಾರ್ಯಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಪೀಠಗಳ ಗುರುಸ್ಥಲ ಮಠಗಳೊಂದಿಗೆ 
ವೀರಶೈವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಅಣಿಯಾದರು. ಗುರುಸ್ಥಲಮಠದ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ಎಂದಿನಂತೆ ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆ 
ಅಂತ್ಯಸಂಸ್ಕಾರ ಲಗ್ನ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುಸ್ಸಾನದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿರಕ್ಷಮಠದ ಸ್ಪಾಮಿಗಳು ವೀರಶೈವಧರ್ಮ ತತ್ವಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಅದ್ಯಯನ ಪ್ರಕಟಣೆ, 
ತತ್ಸಭೋಧೆ ಜನಜಾಗೃತಿ, ಪೂಜಾದಿ ಸಮಾಜೋಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಕಾಲಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 19ನೆಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ ಗುರು ವರಕ್ಷರಲ್ಲಿ ಬೇಧಭಾವಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು 
ವೀರಶೈವದ ಬಗೆಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಉಂಟಾಗತೊಡಗಿದವು. ವೀರಶೈವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಒಳಪಂಗಡಗಳ 
ಜನರನ್ನು ತಪುದಾರಿಗೆಳೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದವು. 1918ರಲ್ಲಿ ಅಖಿಲಭಾರತ ವೀರಶೈವ ಮಹಾಸಭಾ 
ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿ ವೀರಶೈವದ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲು ಸಮಾಜದ ಹಿರಿಯ ನಾಗರೀಕರು 
ಮುಂದಾದರು. ಈ ಮಹಾಸಭಾದ ಮೂಲಕ ವೀರಶೈವ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡಲು ಕರೆನೀಡಿದರು.”  ಗುರು-ವಿರಕ್ಷರು ಒಂದಾಗಬೇಕೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು. 


ಆದರೆ ಫಲ ಶೃತಿ ಆಶಾದಾಯಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಗುರು-ವಿರಕ್ಷರ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಳಿದುಕೊಂಡುಬಂದವು. ಕೆಲವು ವಿರಕ್ಷಮಠದ ಸ್ಥಾಮಿಗಳು ವೀರಶೈವವೆಂದರೆ 12ನೇ 
ಶತಮಾನದಿಂದೀಚಿನವರು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತೊಡಗಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಧ್ವನಿಗೂಡಿಸಿದ ಕೆಲವು ವಿಚಾರವಂತರು 
ಮಠಾಧೀಶರಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಇದು ಒಳ್ಳೆಯ ಅವಕಾಶವೆಂದು ಕೆಲವು ಮಠಾಧೀಶರ 
ಆಶ್ರಯಪಡೆದು ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯ ಸಂಗತಿ ಗೊತ್ತಿದ್ದೂ ವೀರಶೈವದ ಬಗೆಗೆ ತಪ್ಪು ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು 
ಬಿತ್ತತೊಡಗಿದರು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯಜನತೆ ಗುರು-ವಿರಕ್ಷರನ್ನು ಒಂದೇ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ವೀರ ಶೈವರನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲದಿಂದ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದವರು ಆಚಾರ್ಯ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಕು 


ಪರಂಪರೆಯವರು. ಗರ್ಭಸ್ಥ ಶಿಶುವಿಗೆ ಲಿಂಗಧಾರಣೆಯಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಅಂತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರದವರೆಗಿನ 
ವೀರಶೈವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಗುರುಪೀಠದವರು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿಬೇಕು. 


ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಂಪರೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗುರುಸ್ಥಲದ ಪಟ್ಟದೇವರ ಮಠಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಥಮಸ್ಥಾನ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಹದಿನಾಲ್ಸನೇ ಶತಮಾನದ ಅನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ಷಮಠಗಳು 
ವೀರಶೈವದ ಸಮಾಜೋಧಾರ್ಮಿಕ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕೈಜೋಡಿಸಿದವು. ಇದರಿಂದ ಈ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಪ್ರಗತಿ ತೀವ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿತು. ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಂಡು ಬಂದ ಗುರುಸ್ಥಲಮಠಗಳು 
ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಣ್ಣಾದರೆ ಆಧುನಕತೆಯನ್ನು ಅಳವಡಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ಷಮಠಗಳು ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಣ್ಣಾಗಿನಿಂತವು. ಎರಡು ಮಠಗಳು ವೀರಶೈವಧರ್ಮವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುಸುವಾಗ ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಂಪರೆ. 
ಮತ್ತು ಆಧುನೀಕತೆ ಎರಡನ್ನು ಬಿಡದೆ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಇಂದಿಗೂ ಕೂಡ ವಿರಕ್ಷಮಠಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾಠಶಾಲೆಗಳಿವೆ. ವೇದಾಗಮ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ "ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಆಗಮಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ವಚನಗಳನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿಸುವ ಪರಂಪರೆಯು ಎಲ್ಲಾ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕನೇ ಶತಮಾನದ ತಾಮ್ರ 
ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಶೃತಿಸ್ಕತಿ ಪುರಾಣಾಗಮ ಇತಿಹಾಸ ಷಟ್ಟಲ ಪರ ಬ್ರಹ್ಮೇಷ್ಟ ಲಿಂಗಾರಾಧಕ ತತ್ತ್ವ 
ಮಸ್ಕಾದಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ವಿಚಾರಧುರೀಣ ವೇದ ವೇದಾಂತೂಪ ನಿಷತ್ಲಾರೋವಿತ ನಿಜಪಟ್ಟ ಮೂರ್ತಿಗಳಾದ 
ವೀರಶೈವ ಮಠಾದೀಶರೊಬ್ಬರನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಶೃತಿ ಸತಿ ಪುರಾಣ ಆಗಮ ಇತಿಹಾಸ 


£೨) 


ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ, ಲಿಂಗರೂಢಾತತ್ವ್ಸ ಕಾವ್ಯ ವೇದ, ವೇದಾಂತ ಉಪನಿಷತ್‌ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಓದಿದ 


ಮಹಾಪಂಡಿತರಾದ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಇರುತ್ತಿದ್ದರು.” ಅವರನ್ನು ಯತೀಶ್ವರರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಧರ್ಮ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಕು ಉಂಟುಮಾಡುವ ನೂರು ವಿರಕ್ಷರಲ್ಲಿ ಭೇದ ಎಣಿಸುವ 
ಚಟುವಟಿಗಳಿಂದ ಸಮಾಜ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಹಾನಿಯುಂಟಾಗುವುದೇ ವಿನಃ ಅದರಿಂದ ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗದೆಂದು ಈ ಹಾನಿಕಾರಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕೊನೆಯ ತೆರೆ ಎಳೆಯಬೇಕೆಂದು 
ರಂಭಾಪುರಿ ಪೀಠದ ಜಗದ್ಗುರುಗಳಾದ ಪೂಜ್ಯಶ್ರೀ ವೀರಸೋಮೇಶ್ವರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ರಂಭಾಪುರಿ ಪೀಠದಲ್ಲಿ ನಂತರ ಕೂಡಲಸಂಗಮ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ಗುರುವಿರಕ್ಷರ 
ನಡುವಿನ ತಪ್ಪು-ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಎಲ್ಲ ಮಠಾಧೀಶರು, ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ಸದ್ಧಕ್ಷರನ್ನು 
ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ಸಭೆನಡೆಸಿದರು. ಕೂಡಲಸಂಗಮದಲ್ಲಿ ಅಖಿಲಭಾರತ ವೀರಶೈವ ಮಹಾಸಭೆಯವರೇ 
ಸಮಾವೇಶವನ್ನು ಜರುಗಿಸಿದರು. ಆ ನಂತರ 2003 ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 30 ರಂದು ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ 
ಪಂಚಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ವಿರಕ್ತ ಮಠಾಧೀಶರು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಒಳಪಂಗಡಗಳ ಸದ್ಧಕ್ಷರು. ಹಿರಿಯರು, 
ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ವಿವಿಧ ಕಾಯಕದವರು ಬೃಹತ್‌ ಸಮಾವೇಶ ನಡೆಸಿ ಬೇಧ ಭಾವಗಳನ್ನು ಮರೆತು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲಬ ಥೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


ವೀರಶೈವರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದಾಗಿ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನಿಂದ ಇರುವುದಾಗಿ ಘೋಷಿಸಿದರು. ಇದೊಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಸಭೆಯೇ ಆಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಸಾರ್ವಜನಿಕರಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿದ್ದ ಅನೇಕ ಸಂದೇಹಗಳು 
ದೂರವಾದಂತಾಗಿವೆ. ಪಂಚಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸರಳತೆಯನ್ನು 
ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಬಹುತೇಕ ವಿರಕ್ಷಮಠದ ಸ್ಥಾಮೀಜಿಗಳು ಪಂಚಾಚಾರ್ಯರೊಡನೆ ಮಧುರ 
ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಪಂಚಾಚಾರ್ಯರು ರೇಣುಕ ಹಾಗೂ ಬಸವಣ್ಣ ಇಬ್ಬರನ್ನು ಸಮಾನ 


ಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 
4.6.5 ವೀರಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ವೀರಶೈವ ಭವ್ಯಪರಂಪರೆಯು ಮಲೆನಾಡಿನ ಹೃದಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು 
ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶಿವಶರಣ, ಶರಣೆಯರ ತಾಯ್ದಾಡಾದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಂತು ವೀರಶೈವ ಪಂಥ 
ಸಂಪದ್ಧರಿತವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. ಈ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ದೇವಾಲಯ 
ಮತ್ತು ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಮಠಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗದಿಂದ 75ಕಿ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರವೆಂದೆ ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದಿದೆ. 
ಕಾಳಾಮುಖ ಶೃವರ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದ ಇದು ಅವರ ಅವನತಿಯ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಲಭ್ಯವಿರುವ ಆಧಾರದ ಪ್ರಕಾರ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಇಲ್ಲಿನ ಕೇದಾರ ಕೋಡಿಮಠದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ, ನಖರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯ, ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ, ಪಂಚಲಿಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ವೀರಭದ್ರೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಪಂಚಲಿಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಗರ್ಭ ಗೃಹದಲ್ಲಿ ಬೃಹತ್‌ ಲಿಂಗವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೊಯ್ದಳ ಮತ್ತು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ಅರಸರಿಂದ ಉದಾರ ದಾನ ದತ್ತಿ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹ ಪಡೆದ 
ಇಲ್ಲಿನ ದೇವಾಲಯಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಕೋಡಿಮಠವಂತು ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪಂಚಮರಠ, 
ಹಿರಿಯಮಠ, ಪಂಚಲಿಂಗ ಮಠ ಮತ್ತು ಬೇರುಂಡೇಶ್ವರ ಮಠ ಹಾಗೂ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ಮಠಗಳು ವೀರಶೈವ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದಿದ್ದವು. ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು ಶಿವಶರಣರ 
ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು" ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಶೂನ್ಯಸಿಂಹಾಸನಾಧಿಪತಿ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಈ 
ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಬನವಾಸಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಹೆಯನ್ನು ಗೆದ್ದು ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಮಹಾ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ಲೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೊಂಥಗಆು 


ಶರಣ-ಶರಣೆಯರಿಗೆ ಜನ್ಮ ನೀಡಿದ ಗ್ರಾಮವಿದು, ಇಲ್ಲಿನ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಿಸಿದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಪುರಾತತ್ವ ಇಲಾಖೆ ಈ ಎರಡು 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಹಿಮಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರದ ದರ್ಶನ ಮಾಡಿ 
ಬರುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರವಾಗಿ ಈ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರನನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು ದೇವಾಲಯ 
. ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಎರಡು ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಪುರಾತತ್ವ ಇಲಾಖೆ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿದೆ. 


ವಿರಕ್ಷಮಠವು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಗ್ರಾಮದ ಮಧ್ಯೆಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮಠ ಹೊರತು 
ಪಡಿಸಿದರೆ ಉಳಿದ ಹಲವು ಮಠಗಳು ಅಸಿತ್ವ ಕಳೆದು ಕೊಂಡಿದೆ. ಹೀಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪೌರಾಣಿಕ ಹಾಗೂ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ನೆಲೆಯುಳ್ಳ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಧಾನಿಲಯವನ್ನು ಹೋಲುವ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರವು 
ಅಸ್ತಿತ್ತದಲ್ಲಿದ್ದಿತು.”” ಕ್ರಿಶ.12ನೆಶತಮಾನದ  ಶರಣ-ಶರಣೆಯರಿಗೆ ವೀರಕೈವ ಇ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 


ಪ್ರಜ್ನಲಗೊಂಡಿದ್ದಿತು 
ಕೆಳದಿ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಸಾಗರದಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಕಿ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಇದು ಕೆಳದಿಯ ನಾಯಕರ 
ರಾಜಧಾನಿಯೂ ಅಗಿದ್ದಿತು. ಕಿ.ಶ.1560ರಿಂದ 1640ರ ವರೆಗೆ ಸುಮಾರು 80ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ವೈಭವದಿಂದ 
ಕಂಗೊಳಿಸಿದ ಸ್ಥಳ. ಕೆಳದಿ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದ ಹಲವಾರು ರಾಜರು ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ರಾಮೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ಗರ್ಭಗೃಹದಲ್ಲಿ ರಾಮೇಶ್ವರ ಲಿಂಗವಿದ್ದು, ದ್ಹಾರಬಂಧದ ಲಲಾಟದಲ್ಲಿ ರಾಮೇಶ್ವರನ ಕೆತ್ತನೆ 
ಇದೆ. 


ಕೆಳದಿಯಲ್ಲಿಯೇ , ಕಂಡುಬರುವ ವೀರಭದ್ರದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಲಾಂಛನ ಗಂಡು 
ಬೇರುಂಡವಿದೆ. ವಿದೇಶಿ ಪ್ರವಾಸಿಗನನಾದ ಪೆಟ್ರೋಡೆಲ್ಲಾವೆಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿರಾಜ್ಯದ ವೈಭವ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರವಾಸ ಕಥನದಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಿದಂತೆ ಇದೊಂದು ಕೆಳದಿ ಅರಸರ 
ಕಾಲದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು” 


ಇಕ್ಕೇರಿ: 


ಕೆಳದಿಗೆ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಇಕ್ಕೇರಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಕೆಳದಿಯ ಅರಸ 
ಸದಾಶಿವ ನಾಯಕನು ಕ್ರಿಶ.(1530-1567) ಕೆಳದಿಯಿಂದ ಇಕ್ಕೇರಿಗೆ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನು ಸ್ಥಳಾಂತರಿಸಿದನು. 
ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಘೋರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಚತುಷ್ಣಾಕಾರದ ಜಗಲಿಯ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಲಟ್ಟಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊ೦ದ್ರಗಚು 


ಕ್ರಿಶ.1520ರ ನಂತರ ಕೆಳದಿ ಅರಸ ದೊಡ್ಡ ಸಂಕಣ್ಣ ನಾಯಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ದೇವಾಲಯದ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಆರಂಭಗೊಂಡಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸಂಕಣ್ಣನಾಯಕನು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಕಾಶಿ-ಕಾಶ್ಮೀರ 
ಪ್ರವಾಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಸೈರಣದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದನೆಂದು ಅಲ್ಲಿದ್ದ 32ಕ್ಕೆಗಳ ಅಘೋರೇಶ್ವನ 
ಮೂರ್ತಿಯ ಕಂಡು ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿ ಅದರ ಚಿತ್ರಒಂದನ್ನು ಬರೆಸಿಕೊಂಡು, ಇಕ್ಕೇರಿಗೆ ತಂದನು. ನಂತರ 
ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಘೋರೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿಯ ಕೆತ್ತಿಸಿ ಪ್ರಶಿಷ್ಟಾಪಿಸಿದನೆಂದು ಕೆಳದಿ ನೃಪವಿಜಯದಲ್ಲಿ 
ವಿವರವಿದೆ. ಆದರೆ ಈಗ ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಅಘೋರೇಶ್ವರದ ಮೂರ್ತಿ ಇಲ್ಲ.”' ಪಂಚಲೋಹದ 
ಅಘೋರೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿ ಈಗಲೂ ಪೂಜೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಬೃಹತ್‌ ಪೀಠದ ಮೇಲಿರುವ ಚಿಕ್ಕ ಶಿವಲಿಂಗವು 
ಪೂಜಿಸಲ್ಲಡುತ್ತದೆ. 


ಹಪಾರ್ವತಿಗುಡಿ : 


ಅಘೋರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಪಾರ್ವತಿ ಗುಡಿಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಬೃಹದಾಕಾರದ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಘೋರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಶಿಲ್ಪ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


ಕೆಳದಿಯ ಬಹುತೇಕ ಅರಸರು ವೀರಶೈವ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದು ರಾಜಧಾನಿಯಾದ 
ಇಕ್ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಅಬ್ಕುದಯಕ್ಕೆ ಕಲಾಕೊಡಿಗೆಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವರದಹಳ್ಳಿ; 


ಸಾಗರದಿಂದ 8ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವರದಹಳ್ಳಿ ವರದಾನದಿಯ ಮೂಲವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ 
"ಸದಾಶಿವ' ದೇವಾಲಯವು ಚಾಲುಕ್ಕರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ. ವರದ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಯು 
ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು ಇಂದು ವರದ ಶ್ರೀಧರಾಶ್ರಮದ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಪ್ರಾಚೀನ ಖ್ಯಾತಿಯ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ.” 
ಇಲ್ಲಿಇಂದು ಸಹ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾಠಶಾಲೆ ಇದ್ದು ನಿರಂತರ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 


ಕೋಟಿಪುರ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸೊರಬತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಆನವಟ್ಟಿಯ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಕೋಟಿಪುರ ಹಿಂದೆ 
ಕುಂತಳಪುರವೆಂದು ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದಿದ್ದು ಇದು ಕಾಳಾಮುಖಶೈವರ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ ಕೋಟೇಶ್ನರ ದೇವಾಲಯವು ಹಿಂದೆಕೋಟೇಶ್ವರ ಭವಾಲಯ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಲಟ್ಟಿದ್ದಿತು. ಕಾಳಾಮುಖರ ಅವನತಿಯ ' ನಂತರ ಇದು ವೀರಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು." ಹೊಯ್ಸಳ ಮತ್ತು ಚಾಲುಕ್ಕರಸರು ಈ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ದಾನ- ದತ್ತಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಚಾರ 
ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


ಕುಪ್ಪಟೂರಿನ ಬಳಿಇರುವ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವು ಕಾಳಾಮುಖರು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಕೊಂಡ 
ದೇವಾಲಯವಾಗಿದ್ದು ಕೋಟೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತು. ಇದು ಸಹ ಕಾಳಾಮುಖರ : 
ಪಥನಾನಂತರ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆಗೊಂಡಿತು. ಕಾಳಾಮುಖರ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದ ಎಲೆವಾಳ, 
ಮಳವಳ್ಳಿ( ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌) ಸಾಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಗೌತಮಪುರ ತ್ಯಾಗರ್ತಿ ಹೊಸನಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
ಬಿಲ್ಲೇಶ್ಸರ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಬಂದಳಿಕೆ.*" ' ಮೊದಲಾದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಕಮೇಣ 
ಏೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡವು. ಈ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ವೀರಶೈವ ಪಂಥ ಪ್ರವರ್ಥಮಾನ 


ಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಬರಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಹುಂಚ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಿಂದ 60 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಕ್ರಿಶ'7ನೇಶತಮಾನದಿಂದ 16ನೇ 
ಶತಮಾನದವರಿಗೂ ಸಾಂತರ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಸಾಂತಳಿಗೆ 1000 ನಾಡು ಹೊಸನಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
ಹೊಂಬುಜ ಎಂದೇ ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡ ಈ ಸ್ಥಳ ಜೈನರ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಂತೆ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವೂ 
ಆಗಿದ್ದಿತು. ಇದು ಸಾಂತರಸರ ರಾಜಧಾನಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಂತೆ ಹೊಂಬುಜ 
ಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದು ಕಾಲಾನಂತರ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಬಿ.ಎಲ್‌.ರೈಸ್‌ ದಾಖಲಿಸಿರುವಂತೆ 
ಹೊಂಬುಜದ ಅರಸರು ವೀರಶೈವ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಶಿವ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದರು. 
 ಶಾಂತನರು ಶಿವ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಅಪಾರ ದಾನ-ದತ್ತಿ ನೀಡಿದ್ದರು.” ಇಲ್ಲಿನ ಬಿಲ್ಲೇಶ್ಛರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿವಲಿಂಗವು ಮೂರು ಅಡಿ ಎತ್ತರವಿದ್ದು ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಕೈಗಳ ನಟರಾಜನ ವಿಗ್ರಹವಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲಭೈರವನ ಗುಡಿಯೂ ಇದ್ದು ಒಂದೂವರೆ ಅಡಿ ಎತ್ತರದ ತ್ರೈಪುರುಷ ವಿಗ್ರಹ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷ್ಣು ಮಹೇಶ್ವರರಿರುವ ಮೂರು ಮುಖಗಳಿರುವ ವಿಗಹ ನಂದಿಯ ಮೇಲೆ 
ಕುಳಿತ ಶಿವ ಪಾರ್ವತಿಯ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಕ್ರಿ.ಶ.10ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶಿವದೇವಾಲಯವು ಶಿಥಿಲಗೊಂಡಿದೆ. 
ಕಮಠೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಹುಂಚದ ಸಮೀಪದ ಕಲ್ಲೂರಿನ ಈಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವು ಪೆಸಿದ್ಧ 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು” ಇಂತಹ ವೀರಕೈವ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಉದಾರ ದಾನ 
ದತ್ತಿ ನೀಡಿರುವುದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಬಿದನೂರು(ನಗರ): 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೊಸನಗರದಿಂದ 14ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿನ ಚಿಕ್ಕ ಊರು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇದಕ್ಕೆ ಬಿದರಹಳ್ಳಿ, ವೇಣಿಪುರ, ಕಲಂಬೂರು ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿದ್ದವು. ಕ್ರಿ ಶ 16ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಬಿದನೂರು ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿದ್ದು ಕೆಳದಿ ಅರಸರ 3ನೇಯ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದಗಟು 


ಕಂಡುಬರುವ ನೀಲಕಂಠೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಒಂದು ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದು ಕಾಲಾನಂತರ ವೀರಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಕ್ರಿಶ.1630 ರಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸ ವೆಂಕಟಪ್ಪನಾಯಕ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನು 
ಇಕ್ಕೇರಿಯಿಂದ ಬಿದನೂರಿಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸಿದನು. ನಗರದ ಕೋಟೆಯು 258 ಕಿ.ಮೀ. ಉದ್ಭವಿದ್ದಿತು.*' 
ಬಿದನೂರು ಐಶ್ವರರ್ಯಭರಿತ ವಾಣಿಜ್ಯ ನಗರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಬಿದನೂರು ಇಡೀ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ 


ಕಣಜವೆಂದು "ಜಕೋಬಸ್‌ ಕ್ಯಾಂಟರ್‌ವಿಜರ್‌' ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ತಾಳಗುಂದ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗದಿಂದ 75ಕಿ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ತಾಳಗುಂದ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅತೀ ಪ್ರಾಚೀನ ಅಗ್ರಹಾರ 
ಹೊಂದಿದ್ದ ಸ್ಥಳೆ. ಇಲ್ಲಿ 19 ಶಾಸನಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಣವೇಶ್ವರ ಗಂಗಾಧರೇಶ್ವರ, 
ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಶೈವ ಅನಂತರ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಹೊಂದಿತು. ಕದಂಬ ರಾಜರು ಹೊಯ್ದಳ ವೀರಬಲ್ಲಾಳ, ಮತ್ತು ಕಳಚೂರಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ಪ್ರಧಾನ ಕೇಶವ 
ದಂಡನಾಯಕರು ತಾಳಾಗುಂದದ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಉದಾರ ದಾನದತ್ತಿ ನೀಡಿರುವುದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” 


ನಾಡಕಲಸ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗದಿಂದ 75ಕಿ.ಮೀ.ದೂರವಿದ್ದು ಸಾಗರದಿಂದ 9ಕಿ.ಮೀ.ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ನಾಡಕಲಸಿ800 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಕಲಿಸೆನಾಡು ಎಂಬ ಚಿಕ್ಕನಾಡಿನ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ 
ನಾಡು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಪಡೆದಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೇಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬೇಡನಾಯಕನಾದ ಕನಕನಾಯಕನ ವಂಶಸ್ಥರು 
ಇದನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೊಯ್ದಳರಸರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದು ಸಾಮಂತರ ಆಳ್ಗಿಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಕ್ರಿಶ.1509ರಲ್ಲಿ 
ವಿಜಯನಗರದ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾದ ಕೃಷ್ಣದೇವರಾಯನು ಕಲಿಸೆ ನಾಡನ್ನು ಬಳುವಳಿಯಾಗಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸನಾದ 
ಚೌಡಪ್ಪನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟನು. ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹೊಯ್ದಳರ ದೇವಾಲಯಗಳಾದ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಮತ್ತು 
ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಗಳು 30ಅಡಿ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿವೆ. ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವನ್ನು 
ಬಿಲ್ಲೇಶ್ವರ ಸದಾಶಿವ ಮತ್ತು ನೀಲಕಂಠ ಸೋಮೇಶ್ವರ ಎಂದು ಸಹ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯವನ್ನು 
ಕ್ರಿಶ 1210 ರಲ್ಲಿ ಬಾಳಿಯಮ್ಮ ಹೆಗ್ಗಡೆಯು ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಕ್ರಿ.ಶ.1218ರ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. *' ಇದು 
ಕ್ರಮೇಣ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊ೦ದ್ರಗಚು 


ಹಿರಿಯೂರು: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಭದ್ರಾವತಿ ತಾಲ್ಲೂಕು ಕೇಂದ್ರದಿಂದ 5 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಹಿರಿಯೂರು 
ಒಂದು ಶೈವ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಿದ್ದೇಶ್ನರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಶ.1180ರಲ್ಲಿ 
ಹೊಯ್ದಳರ ದೊರೆ ಎರಡನೇ ಬಲ್ಲಾಳನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗೋಯಿಸೆಟ್ಟಿ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ಅರಸ 
ತಿಭುವನಮಲ್ಲ ಹೊಯ್ದಳರಯ ಈ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ದಾನ ನೀಡಿದ್ದೆನೆಂದು ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡನೇ 
ಬಲ್ಲಾಳನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಪಡೆದ ದೇವಾಲಯ ಮುಂದೆ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬಂದಿತು. *'” ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ಅರಸ ತ್ರಿಭುವನ ಮಲ್ಲನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹಡಿವಳ ಗಂಗಯ್ಯ ಮತ್ತು ಹಡಿವಳ ಪೆರ್ಮಾಡಿ ದೇವನು ಹಿರಿಯೂರಿನಲ್ಲಿ  ಕಮಠೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ 
ನಿರ್ಮಿಸಿ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿದ್ದರೆಂದು ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಕೌಲೇದುರ್ಗ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕೌಲೇದುರ್ಗ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಸೈನಿಕ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದು 3.000 ಅಡಿ ಎತ್ತರದ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿರುವ ಕೋಟೆಗೆ ನಾಲ್ಕು ದ್ವಾರಗಳಿವೆ. ಇದು ಕೆಳದಿ 
ಅರಸರ ಕಾಲದ ನಾಲ್ಕುನೇ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕೌಲೇ ದುರ್ಗಕ್ಕೆ ಭವನಗಿರಿ 
ದುರ್ಗವೆಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಲವು ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು 
ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಕಾಶಿವಿಶ್ನೇಶ್ಸರ ದೇವಾಲಯವು ಶೈವ ಮತ್ತು 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಭುವನಗಿರಿದುರ್ಗದ ಸಂಸ್ಥಾನ ಮಠವು ಮಲ್ಲವ ವಂಶದ ಹಿರಿಯ 
ವೆಂಕಟಿಪುನಾಯಕನಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡು ಶಿವತತ್ವ ಚಿಂತನೆ ಬೋಧನೆಗೈಯುತ್ತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮಜಾಗೃತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಸಕ್ರೀಯವಾಗಿ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದೆ. ಉಜ್ಜಯಿನಿ ಪೀಠದ ಜಗದ್ಗುರು 
ಮರುಳಸಿದ್ದರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಗದ್ಗುರುಗಳು ಮಲೆನಾಡಿನ "ಮಧುವಂಕ' ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಜಾಗೃತಿಗಾಗಿ 
ಸಂಚಾರ ಕೈಗೊಂಡು ಕೌಲೆದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೆಲಕಾಲವಿದ್ದು ಲೋಕ ಕಲ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ ತಪಸ್ಥನ್ನಾಚರಿಸಿದ 
ಪುಣ್ಯಸುಕ್ಷೇತ್ರ ಭುವನಗಿರಿದುರ್ಗ ಈ ಪವಿತ್ರವಾದ ಸುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗದ್ಗುರು ಮರುಳುಸಿದ್ದರ ಶಿಷ್ಯರು ನೆಲೆಸಿ 
ತಹೋನಿರತನಾಗಿದ್ದರು.”'' ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದೂ ಸಹ ಕೌಲೇದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮರುಳಸಿದ್ದೇಶ್ವರ 
ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದವಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂಗು 


ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ ವಾಯುವ್ಯಕ್ಕೆ 11 ಕಿ.ಮೀ.ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ಇದು ಒಂದು ಖ್ಯಾತ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಶ್ರೀಶೈಲ ಎಂದು ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದ 
ತೊಗರ್ಸಿಯು ಧರ್ಮಜಾಗೃತಿಯ ಸ್ಥಳವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಶೈಲದ ಗಿರಿಮಲ್ಲಮ್ಮ ಭಕ್ತರಿಗಾಗಿ ತೊಗರ್ಸಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದ ಪುರಾಣಸ್ಥಳ ಇದಾಗಿದ್ದು ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಮತ್ತು ಭ್ರಮರಾಂಭ ದೇವಾಲಯಗಳು ಶ್ರೀ 
ಶೈಲದಷ್ಟೆ ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದಿವೆ. ಬನವಾಸಿಯ ಮಾಹೆಯು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತ ಬಂದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತೊಲಗು ಅರಸಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಸ್ಥಳವೇ ಇಂದು ತೊಗರ್ಸಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ.” ಕೆಳದಿಯ 
ಅರಸರು ತೊಗರ್ಸಿಯನ್ನು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆಸುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಹೊಸಗುಂದ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜೆಲ್ಲೆಯ ಸಾಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಆನಂದಪುರಂಗೆ 9 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಹೊಸಗುಂದ 
ಶೈವ- ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೊಸಗುಂದ ನಾಡಿನ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿ ಮೆರೆದ ಈ ಸ್ಥಳ 
ಇಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಹಳ್ಳಿಯಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.ಹನ್ನರಡನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೊಸಗುಂದದ ರಾಜಮನೆತನ ಎರಡು 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡನೆಗೊಂಡಿದೆ. 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರು ಸಾಮಂತರಾಗಿ ಹೊಸಗುಂದದ ನಾಡನ್ನು ಆಳಿದ್ದಾರೆ. ಕಿ.ಶ.12 ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ ಚಾಲುಕ್ಕ ಶೈಲಿಯ ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವಿದೆ.” ಇಂದು ಈ ದೇವಾಲಯ ಪೂರ್ಣ 
ಶಿಧಿಲಗೊಂಡಿದ್ದು ಕುಸಿದು ಬೀಳುವ ಸಾದ್ಯತೆ ಇದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ಶೀರ್ಥದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಕಣ್ಣೇಶ್ಸರ 
ಗುಡಿಗಳು ಕಂಡುಬರುತವೆ. ಎಂದು ಡಾ.ಎಂ.ಎಂ.ಕಲರ್ಬುರ್ಗಿಯವರು ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೈಫಿಯತ್‌ ಗಂಥದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಗೋವರ್ದನಗಿರಿ: 


ಸಾಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮತ್ತೊಂದು ವೀರಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಸಾಂತಳಿಗೆ1000 ನಾಡಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಿತು. 


ಕೂಡಲಿ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗದಿಂದ 14ಕಿ.ಮೀ.ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಇದು ತುಂಗ-ಭದ್ರಾ ನದಿಗಳ ಸಂಗಮದ ಸ್ಥಳ. 
ಮೂರನೇ ವೀರಬಲ್ಲಾಳನು ಕ್ರಿಶ.1311ರಲ್ಲಿ ಕೂಡಲಿಗೆ ಬಂದು ಶ್ರೀರಾಮನಾಥ ದೇವರಿಗೆ ಸಿದ್ದಾಯ 
ಸಲ್ಲಿಸಿದನೆಂದು ಇಲ್ಲಿನ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಮುಂದಿರುವ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊಂಥಗಜು 


ಕೂಡಲಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಕೇಂದ್ರವೂ 
ಆಗಿದ್ದಿತು. ಇದು ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದ್ಗಳರ ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದೆ. 
ತುಂಗಾಮತ್ತುಭದ್ರಾ ನದಿಗಳ ಸಂಗಮದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಂಗಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಅಗಹಾರ ಹೊಂದಿರುವ ಇದನ್ನು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಮಳಪುರಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗುತಿತ್ತು” ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನ ದೇವರಾಗಿ ನರಸಿಂಹನು ಕಂಡುಬಂದ ಕಾರಣ ನಾರಸಿಂಹ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಕ್ಷಿಣದ ಕಾಶಿ ಎಂದು ಸಹ 
ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೂಡಲಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಇತರ ದೇವಾಲಯಗಳೆಂದರೆ ಭವಾನಿಶಂಕರ ದೇವಾಲಯ 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವ್ನರದೇವಾಲಯ ಶಾರದಾಂಬ ದೇವಾಲಯ ಮೊದಲಾದವು. 


ಉಡುತಡಿ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ 28.ಕ.ಮೀದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಈ. ಸ್ಥಳ 
ಚರೀತ್ರಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವೀರತ್ನ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ಜನ್ನಸ್ಥಳ ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ ಎಂಬ 
ಅಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಸಿದ್ದಿ ಪಡೆದ ಅಕ್ಕ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಮತ್ತು ಬಸವಣ್ಣನವರಿಂದ ಮಹಾಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ 
ಕೊನೆಗೆ ಶ್ರೀಶೈಲದಲ್ಲಿ ಶಿವೈಕ್ಕಳಾದಳು. ಶರಣ-ಶರಣೆಯರ ಕಮ್ಮಟ.” ಚರ್ಚೆ ಮತ್ತು ಅನುಭವ 
ಮಂಟಪವಿದ್ದ ಸ್ಥಳ. ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದಿದೆ. 


ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು: 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಠಗಳ ಪಾತ್ರ ಅತ್ಯಂತ 
ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾದುದು. ತ್ರಿವಿದ ದಾಸೋಹದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಮಠಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಮರಸ್ಯ ಮೂಡಿಸುತ್ತ 
ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಪಣತೊಟ್ಟಿರುವ ಇವು ಸ್ಟಾಸ್ಸ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಯುತ ಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾಣ, 
ವರ್ಣವರ್ಗರಹಿತಸಮಾಜದ ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ ತೊಂಕಕಟ್ಟಿನಿಂತಿವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ಭಾಗವಾಗಿ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ವೀರಶೈವಮಠಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ನದಲ್ಲಿದ್ದುವು. ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದಷ್ಟು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬೇರಾವ ಧರ್ಮ ಮಠಗಳು ಮಾಡಿದಂತಿಲ್ಲ ಈ 
ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಉಗಮವಾಗಿ ವಿಕಸನಗೊಂಡ ಮಠಗಳನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ.14ನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವದ ಕುಟ್ಟದೇವರ 
ಮಠಗಳಿಗೆ ಪ್ರಥಮ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಆನಂತರ ವಿರಕ್ಷಮಠಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಆಗಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ವಚನಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿಸುವ ಪರಂಪರೆ -ಎಲ್ಲಾ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಕ್ರಿಶ.14ನೇಯ 
ಶತಮಾನದ ಶಾಸನ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವಂತೆ. ಶೃತಿಸ್ಕೃಿ, ಪುರಾಣಾಗಮೇತಿಹಾಸ, ಷಟ್ಟಲ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೇಷ್ಟ ಲಿಂಗಾಧಾರಕ ತತ್ನಮಸ್ಕಾದಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ವಿಚಾರ ಧುರೀಣ ವೇದವೇದಾಂತೂಪ 


೬ 


ನಿಷತ್ಕಾರೋಧಿತ ನಿಜಪಟ್ಟ ಮೂರ್ತಿಗಳಾದ ವೀರಶೈವ ಮಠಾದೀಶರಬಗ್ಗೆ ವರ್ಣನೆ ಇದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈೈೆವ ಭಾರ್ಮಿಹ ಕೇ೦ದಗಚು 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ' | 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಪಂಚಮಠಗಳು: 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ  ಪಂಚಮಠಗಳಿದ್ದುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಗ್ರಾಮದ 
ಮದ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿರಕ್ತ ಮಠ ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದವುಶಿಫಲಗೊಂಡಿವೆ. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಹಿರಿಯಮಠ, 
ಪಂಚಮಠ, ಪಂಚಲಿಂಗಮಠ ಭೇರುಂಡೇಶ್ಷರ ಮಠ ಮತ್ತು ತ್ರಿಪುರಾಂತಕೇಶ್ವ್ನರ ಮಠ. ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೂ 
ಮಠಗಳಿಗೂ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಿತು. ಕೋಡಿಮಠದ ಖ್ಯಾತಿಯಂತು ಚರಿತ್ರಾರ್ಹವಾದುದು. ಪ್ರಗಲ್ಲ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪಡೆದ ಗುರು ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅದರ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ, ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾದ ಕೊಡಿಗೆಯನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತ್ಳೇಕವಾದ ವಿವರಣಿಯನ್ನು ಈ 
ಪ್ರಬಂದದಲ್ಲಿ ನೀಡಲಾಗಿದೆ.""ಅಲ್ಲವಮ ಪ್ರಭುವಿನ ನೇತ್ರತ್ವದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಶಿವ ಶರಣ ಶರಣೆಯರು 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಾನುಸಾರ ಶಿವಸಾಕ್ಷಾತ್ವಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ ತತ್ನಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅನುಭಾವದ 
ಗೋಷ್ಠಿಯ ಕೇಂದವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. 


ಬಿಳಕಿಯ ಹಿರೇಮಠ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಭದ್ರಾವತಿ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ ವಾಯುವ್ಯಕ್ಕೆ 6.8.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇದು 
ಹಿರೇಮಠವೆಂದು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಇದು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು”'' 


ಯಲವಟ್ಟಿ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗದಿಂದ 6ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಯಲವಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಬೆಕ್ಕಿನಕಲ್ಲತದ ಮೂಲ 
ಮಠ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಅನಂತರ ಇದು ಶಿವಮೊಗ್ಗಕ್ಕೆ ಸ್ಥಳಾಂತರ ಗೊಂಡಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ವಿರಕ್ತ ಮಠವೆಂದು ಕರೆದಿರುವ ಇದನ್ನು ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಶೂನ್ಯ 
ಸಿಂಹಸನಾದೀಶ್ಸರ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುಗಳ ಅಪ್ಪಣೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಶ್ರೀಗಂಗಾದರೇಶ್ವರಸ್ಥಾಮಿಗಳು 
ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಒಂದು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನ ಗೊಂಡಿದ್ದರು. ಇದು ಜಮದಗ್ನಿ ತಪಸ್ಸುಮಾಡಿದ 
ಗುಹೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. *” ಅನಂತರ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ಷ ಮಠ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿತು. ಇದೊಂದು ಪ್ರಮುಖ 


ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ವೆವ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಬೆಕ್ಕಿನಕಲ್ಮಠ: 

ಶಿವಮೊಗ್ಗ ನಗರದ ಕೋಟೆ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬೆಕ್ಕಿನಕಲ್ಮಠ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಕೇಂದಬಿಂದುವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ತುಂಗಾನದಿಯ ದಡದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಮಠ ವಿರಕ್ತ ಮಠವಾಗಿದೆ. 
ಯಲವಟ್ಟಿಯ ವಿರಕ್ಷಮಠವು ಸ್ಥಳಾಂತರ ಗೊಂಡ ಬೆಕ್ಕಿನ ಕಲ್ಮಠವಾಗಿ ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದಿದೆ. ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನ 
ಶಿಷ್ಯರಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ ಈ ಮೂಲಮಠವು ಶಿವಮೊಗ್ಗಕ್ಕೆ ಸ್ಥಳಾಂತರಗೊಂಡಿತು. ಬೆಕ್ಕಿನ ಕಣ್ಣಿನ 
ಬಣ್ಣವನ್ನು ಹೋಲುವ ಎತ್ತರವಾದ ಬಂಡೆಗಳ ಮದ್ಯ ರಚಿತವಾದ ಗುಹೆಯಲ್ಲಿಮಠ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿರುವ 
ಕಾರಣ ಬೆಕ್ಕಿನ ಕಲ್ಲಠವೆಂದು ಹೆಸರುಬಂದಿದೆ. ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರ ಸೋಮಶೇಖರ ನಾಯಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಈ ಮಠವನ್ನು ಶಿವಮೊಗ್ಗದಿಂದ ಆನಂದಪುರಂಗೆ ಸ್ಥಳಾಂತರಿಸಲಾಯಿತು. ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರು ಶಿವಮೊಗ್ಗದ 
ಬೆಕ್ಕಿನ ಕಲ್ಮಠಕ್ಕೆ ಉದಾರ ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದರು. ತ್ರಿವಿಧದಾಸೋಹದ ಮೂಲಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಸಾಧನೆ ಗುರುತಿಸುವಂತಹದ್ದು ಈ ಮಠವು ತುಂಗೆಯ ದಡದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಆಧುನಿಕವಾಗಿ ನವೀಕರಣಗೊಂಡು ಬೃಹತ್‌ ಮಠವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ.” ಪ್ರಸ್ತುತ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಪ್ರಮುಖ ಮಲೆನಾಡು ವೀರಶೈವ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಶ.1200ರಲ್ಲಿ 
ಜಗದ್ಗುರು ' ಶ್ರೀಮುನ್ರಿಪ ಗಂಗಾದರೇಶ್ವರ ಸ್ಥಾಮಿಗಳಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗಿನ ಗುರುಪಂಪರೆಯ ಇತಿಹಾಸ 
ದೊರಕುತ್ತದೆ. 


ಆನಂದಪುರಂ:ಮುರುಘರಾಜೇಂದ್ರ ಮಠ 


ಶಿವಮೊಗ್ಗದಿಂದ 65.ಕ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಆನಂದಪುರಂ ಮುರುಘರಾಜೇಂದ್ರಮಠವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕೈದೂರೆ ಇಮ್ಮಡಿ ಜಯಸಿಂಹನ ಸಾಮಂತ ಮಾಚಿರಾಜನ ಆಡಳಿತ ಸ್ಥಳವಾಗಿದ್ದ 
ಮಾಚಿರಾಜಪುರವು ಇಂದಿನ ಆಚಾಪುರವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಮುರುಘಾಮಠವು ಕಾಳಾಮುಖ ಯತಿಗಳ 
ಆದಾಸ ಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕೆಳದಿಯ ಅರಸು ಸೋಮಶೇಖರ ನಾಯಕನು ಕ್ರಿಶ.1621 ರಲ್ಲಿ ಇಮ್ಮಡಿ 
ಗುರುಸಿದ್ದ ಸ್ಥಾಮಿಗಳು ಚಿತ್ರದುರ್ಗದಿಂದ ಆಗಮಿಸಿದಾಗ ಇವರಿಗೆ ಮುರುಘಾಮಠ ಶಿಖಾ ಪಟ್ಟವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಟ್ಟನು. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಬೆಕ್ಕಿನಕಲ್ಲತವು ಮೂಲ ಗುರುಫೀಠವೆಂದು ಮನ್ಸಣೆ ನೀಡಿದನು. 


ಶ್ರೀಮಠದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಗುರುಪರಂಪರೆಯಂತೆ ಕ್ರಿ.ಶ.1200ರಲ್ಲಿ ಬೆಕ್ಕಿನ ಕಲ್ಲತದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಶ್ರೀಜಗದ್ಗುರು ಗಂಗಾಧರಸ್ವಾಮಿಗಳಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ 16ವಿರಕ್ಷರ ಹೆಸರುಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ತೇಂದಗಟು 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವೀರಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದವಾಗಿ 
ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡಿದ್ದಿತು.”” ಕೆಳದಿ ಅರಸರಿಂದ ಉದಾರದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಮಠದ ಸಾದನೆ ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾದುದು. 


ತೊಗರ್ಸಿಯ ಮಳೆಮಠ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗದಿಂದ 71.ಕ.ಮೀ ದೂರವಿರುವ ತೊಗರ್ಸಿಯ ಮಳೆಮಠ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ಪಸಿದ್ಧ 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರ ಕರ್ನಾಟಕದ “ಶ್ರೀಶೈಲವೆಂದೇ” ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿರುವ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮರಾಂಬ 
ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ಮಠವಿದೆ. ಮಳೆಸ್ಹಾಮಿಗಳು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದ ಶಿವಯೋಗಿ 
ಯೊಬ್ಬರಿಂದ ಈ ಮಠ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾದ ಕಾರಣ ಮಳೆಮಠವೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಶ್ರೀಶೈಲದ 
ಮಲ್ಲಯ್ಯನ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೋಗಿಬರುವುದು ಕಷ್ಟಕರವಾದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಳೆಮಠದ ಮೂಲ ಕರ್ತೃಗಳು 
ಶ್ರೀ ಶೈಲಗಿರಿಗೆ ಹೋಗಿ ತಪಸುಮಾಡಿ ಮಲ್ಲಯ್ಯನ ಒಲಿಸಿಕೊಂಡು ತೊಗರ್ಸಿಗೆ ಬಂದು ನೆಲೆಸುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದರೆಂದು ಜನಪರ ಕಥೆ ಸ್ಥಳೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ದೇವಾಲಯದ ಶಾಸನ ಒಂದರಲ್ಲಿ 
ಮಳೆಮಠವು ಉಜ್ಜಯಿನಿಯ ಶಾಖಾಮಠವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.”'ಶಿವಾನುಭವ ಧರ್ಮಜಾಗೃತಿ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ 
ಪ್ರಸಾರ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಭೆಗಳ ಮೂಲಕ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಹೆಸರು ಪಡೆದಿದೆ. 


ಪಂಚವಣ್ಣಿಗೆ ಮಠ: 


ತೊಗರ್ಸಿಯ ಹತ್ತಿರದ ಗ್ರಾಮಗಳಾಗಿದ್ದು ಕೆಳದಿ ಶಿವಪ್ಪನಾಯಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ.1630-1646ರ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ, ಗೊಗ್ಗಿಹಳ್ಳಿ ಕ್ಯಾಸನೂರು, ಗೌರಿಕೆರೆ ಈ ಐದು ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚಮಠಗಳು 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಅಬ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಶ್ರಮಿಸಿವೆ.” 


ಗೋಣಿಬೀಡು: ಶೀಲಸಂಪಾದನ ಮಠ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆ ಭದ್ರಾವತಿತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ 18 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಮಠವು 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ವೀರಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕಲ್ಮಾಣದ ಕ್ರಾಂಶಿಯ 
ನಂತರ ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿನೆಗೊಂಡಿತೆಂದು ಮಠದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವಿವರವಿದೆ. ಶರಣರು 
ತಾವು ರಚಿಸಿದ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಕಲ್ಯಾಣದಿಂದ ಹೊರಟರು ಅವರಲ್ಲಿ ಮುಲಿಯ 
ಚಂದ್ರಯ್ಯ ಮತ್ತು ಅಕ್ಕನಾಗಮ್ಮ ಮೊದಲಾದವರು ವಿಶ್ರಾಂತಿಗಾಗಿ ಗೋಣಿಬೀಡಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದಾಗ ಈ ನೆಲ 
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ಪಾವನಗೊಂಡಿತು."" ನುಲಿಯ ಚಂದಯ್ಯನವರ ಕ್ರಿಯಾಮೂರ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀಮದ್‌ ಸಿದ್ಧವೀರ ಸ್ಥಾಮಿಗಳು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಥಗಟು 


ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ವಚನಾಮೃತ ಬೋಧಿಸಲು ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಲು ಮಠಸ್ಥಾಪನೆಗೆ 
ಮುಂಬಾದರು. ಶ್ರೀ.ಮನಿಪ್ರ ದೊಡ್ಡವೀರ ಸ್ಥಾಮಿಗಳು ಕರ್ತ್ವ ಗುರುಗಳು ಸಿದ್ದಲಿಂಗ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಈಗಿನವರು. 


ಸಾಲೂರು ಹಿರೇಮಠ: 


ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕು ಕೇಂದದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ 8ಕ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಸಾಲೂರಿನ ಹಿರೇಮಠವು 
800 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಕಾಶಿಪೀಠದ ಶಾಖಾಮಠವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿತು. ಮಠದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಐದು 
ಗದ್ದುಗೆಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ.” ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಷೇತಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಧನೆಗೈದ 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರ. 


ಗೊಗ್ಗೆಹಳ್ಳಿ ಹಿರೇಮಠ: 


ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಗೊಗ್ಗೆಹಳ್ಳಿ ಸೊರಬದಿಂದ 15 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಕೆಳದಿ ಅರಸರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಮಠವು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು ಧರ್ಮಜಾಗೃತಿಯ ಮೂಡಿಸಿದೆ. ಶ್ರೀಶೈಲ ಪೀಠದ ಶಾಖಾ 
ಮಠವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದೆ.”” ಕೆಳದಿ ಅರಸರಿಂದ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಪಡೆದ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಮೂಡಿ: ಶಿವಲಿಂಗೇಶ್ವ್ನರಮಠ: 


ಸೊರಬದಿಂದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ 20ಕಿ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಚಾಲುಕ್ಕ ತ್ರಿಭುವನಮಲ್ಲ ದೇವ ನಂತರ 
ಹೊಯ್ದಳ ವೀರಬಲ್ಲಾಳ ದೇವ, ಕದಂಬರ ಮತ್ತು ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಆಡಳಿತಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕಂಡಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮುರುಘಾ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಶ್ರೀ ಶಿವಲಿಂಗೇಶ್ವರ ವಿರಕ್ಷಮಠವು ಅಸಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ವೀರಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಜನಪರ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿದೆ. 


ಮುನಿವೃಂದ ಮಠ: 
ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿಗೆ 6ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿ ತುಂಗಾನದಿಯ ದಡದಲ್ಲಿರುವ 
ಭೀಮನಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಮುನಿವೃಂದ ಮಠವಿದೆ. ಇದು ವೈಷ್ಣವ ಪರಂಪರೆಯ ಗುರು ಪೀಠವಾಗಿದೆ. 


ಇವರ ಪರಂಪರೆಯು ದೂರ್ವಾಸರಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ಇಂದಿನ ಯಶತಿವರ್ಯರವರೆಗೆ 45 ಯತಿಗಳ 
ಹೆಸರು ಅಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ.*' ಇದೊಂದು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ್‌ ಭಾರ್ಮಿಕ ಹೊ೦ಭಗಚು 


ಕೂಡಲಿಯ ಆರ್ಯ ಅಕ್ಲೋಬ್ಯಮಠ: 


ಈ ಮಠವು ಶಿವಮೊಗ್ಗಕ್ಕೆ 16ಕ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಆರ್ಯ ಅಕ್ಷೋಬ್ಯಮಠವು 
ಧರ್ಮಜಾಗೃತಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಛಾಪು ಮೂಡಿಸಿದೆ. ಕೂಡಲಿಯ 
ಬಳಿಯಿರುವ ಸಂಗಮೇಶ್ವರ ತುಂಗಾಭದ್ರಾ ನದಿಗಳ ಸಂಗಮ ಸ್ಥಳವಾಗಿದೆ. 


ಬಾಳಗಾರು ಮಠ: 


ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿಯಿಂದ 10ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿ ತುಂಗಾ ನದಿಯದಡದಲ್ಲಿರುವ ಬಾಳಗಾರು ಮಠವು 
ಕೂಡಲಿ ಅಕ್ಷೋಬ್ಯಮಠದ ಕವಲೊಡೆದ ಶ್ರೀಮಠವಾಗಿದೆ. ಶಾಸನದಿಂದ  ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವಂತೆ 
ಲೋಕವಂದಿತ ತೀರ್ಥರು ಇವರ ಮೊದಲ ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದರು.” ಇದು ಸಹ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು. 


ಮಹತ್ತಿನ ಮಠ- ಚಂಪಕಸರಸ್ಸು; 


ಇದು ಆನಂದಹುರದ ಬಳಿ ಇರುವ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಒಂದು ಸುಂದರಸ್ಥಳ. ಒಂದು 
ಸರೋವರದ ನಡುವೆ ಎತ್ತರವಾದ ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಪುಟ್ಟಗುಡಿಯ ಕಟ್ಟಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ 
ಮಠದ ಅವಶೇಷವಿದೆ.? 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ವಿವಿಧ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿನೆಗೊಂಡು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತರ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು : 
ಸಹಮಾಡಿವೆ. 


ಆರಗ: 


ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿಯಿಂದ 10ಕಿ.ಮೀ.ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಗ್ರಾಮವಾಗಿದೆ. ಅಪಠೂಪದ ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ ಗ್ರಾಮದ ಬಳಿ ಕುಶಾವತಿ ಮತ್ತು ಗೋಪಿನಾಥ ಎಂಬ ಎರಡು ಪುಟ್ಟ ನದಿಗಳು 
ಹರಿಯುತ್ತವೆ. ಅರಗವು ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ ಕಂಪಣ ಎಂಬ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಘಟಕವಾಗಿ ಒಂದು ರಾಜ್ಯದ ಸ್ಥಾನಮಾನ ಪಡೆದಿತ್ತು. ಅರಗದಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾವಿಕ್ಕದಾಸನ 
ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಕುಪಸ್ತಕಂತೆ ಹರೀಶ್ಚ್ವರ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರೆಂಬುವರು ವಶೀಕೃತಮಠವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರು. 
ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಅರಗದಲು ವಂಚಿದೇವರು ಕುಪ್ಪಗಳಲೆ ಬಸವ ಕಟಿಸ್ನಮಠ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಕೆಳದಿಯ ಅರಸು ಹಿರಿಯ ವೆಂಕಟಪುನಾಯಕನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರಗದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತಿನ ಮಠ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. ವೀರಭದ್ರನಾಯಕ ಮತ್ತು ಸೋಮಶೇಖರ ನಾಯಕರು ಸಹ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಮಹತ್ತಿನಮಠ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇೊಂದ್ರಗಚು 


ಕಟ್ಟಿಸಿದರು”' ಈ ಎಲ್ಲಾ ಮಠಗಳಿಗೂ ಭೂದಾನವನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಅರಗ ಒಂದು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಭುವನಗಿರಿ ದುರ್ಗ ಸಂಸ್ಥಾನ ಮಠ: 


ಕೌಲೆ ದುರ್ಗವು ಕೆಳದಿ ಮಲ್ಲವ ಅರಸರ ಅಧೀನಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಾಗ ಅರಸರು ಈ ಮಹತ್ವದ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾಮತ್ತಿನ ಭುವನಗಿರಿದುರ್ಗ ಸಂಸ್ಥಾನ ಮಠವನ್ನುನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದು ರಾಜಗುರು ಪಟ್ಟಾಧಿಕಾರ 
ಮಹೋತ್ಸವವನ್ನು ವೈಭವದಿಂದ ನೆರವೇರಿಸಿ ರತ್ನಕ ಸುವರ್ಣ ಕಿರೀಟ ಧಾರಣೆ ಮಾಡಿ ತಮ್ಮ 
ರಾಜಗುರುಗಳ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ದಶದಿಕ್ಕಿಕ್ಕೂ ಹರಡಿದರು. ಈ ಮಠವು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಕೇಂದವಾಗಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಉಜ್ಜಲಗೊಳಿಸಿದೆ.”” 


ಅರಸೊತ್ತಿಗೆಯ ನಾಶದೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ ಹಿರಿಮೆ-ಗರಿಮೆಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗಲಾರಂಬಿಸಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಠಗಳ ಅಸಿತ್ವ್ತ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವುದೇ ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳಿಗೆ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಠಾಧೀಶರಾಗಲು ಯೋಗ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅಲಭ್ಯವಾಗಿ ಅದೆಷ್ಟೋಮಠಗಳು ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿವೆ.ಮತ್ತೆ 
ಅದೆಷ್ಟೋಮಠಗಳು ನಾಮಾವೇಶವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೌಲೇದುರ್ಗದ ಭುವನಗಿರಿದುರ್ಗ ಮಹಾಮತ್ತಿನ 
ಮಠಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ಕೆಲದಗುಡ್ಡೆಮಠ, ಸಿದ್ದಗಿರಿಮತ, ಭದ್ರಾಪುರದಮಠ, ತ್ಯಾರಂದೂರು ಗವಿಮಠ, ಬಿದನೂರು 
ಮಹತ್ತಿನಮಠ, ಮಂಡಲಿ ಮಹತ್ತಿನಮಠ ಹೀಗೆ ಅದೆಷ್ಟೋ ಮಠಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದೆ ಹೆಸರು 
ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು. ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.” ಅದರಲ್ಲಿ ಭುವನಗಿರಿದುರ್ಗ ಮಹಾಮತ್ತಿನ ಸಂಸ್ಥಾನಮಠವು ಮಾತ್ರ 
ಏಳುಬೀಳುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಚಟುವಟಕೆಗಳನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು 
ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬರುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಮಲೆನಾಡಿನ ಮಧ್ಯಭಾಗದ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಹಲವು 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ. 
ಅಮೃತಾಪುರ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ ತರೀಕೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕು ಕೇಂದ್ರದಿಂದ 8 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ಅಮೃತಾಪುರ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ- ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳರಸ ಇಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾಳನ 
ದಂಡನಾಯಕನಾಗಿದ್ದ ಅಮಿತಯ್ಯನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಅಮೃತೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವಿದೆ." ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಧರ್ಮಜಾಗೃತಿಯ ಮೂಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಜದ ಚ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂದಗಟು 


ಜಿಕ್ಕಮಗಳೂರುಜೆಲ್ಲೆ ಕಡೂರು ತಾಲ್ಲೂಕು ಕೇಂದ್ರದಿಂದ 20ಕ.ಮೀ ದೂರವು ಅಜ್ಜಂಪುದಿಂದ 
11ಕಿ.ಮೀ. ದೂರವಿರುವ ಆಸಂದಿಯು ಇಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಶೈವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದಂತಹ ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ 
ಹೆಸರಿನ ಆಗಮಿಕ ಶೈವ ಪಂಥ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಕಮೇಣ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಪಡೆದಿದೆ. 'ಆಸಂದಿಯ ಅರಸರ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1004ರ ಬಂಕನಕಟ್ಟೆ ಶಾಸನ, ಕ್ರಿ.ಶ.1129ರ ಬುಕ್ಕಾಂಬುದಿ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಶೈವ ದೇವಾಲಯಗಳ ಕಟ್ಟಿಸಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದಾನನೀಡಿರುವ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಕ್ರಿಶ.1100ರ ಉಳ್ಳನಾನೂರು 
ಶಾಸನ ಹೊಯ್ಸಳರ ದೊರೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಬಲ್ಲೇಶ್ವರ ದೇವರಿಗೆ ದಾನನೀಡಿದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1167ರ 
ಅತಿಮೊಗ್ಗೆ ಶಾಸನವುಕೇತಗೌಡನು ಭೀಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಿಸಿ ದೇವರ ಪೂಜಿಸಿ, ನಂದಾದೀಪ 
ಸೇವೆಗೆ ದುರಸ್ಥಿಗೆಂದು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮಲ್ಲಿಕಾಜೀಯರಿಗೆ ದಾನ ನೀಡಿದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.”” ಕ್ರಿಶ.1172ರ 
ಮುದಿಗೆರೆ ಶಾಸನ. ಕ್ರಿಶ.1202ರ ಆಸಂದಿಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ನಿರ್ಮಾಣದ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಆಸಂದಿಯ ಹಳೆಯ ಸೂರ್ಯದೇವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿನೀಡಿರುವ 
ವಿವರವಿದೆ. ಆಸಂದಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಮುಖ ದೇವಾಲಯಗಳೆಂದರೆ. ಗಂಗೇಶ್ನರ- ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ, 
ಬಲ್ಲೇಶ್ವರ ವೀರಭದ್ರೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಚಂಡಿಕೇಶ್ನರಿ 'ದೇವಾಲಯಗಳು ಆಸಂದಿಯ ಅರಸ ನಾರಸಿಂಗ ದೇವನು 
ತನ್ನ ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳಾದ ಬರ್ಮರಸ ಮತ್ತು ಗಂಗಾಮಹಾದೇವಿಯರು ಸ್ಪರ್ಗಗಾಮಿಗಳಾದಾಗ ಅವರ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಕಟ್ಟಿಸಿ ಕ್ರಿಶ. 11991 ರಲ್ಲಿ ಗಂಗೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ನೇಶ್ನರ ದೇವಾಲಯವೆಂದು 
ನಾಮಕರಣಮಾಡುತ್ತಾನೆ.” ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಪಾತಾಳಗಂಗೆಯಿಂದ ತರಿಸಿದನೆಂದು 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಆಸಂದಿಯ ಅರಸ ಮಹಾಮಾಂಡಲೀಕ ನರಸಿಂಹನು ಗಂಗೇಶ್ನರ ದೇವರ ಪೂಜೆ ಮತ್ತು 
ಸೇವೆಗಾಗಿ ದಾನ ನೀಡಿದ್ದನ್ನು ಕ್ರಿಶ.1191-92ರ ಆಸಂದಿಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿದೆ. 


ಸಾಮಂತ ದೊರೆಗಳೂ ಆಸಂದಿಯ ಅರಸರು ಪ್ರಭುಗಾವುಂಡರು ರೈತರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ನಾಡ 
ಪ್ರಮುಖರಿಂದ  ಆಸಂದಿಯಲ್ಲಿ ಶೈವಪಂಥ ಅತ್ಯುತ್ತಮ  ಸ್ಥಾನಪಡೆದುದಲ್ಲದೇ ಇಲ್ಲಿದ್ದ 12 
ಶಿವದೇವಾಲಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಮುಖ ಶೈವಧರ್ಮ ಆರಾಧನಾ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದು, ಇಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಮೇಣ ಆಸಂದಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಕೇಂದವಾಗಿಯು 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡಿತು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಟು 


[————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————— 
ತರೀಕೆರೆ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪ್ರಮುಖ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರುವ ತರೀಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳರ 
ಕಾಲದ ಕೇಶವ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ಇದು ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದು ಆ ನಂತರ 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿತು. 


ಸೋಮಪುರ: 


ತರೀಕೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸೋಮಪುರ ಬಿ.ಆರ್‌.ಪ್ರಾಜೇಕ್ಸ್‌ ನಿಂದ 7ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವಿದ್ದು ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದ ಇದು ಕಾಲಾನಂತರ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡಿತು.” ಪತ್ರಿವರ್ಷವು ಇಲ್ಲಿ ಜಾತ್ರೆ ಮಹೋತ್ಸವಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ. 


ಅಜಂಪಹುರ: 
ಜ 


ಚಿಕ್ಕಮಂಗಳುರು ಜಿಲ್ಲೆ ತರೀಕೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಿಂದ 21ಕ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಜಂಪುರ 
ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದ ಪ್ರಮುಖ ವ್ಯಾಪಾರಿ ಸ್ಥಳವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ನರಸಿಂಗೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ರಾಮೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ.” ಇದೊಂದು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಅಸಿತ್ಸದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. 


ಬ್ರಹ್ಮಸಮುದ:; 


ಲಕಿ 
ಕಡೂರಿನಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ 15ಕ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳರ ದೊರೆ 1ನೇನರಸಿಂಹನ ಕಾಲದ 
ಶಿವ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. ಇದೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ-ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಸೊಲ್ಲಾಪುರ: 


[ತ್‌ 


ತರೀಕೆರೆ ತಾಲ್ಲುಕು ಕೇಂದ್ರದಿಂದ 32ಕಿ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಸೊಲ್ಲಾಪುರದ 
ಮು 
ಸಿದ್ದರಾಮನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಸಿದ್ಧರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವಿದೆ.” ಇದೊಂದು ಪ್ರಮುಖ 


ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ದೇವನೂರು: 


ಇಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1234ರ ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಈ ದೇವಾಲಯದ ಪ್ರಸಾಪವಿದೆ. 


[ae] pe] 


ಇದು ಶೈವ- ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು.””” 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೆವ ಭಾರ್ಮಿಕ' ಕೊಂಗು 


—————————————————————————— 


ಬೆಳವಾಡಿ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿನ ಆಗ್ನೇಯಕ್ಕೆ 29ಕ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿ ಬೆಳವಾಡಿಗ್ರಾಮವಿದೆ. ಬೆಳವಾಡಿಯು ಒಂದು 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ಕ ಸ್ಥಳವಾಗಿದ್ದು. ತನ್ನದೇ ಆದ ಇತಿಹಾಸ ಹೊಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳರ 
ಕಾಲದ ವೀರನಾರಾಯಣ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ತಿಕೂಟಾಚಲ ದೇವಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದು ಹೊಯ್ಸಳ 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲಕ್ಕೊಂದು ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಬೆಳವಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಇತರೆ 
ದೇವಾಲಯಗಳೆಂದರೆ ವೇಣುಗೋಪಾಲ, ಯೋಗಾನರಸಿಂಹ, ಲಕ್ಷ್ಮಿಚನ್ನಕೇಶವ ದೇವಾಲಯ ಹಾಗು 
ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ದೇವಾಲಯದ ಗರ್ಭಗೃಹದಲ್ಲಿ ಶಿವಲಿಂಗವಿದೆ." 
ಈ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕೆಳದಿ ನಾಯಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿರಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದು ಶೈವ 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು. 


ಅಂಬಳೆ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿನ ಆಗ್ನೇಯಕ್ಕೆ 8ಕಿ.ಮೀ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಹೋಬಳಿಕೇಂದ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಚನ್ನಿಗರಾಯ, 
ಲೋಕೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ವೀರಭದ್ರ ಹಾಗೂ ಗೋಪಾಲಕ್ಕೃಷ್ಟದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. ಚನ್ನಿಗರಾಯ ದೇವಾಲಯವನ್ನು 
ಎರಡನೇ ಬಲ್ಲಾಳ ಕ್ರಿಶ.1178ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” ಇದೊಂದು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಕೈವ 
ಕೇಂದವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 


ಗೌತಮೇಶ್ವರ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ನಗರದ ವಾಯುವ್ಯಕ್ಕೆ 198ಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿ ಕೂಡುವಳ್ಳಿಗೆ ಒಂದು ಕಿ.ಮೀ 
ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ :ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದ ಗೌತಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಗೌತಮ ಖಯಷಿಗಳು ಆಶ್ರಮ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದರೆಂದು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅಹಲ್ಯೆಗೆ ಶಾಪವಿಮೋಚನೆಯಾಯಿತೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲಭೈರವ ಮತ್ತು ಸಪ್ತಮಾತೃಕೆಯರ ಮೂರ್ತಿಗಳಿವೆ. ಇದೊಂದು ಶೈವ 
ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು.” | 


ಎಳ್ಳಂಬಳಸೆ: 


ಕಡೂರಿನಿಂದ 10 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ ಇಲ್ಲಿ ಗಂಗೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಕೇಶವ ದೇವಾಲಯಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ." ಇದೊಂದು ಶೈವ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಡ್ವೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದ್ರಗಚು 


SS 


ಚೌಳಹಿರಿಯೂರು: 


ಅಜ್ಞಂಪುರಕ್ಕೆ 10 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ನಂಜುಡೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ.” ಹೊಯ್ದ್ಗಳರ ಕಾಲದ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದೊಂದು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಕಳಸ: 


ಕಳಸಗ್ರಾಮ ಹಿಂದೆ ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿದ್ದತು. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕಳಸೇಶ್ವರದೇವಾಲಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಈ 
ದೇವಾಲಯ ವಿಜಯನಗರ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ.” ಇದು ಶೈವ- ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕಳಸವು 


ಶಾಂತರಸರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಗಡಿಭಾಗವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ತಂಗಲಿ: 


ಇಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದು ಶೈವ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರ. 


ಹೇರಂಬಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಪಡೆದ ಇಲ್ಲಿ ಭವಾನಿಶಂಕರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.”' 
ಇದು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಹರಿಹರಪುರ: 


ಕೊಪ್ಪ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಿಂದ 20 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಇಲ್ಲಿ ನೀಲಕಂಠೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಸೋಮೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ." ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವು ದ್ರಾವಿಡಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದೊಂದು ಶೈವ- ವೀರಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಜಯಪುರ: 


ಇಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳೆ ಶೈಲಿಯ ಲೋಕೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಚನ್ನಕೇಶವ ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. ಇದೊಂದು ಶೈವ 
ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಶೃಂಗೇರಿ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ ಶೃಂಗೇರಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು 


ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಶಾರದಾ ಪೀಠ ವಿರುವ ಸ್ಥಳ ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಗುರುಗಳಾದ ವಿದ್ಯಾಶೀರ್ಥರ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲದ ಪ್ವೈೆವ ಭಾರ್ಮಿಹ ಹೇಂದಗಚು 


fe ———————————————————————————————————————— 


ಸ್ನಾರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ದಹೊಯ್ದಳರ ದೇವಾಲಯವಾದ 
ಇದು. ಕ್ರಿಶ 1357-58 ರಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳ-ಚಾಲುಕ್ಕ- ದ್ರಾವಿಡ- ಇಂಡೋ- ಆರ್ಯ ಶೈಲಿಗಳ 
ಸಂಮ್ಲಿಶ್ರಣದಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ ದೇವಾಲಯವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿನ ಶೃಂಗೇರಿ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಸಿದ್ದ 
ಬೆಟ್ಟದ ಮಲಹಾನಿಕೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಜನಾರ್ದನ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. 
ಇದು ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು”” ಶೃಂಗೇರಿಯ ಶಾರದಾಫೀಠಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲಿನ ಶೈವ 
ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರು ಅಪಾರ ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿರುವುದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ 


ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯಪುರ: 


ಶೃಂಗೇರಿಗೆ ಒಂದು ಕಿ.ಮೀ ದೂರವಿದೆ. ವಿಜಯ ನಗರದ ಅರಸ ಎರಡನೇ ಹರಿಹರನ ಕಾಲದ 
ಪ್ರಮುಖ ಅಗ್ರಹಾರವಿದ್ಧಸ್ಮಳ ಇಲ್ಲಿ ಹರಿಹರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. *" ಸಿಂಹಗಿರಿ ಅಥವಾ ಹಳೇ 
ಶೃಂಗೇರಿಯು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯಪುರದ ಉಪಗ್ರಾಮ. 


ಕಿಗ: 


h 

ಶೃಂಗೇರಿಯಿಂದ 10ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಕಿಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಷ್ಯ ಶೃಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ಇದರ 
ನವರಂಗ ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದ್ದು ಖಷ್ಯಶ್ಯಂಗೇಶ್ವರ ಸ್ಪಾಮಿಯನ್ನು ಮಳೆಯ ದೇವರೆಂದು ಸಹ 
ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. *' ಗಂಗರು ಚಾಲುಕ್ಕರು ಮತ್ತು ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದ ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಅನಂತರ ಇದು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿತು. 


ಕಳಸಾಪುರ: 
ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿಗೆ 22ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಜೆಲುವನಾರಾಯಣ ಮತ್ತು 


ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ.” ಇಲ್ಲಿ ರಂಗಪ್ಪ ನಾಯಕನೆಂಬ ಪಾಳೆಗಾರ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಲಕ್ಷ್ಮೀರಂಗನಾಥ 
ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ಇದು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಕೂಡುವಲ್ಳಿ * 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳುರಿನ ನೈಯತ್ಯಕ್ಕೆ 14 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ರಾಮೇಶ್ವರ, ಹರಿಹರೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಸೋಮೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಓನೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. *” ಇದು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ದೇಶದ ಬ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಧಗಚು 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿನ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ 14 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಲಸಿನ ಮರಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದು 
ಮರದ ನೇಗಿಲುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಹಲಸಿನ ಬಾಳು ಎಂಬ ಹೆಸರುಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಲ್ಲೆದೇವರು 
ಮತ್ತು ದೇವೀರಮ್ಮ ಎಂಬ ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ." ಇದೊಂದು ಕೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಮರಲೆ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರನಿಂದ 12 ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದೇವಾಲಯಗಳೆಂದರೆ 
ಚನ್ನಕೇಶವ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಹೊಯ್ದಳರ ದೊರೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ 
ಸೇನಾನಿಯಾಗಿದ್ದ ರಾಯಣದಂಡನಾಥನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು.” ಇಲ್ಲಿರುವ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ. ಹಲವು 
ಶಾಸನಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕಯತೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಬೈರವದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. 


ಮತ್ತಾವರ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿಗೆ 5 ಕಿ.ಮೀ.ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಶಾಸನವೊಂದರ ಪ್ರಕಾರ ಹೊಯ್ದಳರ ದೊರೆ 
ರಾಜವಿನಯಾದಿತ್ಯ 11ನೇಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ." ಇದೊಂದು ಶೈವ- 
ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದಿತ್ತಿತು. 


ವಸ್ತಾರೆ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿನಿಂದ ನೈಯತ್ಯಕ್ಕೆ 10ಕ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಶಾನ್ತರರು ಈ ಸ್ಥಳವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು."' ಮುಂದೆ ಐಗೂರು ಹಾಗೂ ಕೆಳದಿನಾಯಕರು ತಮ್ಮ' ವಶಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಇದೊಂದು ಶೈವ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ದಾನಿವಾಸ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ ಎನ್‌.ಆರ್‌. ಪುರದ ಬಳಿಯಿರುವ ದಾನಿವಾಸದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಿಕರಾಗಿ ಒಡೆಯರು 
ಆಳ್ಗಿಕೆ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೊಯ್ದಳ ವಿಜಯನಗರ ಮತ್ತು ಕೆಳದಿನಾಯಕರಿಗೆ ಅದೀನವಾಗಿ ಆಳ್ಗಿಕೆ ನೆಡೆಸಿದ್ದ 
ದಾನಿವಾಸ ಘಟಕ ಇಂದು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಹೋಗಿದೆ.ಈ ಮನೆತನಕ್ಕೆಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮೂರು 
ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳು, ಆರು ತಾಮ್ರ ಶಾಸನಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬಿ.ಎಲ್‌. ರೈಸ್‌ರ ಎಫಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಆರನೇ ಸಂಪುಟದಲ್ಲು ಮತ್ತು ಎಂ.ಎ.ಆರ್‌. ಕ್ರಿಶ19311 ರ ಸಂಪುಟದಲ್ಲು ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಈ 
ಶಾಸನಗಳನ್ನುಹೊರತು ಪಡಿಸಿದರೆ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಹೊನ್ನೂರು ಕೈಫಿಯತ್‌ ಮತ್ತು 
ಶೃಂಗೇರಿ ಕೈಫಿಯತ್‌ನಲ್ಲು ದಾನಿವಾಸ ಹೆಸರಿನ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ದಾನಿವಾಸ ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಬ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಹ ಹೇ೦ದಗಚು 


ಸೀಮೆಯ ನಾಯಕತ್ವ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ನಿಷ್ಠರಾಗಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಪ್ರಗತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಕಷ್ಟನಷ್ಟಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರು. ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದೊಂದಿಗೆ 
ದಾನಿವಾಸದಒಡೆಯರು ಅವರ ಅದೀನರಾದರು. ದಾನಿವಾಸದ ಒಡೆಯರು ವೀರಶೈವರಾಗಿದ್ದು 
ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ದಾನಿವಾಸದಲ್ಲಿ ವಿರೂಪಾಕ್ಷಲಿಂಗ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಬ್ರಾಹಣರ ಸತ್ರಕ್ಕೆಗುಳ್ಳದ 
ಮಾನಿಯ ಗ್ರಾಮದೊಳಗೆ ದಾನಂಬಿಯಿಂದ ಪಡುವಣ 25 ಖಂಡುಗದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟನು.” 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಬಸವೇಶ್ವರ ದೇವರ ಗುಡಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ದಾನಿವಾಸ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳುರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳುರು ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತರವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಅಂತಹ ಪ್ರಮುಖ 
ಮಠಗಳೆಂದರೆ 


ಆರದವಲ್ಳಿ ಶಂಕರದೇವರ ಮಠ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ನಗರಕ್ಕೆ ಅತೀಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಇಲ್ಲಿ ಶಂಕರ ದೇವರ ಮಠಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗಿ ಸುತ್ತಲ 
ಗ್ರಾಮಗಳಿಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಅಡಿಕೆ ವ್ಯಾಪಾರಿಯೊಬ್ಬನ ಸೇವಾರ್ಥದಿಂದ 
ಈ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಮಠಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗಿ ಶಂಕರ ಸ್ಥಾಮೀಜಿಗಳ ಆಶೀರ್ವಾದದಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಶಂಕರ ಸ್ವಾಮೀಜಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾರೆ 72 ಚಿಕ್ಕ ಮಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಈ 
ಮಠವನ್ನು ಹಿರಿಯಮಠವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅದರ ಅಬ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ.” ಗುರು ಮತ್ತು 
ವರಕ್ಷ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೆರಡನ್ನು ತನ್ನ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡುಬಂದಿದೆ.ಇದೊಂದುವೀರಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಇಂದಿಗೂ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾಬಂದಿದೆ. 


 ದೊಡ್ಡಕುರುಬರಹಳ್ಳಿ ಜಾಬಾಲಿಪುರ ಮಠ: 


[se 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು  ನಗರದಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿರುವ  ದೊಡ್ಡಕುರುಬರಹಳ್ಳಿಯ 
ಶ್ರೀಜಾಬಾಲಿಪುರ ಮಠ ಒಂದು ಕಾಲ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿ ಈಗ ವಿರಕ್ತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮುರುಘಾ 
ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮಠವಾಗಿ ತನ್ನಧಾರ್ಮಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ.” ಶ್ರೀಮಠದ 
ಮೂಲ ಪರಂಪರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಲು ದಾಖಲೆಗಳು ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ವೀರಶೈವ ಮಠವಾಗಿ 


ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಹುಣಸಘಟ್ಟ -ಹಾಲುಸ್ಟಾಮಿಮಠಃ: 


ಸಕರಾಯಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಮೂಲಮಠವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಶ್ರೀ ಹಾಲುಸ್ವಾಮಿಮಠವು ತನ್ನ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳ  ನಿಮಿಕ್ತ ಆಡಳಿತದ ಕೇಂದಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸಖರಾಯಪಟ್ಟಣದಿಂದ ಹುಣಸಘಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ವರ್ಗಾಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಶ್ರೀಮಠಕ್ಕೆ ಸಖರಾಯಪಟ್ಟಣದ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ ಗ್ರಾಮದ ಭಕ್ತರು 


ಹಾಲುವಂಶದರಾಗಿದ್ದು ಇವರೆಲ್ಲ ಅಂದು ಸ್ವಾಮಿಗಳನ್ನು ನೇಮಿಸಿ ಸ್ಥಾಮಿಮಠ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿದರು."”' 
ಇಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲಿನ ಭಕ್ತರು ನೈವೇದ್ಯಕ್ಕೆ ಹಾಲು ತರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಠವು ಇಂದಿಗೂ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 


ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಶೈಲ ಶಾಖಾ ಹಣ್ಣೇಮಠ: 


ಶ್ರೀ ಶೈಲ ಪೀಠದ ಶಾಖಾಮಠವಾಗಿರುವ ಶ್ರೀ ಮಠವು ತರೀಕೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಅಜ್ಜಂಪುರ 
ಸಮೀಪದಲ್ಲಿದೆ. ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದುವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಅಜ್ಜಂಪುರ ಮತ್ತು 
ಬುಕ್ಕಾಂಬುದಿ ರಸ್ತೆಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಹಣ್ಣೆಗ್ರಾಮ ಪೌರಾಣಿಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ್ಥಳ. ಇಲ್ಲಿನ ಜಾನಪದ ಕಥೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ರಾಮಲಕ್ಷ್ಮಣರು ಸೀತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಬರುವ ದಾರಿಮದ್ಯೆ ಇಲ್ಲಿನ 
ಹಣ್ಣಿಗುಡ್ಗ್ಡದ ಮೇಲುಗವಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಪಡೆದು ಹೋದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” ಶ್ರೀಶೈಲ ಪೀಠದ 
ಶಾಖೆ ಪ್ರಾರಂಭಗೊಂಡು ಸುತ್ತಲ ಗ್ರಾಮಗಳಿಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡುತ್ತ ಬಂದಿರುವ 
ವೀರಶೈವಮಠವಾಗಿದೆ. 


ಕಂಚಗಲ್‌ ಬಿದರೆದೊಡ್ಡಮಠ: 

ಕಡೂರು ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಪಂಚನಹಳ್ಳಿಗೆ ಸಮೀಪವಿರುವ ಕಂಚಗಲ್‌ಬಿದರೆ ಪೌರಣಿಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ್ಥಳ. 
ಅಗಸ್ತ್ಯಮುನಿಗೆ ಶ್ರೀರೇಣಕರು ಉಪದೇಶಕೊಟ್ಟ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಠಸ್ಥಾಪಿಸಿ ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯರನ್ನುನೇಮಿಸಿ 
ಬಾಳೆಹೊನ್ನೂರಿಗೆ ಹೋದರೆಂದು ಮಠದ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಬಾಳೆಹೊನೂರಿನ 


ರಂಭಾಪುರಿಪೀಠದ ಶಾಖಾಮಠವಾದ ಶ್ರೀಮಠವು.” ಗುರು ವಿರಕ್ಷರ ಸಂಗಮ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿರುವುದು ಈ ಮಠದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯತೆ. ಮಠದ ಮೂಲಕ ಇದೊಂದು ವೀರಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. 


ಹುಲಿಕಿರೆ ದೊಡ್ಡಮರಠ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರುಜಿಲ್ಲೆಯ ಹುಲಿಕೆರೆಯದೊಡ್ಡ ಮಠ ಪಂಚಪೀಠಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಶ್ರೀಶೈಲಪೀಠದ 
ಶಾಖಾ ಪಫೀಠವಾಗಿದೆ. ಈ ಮಠವು ಸಿಂದಿಗೆರೆ ಸಮೀಪದ ಕರಡಿಗವಿ ಮಠದ ಶ್ರೀ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


ಮರುಳಸಿದ್ದಶಿವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರಿಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ." 


ಶ್ರೀಮಠಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದಂತೆ ಇರುವ ತಾಮ್ರದ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಇತರೆ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ 
ಚೆನ್ನಮ್ಮಾಜಿ ತನ್ನ ಗಂಡನ ಆಡಳಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಠಕಟ್ಟಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಸಖರಾಯಪಟ್ಟಣದ ರಾಜ 
ರುಕ್ಕಾಂಗದನು ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಮಾಡಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದು ದಾಖಲೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮಠದ ಮೂಲಕ 
ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಶಿವಾನುಭವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಡೆಸಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸೇರಿದಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಿಂದ 
ಗುರುಗಳನ್ನುಕರೆಸಿ ಉಪನ್ಯಾಸ ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತಿಗಳು ರಾಜಕೀಯ ಮುಖಂಡರೂ 
ಸೇರಿದಂತೆ ವಿವಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಸಾಧಕರಿಗೆ ಸನ್ಮಾನ ಮಾಡುವುದು ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ 
ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ. 


ಮಾಚೇನಹಳ್ಳಿ ಬೇರುಗಂಡಿ ಮಠ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕು ಆಲ್ಲೂರಿಗೆ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಮಾಚೇನಹಳ್ಳಿಯು ಕಾಫಿತೋಟಗಳಿಂದ 
ಅವೃತ್ತವಾದ ಚಿಕ್ಕಗ್ರಾಮ ಶ್ರೀಮಠದಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನ್ನದ್ಧೋ ಅಥವಾ ಬಸವಣ್ಣನವರದ್ದೇ ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಲಾದ . ವಚನಸಂಗ್ರಹದ ತಾಳೆಗರಿಯ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿ ಇತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು 
ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಯಾಣ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ಶರಣರು ವಚನಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ವಲಸೆಬಂದಾಗ: ಅದರಲ್ಲಿ 


ಒಬ್ಬ ಶರಣ ಈ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಬಂದು ನೆಲೆನಿಂತು ಮಠಸ್ಥಾಪಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡಲಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀಮಠ ಪಟ್ಟದ ದೇವರ ಮಠವಾಗಿದ್ದು ಶಿಷ್ಠವರ್ಗದ ಪರಂಪರೆಯ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. 
ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ ಶರಣರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಠ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿ ಕಾಲಾನಂತರ ಪಟ್ಟದ ದೇವರ 
ಮಠವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿರಬೇಕು."” ಈ ಮಠಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದ 40 ಎಕರೆ ಜಮೀನಿನಲ್ಲಿ ಕಾಫಿ ಮತ್ತು 
ಭತ್ತವನ್ನು ಬೆಳೆದು ಮಠದ ಅಭಿವೃದ್ದಿಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಅವಸಾನದ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಮಠವನ್ನು 
ಪುನರುತ್ಥಾನಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ ಶರಣರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇದೊಂದು ಪ್ರಮುಖ 
ವೀರಶೈವ ಮಠವಾಗಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಪಡೆದಿದೆ. 


ನಿರ್ವಾಣಸ್ಸಾಮಿ ಮಠ: 
ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ನಗರಕ್ಕೆ 8 ಕಿಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ನಿರ್ವಾಣಸ್ವಾಮಿ ಮಠವು ಪ್ರಕೃತಿಯ 


ಸೊಬಗಿನ ಸೆರೆಯಲ್ಲಿದೆ.”” ನಿರ್ವಾಣಸ್ವಾಮಿ ಎಂಬ ತಪಸ್ಥಿಯು ಈ ಮಠವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 


ನಿರ್ವಾಣಸ್ಸಾಮಿಮಠ ಎಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ಲೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ ಕಲ್ಯಾಣ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ಕಲ್ಯಾಣದಿಂದ ದೇಶ ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಹೊರಟ 
ಶರಣರ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣಸ್ವಾಮಿಗಳು ಒಬ್ಬರಾಗಿದ್ದರು. ಜಾನಪದ ಐತಿಹ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಹಾಲಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ನೂಲಿಚಂದಯ್ಯ ಮತ್ತು ಅಕ್ಕನಾಗಮ್ಮನವರ ಗುಂಪು ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಬಂದು ಉಳುವಿಗೆ ತಲುಪುವ 
ಮೊದಲೇ ನೂಲಿ ಚಂದಯ್ಯ ಮತ್ತು ಅಕ್ಕನಾಗಮ್ಮನವರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಹಾಲಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಹಾಲಸಿದ್ದೇಶ್ವರರು ನಿರ್ವಾಣಸ್ವಾಮಿಗಳ ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ನಿರ್ವಾಣ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಮಾಡಿದ 
ಶ್ರೀಮಠವು ಈ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿದ್ದು ಜನತೆ ಭಯಭಕ್ತಿ ಅನನ್ಯ ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದ ಈ ಮಠಕ್ಕೆ 
ನಡೆದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ.” ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರತಿದಿನ ಬರುವ ಭಕ್ತಾದಿಗಳ ಊಟ- ಉಪಹಾರ ಮತ್ತು ವಸಕಿಗೆ 
ಸೂಕ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದೊಂದು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ' 


ಸಖರಾಯಪಟ್ನಣದ ಕಲ್ಮರುಡೇಶ್ನರ ಮಠ: 


ಕಡೂರು ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ರಸ್ಸೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕಪಟ್ಟಣ ಸಖರಾಯ ಪಟ್ಟಣ 
ಪೌರಾಣಿಕ ಹಿನ್ನಲೆಯಿರುವ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿವೆ. ಹಾಲುಸ್ವಾಮಿ 
ಮಠ ಮತ್ತು ಕಲ್ಮರುಡೇಶ್ವ್ಚರ ಮಠ. ಉತ್ತರದಿಂದ ಬಂದ ಸನ್ಯಾಸಿಯೊಬ್ಬರು ಭಕ್ತರ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕೆ ಮಣಿದು 
ಹುಲಿಕೆರೆಗೆ ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದರು. ದೇಶಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವಮುನ್ನ ಸಖರಾಯಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಬಂದು ನೆಲೆಸಿ 
ವೇದಾವತಿ ದಡದ ಬಿಲ್ವಪತ್ರೆಯ ವನದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಕುಳಿತುಕೊಂಡ ಸ್ಥಳವೇ ಇಂದು 
ಮಹಿಮಾಸ್ಥಳವಾಗಿದೆ.”” ಧರ್ಮಪ್ರಕಾಶ ಅರುಳಗುಪ್ಪೆ ಚಂದ್ರೇಗೌಡರು ಮಠದ ಜೀರ್ಣೊದ್ಭಾರ ಕಾರ್ಯ 
ಕೈಗೊಂಡು ಮಠದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಿರಂತರವಾಗಿ ನೆಡೆಯಲೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ದತ್ತಿ 
ಸಮಿತಿಯೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮಠದ ಪಾತ್ರ 
ಶ್ಲಾಘನೀವಾದುದು. 


ಸಿಂದಿಗೆರೆ ಕರಡಿಗವಿ ಮಠ: 


ಕಲ್ಲಿನ ಬೆಟ್ಟಗಳಿಂದ ಆವೃತ್ತವಾದ ಕರಡಿಗವಿ ಮಠ ಕಲ್ಗುರುಡೇಶ್ವರ 15-16ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಅನುಷ್ಠಾನ ಗೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರುಜಿಲ್ಲೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿ ಹೆಸರಾಗಲು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲಾ ಕೇಂದದಿಂದ 30ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಮಠವು ಕಳಸಾಪುರದ 
ಸಮೀಪದ ಸಿಂದಿಗೆರೆ ಗ್ರಾಮದ ಸರಹದ್ದಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದೆ. ಕಲ್ಲು ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಕುರುಚಲುಗಿಡಗಿಡಂದ 
ಆವೃತ್ತವಾಗಿರುವ ಈ ಬೆಂಗಾಡು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಅಡವಿಯಾಗಿತ್ತು. ಇಂತಹ ಪ್ರಶಾಂತ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ 
ಮರುಳುಸಿದ್ದ ಎಂಬ ಮೂಲಹೆಸರಿನ ಕಲ್ಮುರುಡೇಶ್ವರನು ತಪ್ಪಸ್ಸಿಗೆ ಕುಳಿತು ತಮ್ಮ ತಪೋಶಕ್ಷಿಯಿಂದ ಸುತ್ತಲ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದ್ರು 


ಗ್ರಾಮಗಳಿಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುರುವಾಗಿ ಭಕ್ತ ಸಮೂಹವನ್ನು ಸರ್ನ್ನಾಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲು ಸಹಾಯಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ.”” 
ಇಂದು ಇದೊಂದು ವೀರಶೈವ ಮಠವಾಗಿ ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದಿದೆ. 


ಶ್ರೀಮದ್‌ ರಂಭಾಪುರಿ ಪೀಠ: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ ಎನ್‌.ಆರ್‌.ಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕು ಬಾಳೆಹೊನ್ನೂರಿನಿಂದ 15ಕಿ.ಮೀ 
ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ರಂಭಾಪುರಿ ಪೀಠ ಮಲೆನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರ. ಕ್ರಿ.ಶ.1369 
ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲಿರುವ ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸ ಮೊದಲನೇ 
ಬುಕ್ಕರಾಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ವೀರಶೈವ ಪಂಚಪೀಠಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ 
ಬಾಳೆಹೊನ್ನೂರು ಶ್ರೀಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀರಂಭಾಪುರಿ ವೀರಸಿಂಹಾಸನ ಮಹಾಪೀಠವು ನಿಸರ್ಗರಮಣೀಯ 
ಪ್ರಶಾಂತ ಭದ್ರೆಯ ಮಡಿಲಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿದೆ. 


ಶ್ರೀಜಗದ್ಗುರು ರಂಭಾಪುರಿ ಮಹಾಪೀಠವು ಯಾವಾಗಲೂ ಮಾನವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜಯವಾಗಲಿ, 
ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ವಶಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ ಎಂದು ಸಾರುತ್ತಾಬಂದಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂವರ್ಧಿಸಲಿ, ಶಾಂತಿ 
ಸಂಮೃದ್ಧಿ ಸರ್ವರಿಗಾಗಿ ಎಂಬ ಆಶಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಶ್ರೀಮದ್ದೀರಶೈವ ಸದ್ಬೋಧನಾ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಮೂಲಕ ಹಲವು ವಿದ್ಧಾಂಸರಿಂದ ಶಿವಶರಣರಿಂದ ಮೌಲ್ಯವುಳ್ಳ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರಿದೆ. ತ್ರಿವಿಧ ದಾಸೋಹದ ಮೂಲಕ ಭಕ್ತರ, ಮಹಾಜನರ ಅಸಾಹಕರ 
ಮನಗೆಲ್ಲುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ.' ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಮಹಾಪೀಠದ ಸಾಧನೆ ಅವಿಸ್ನರಣೀಯವಾದುದು. 


4.6.6 ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪಂಥ: 


ದುಲ್ಸಾ ಮತ್ತು ಸಿಖಿಂದರನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅವರ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ 
ಬೇಸತ್ತು ದಕ್ಷಿಣದ ಕಡೆ ಹೋಗಿ ನೆಲೆಸಿದರೆಂಬುದನ್ನು ಕಲ್ಲಣನ ರಾಜತರಂಗಿಣಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಬಂದದ್ದು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳೊಂದಿಗೆ ವೀರಶೈವ ಮತವಾಗಿ ಮುಂದುವರೆದರೆ 
ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ  ಸಾಧನಮಾರ್ಗಗಳೇ ಮುಂತಾದವುಳ್ಳ ಕೆಲವು ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳೊಂದಿಗೆ ಶೈವ 
ಮತವಾಗಿಯೇ ಮುಂದುವರೆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ತಮಿಳುವಾಜ್ಕಯದಲ್ಲಿ ಶಿವೋಪಾಸನೆ ಮತ್ತು 
ಶೈವಧರ್ಮದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ತಮಿಳುಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಗಂ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು 
"63 ನಯನಾರ್‌ ಅಥವಾ ಅಡಿಯಾರ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಭಕ್ತಶ್ರೇಷ್ಠರು ಜನರಲ್ಲಿ ಶಿವಭಕ್ಷಿಯನ್ನು 
ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ.”” ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಶೈವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಹಿರಿಯ ಆಚಾರ್ಯರು "ಅಪ್ಪಾರ್‌' 
ತಿರುಜ್ಞಾನಸಂಬಂಧರ್‌, "ಸುಂದರಾರ್‌' ಮತ್ತು "ಮಾಣಿಕ್ಕವಾಚಗರ್‌' ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭಕ್ತ ಶ್ರೇಷ್ಠರು. ಇವರನ್ನು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಟು 


ನಾನಾನಾ 


ಸಮಯಾಚಾರ್ಯರೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರಲ್ಲಿಯ ಮೊದಲ ಮೂವರು ಹಾಡಿರುವ ಹಾಡುಗಳಿಗೆ 
"ತೇವಾರಂ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಈ ಹಾಡುಗಳೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಭಕ್ತಪೂರಿತವಾಗಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮಾಣಿಕ್ಕವಾಚಕ 
ಕೃತಿಗೆ ಶಿರುವಾಚಕರ್‌' ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಈ ಹಾಡುಗಳೆಲ್ಲವು ಅತ್ಯಂತ ಭಕ್ತಿಪೂರಿತವಾಗಿವೆ. ಕೇಳುಗರ 
ಮನವನ್ನು ಇವು ಪರಿವರ್ತಿಸಬಲ್ಲವು. ಆದರೆ ಈ ನಾಲ್ದರು ಶೈವಭಕ್ತ ಶ್ರೇಷ್ಠರು ಶೈವಮತವನ್ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೊಡಗದೆ ಇವರ ಮುಂದಿನವರು. ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕವಾಗಿ 
ಶೈವಮತವನ್ನು ಪ್ರಶಿಷ್ಠಾಪಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರು. ಇವರನ್ನು 
ಸಂತಾನಚಾರ್ಯರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


[se] 


"ಸತೊಂಡೈಮಂಡಲಮ್‌' ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಪಲ್ಲವರು ಕ್ರಿಶ6ನೇಶತಮಾನದಿಂದ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದರು. ಅವರ ಕುರುಹುಗಳಾದ ದೇವಾಲಯಗಳು, ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಬದುಕಿ 
ಉಳಿದಿರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಷಯ ಕುರಿತು ಅನೇಕ ಲೇಖಕರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು 
ನಿರ್ಣಯಗಳು ಅನುಷಂಗಿಕ ಸ್ಪರೂಪದವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಬರಹಗಳನ್ನು ಓದಿದವರಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಶೈವಧರ್ಮವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ನರೂಪದ್ದಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ನಿರ್ಧಿಷ್ಟಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕಾಗದು 
ಎಂದು ಅನಿಸದಿರದು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಮತ್ತ ವಿಲಾಸ ಪ್ರಹಸನ ಎಂಬ ಮೋಜಿನ ನಾಟಕವು ಪಲ್ಲವ ಅರಸು 
ಮೊದಲನೇ ಮಹೇಂದ್ರವರ್ಮನದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ (ಕ್ರಿಶ.600-630) ಶೈವಧರ್ಮದ ಪಾಶುಪತ ಮತ್ತು 
ಕಾಪಾಲಿಕ ಪಂಥಗಳು ಆಗಲೇ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಶೈವ 
ಧರ್ಮ ಅರಸರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದಿತೋ ಅಥವಾ ಆ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯ ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದಿತೋ 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಲ್ಪ ಅದೇ ತರಹದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಚೋಳ ಅರಸು ಮೊದಲನೆಯ 
ರಾಜರಾಜನ ವರೆಗೂ ಮುಂದುವರೆಯಿತು. ಆ ವೇಳೆಗೆ ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಶಿವದೇವಾಲಯಗಳು 
ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡವು.” ಮೊದಲನೆಯ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಅದಿತ್ಯ ಅರಸರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ನಾಶವಾಗುವಂಥ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ' ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಶಿವದೇವಾಲಯಗಳು ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಕಟ್ಟಲ್ಲಟ್ಟವು. ಈ ಅರಸರ 
ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಆಗಿನ ಭಲಟ ಶೈವಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ನೆರವಾಗುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂಗತಿಗಳು 
ಸಿಗುವುದು ಬಹುವಿರಳ ಏನೇ ಆಗಲಿ ಅವು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಮಾಹೇಶ್ವರ ಪಂಥ ಬಹುಶಃ ಪಾಶುಪತದ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿಯ 
ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದು. ದೇವಾಲಯದ ಕ್ರಿಯಾಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವುದು ಮತ್ತು ದೇವರ 
ಸ್ನೋತ್ರಗಳನ್ನು ಹಾಡುವುದು ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನ ಕ್ರಮವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲಿನ ಮೂವರು ನಯನ್ನಾರರು ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರುವ ಸಾದ್ಯತೆ ಹೆಚ್ಚು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಅ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂಭಗಟು 


ಉಗಮ ಪ್ರದೇಶಗಳು: 


ಒಂದನೇ ಪರಾಂತಕನ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ. ಜೋಳರಾಜ್ಯವು ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ನೆಲ್ಲೂರ್‌ವರೆಗೆ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಯಿತು. ಮೊದಲನೆಯ ರಾಜರಾಜನು ಇನ್ನೂ ಪ್ರದೇಶ (ವೆಂಗಿ)ಪೂರ್ವ ಕರಾವಳಿಯಿಂದ ಬಹಳ 
ಒಳಗಿನ ಪ್ರದೇಶ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ಚಾಲುಕ್ಯ ರಾಜ್ಯದವರೆಗಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. 
ಮೊದಲನೆ ರಾಜೇಂದ್ರನ ದಿಗ್ದಿಜಯ ಇನ್ನೂ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಆಧುನಿಕ ಬಂಗಾಳ ಪ್ರದೇಶದವರೆಗೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿತು. ಈ 
ದಂಡೆಯಾತ್ರೆ ಮತ್ತು ದಿಗ್ಗಿಜಯಗಳು ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣಭಾರತ ನಡುವೆ ಮುಕ್ತ 
ಸಾಂಸ್ಕೃಶಿಕ ಹೊಕ್ಕು ಬಳಕೆ ಪರಸ್ಪರ ವಲಸೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಿದವು. ಚೇದಿ ಪ್ರದೇಶದ ಅರಸರು 
ಮತ್ತಮಯೂರ ಪಂಥದ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದುದು. ಕ್ರಿಶ.9ನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಕಳಚೂರಿ ಮನೆತನದ ಮೊದಲನೆಯ ಯುವರಾಜನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ "ಡಹಳ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ” ಗೋಳಕಿ 
ಮಠವು ಸ್ಥಾಪಿತವಾದದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.”” ಶೈವ ಧರ್ಮ ಕ್ರಿಶ.8ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ಡಹಳ 
ಮಂಡಲದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಿ ಪಂಥವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕಳಚೂರಿ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಆಚಾರ್ಯರ ವಂಶಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ಈ ಶತಮಾನದಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುವ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಅದನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ "ದಕ್ಷಿಣಲಾಡಮ್‌'ವರೆಗೂ ಇವರು ನಡೆಯಿಸಿದ 
ಕಾಳಗಗಳ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಶೈವಪಂಥದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ರಾಜ ರಾಜ ಮತ್ತು 
ರಾಜೇಂದ್ರರು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ರಾಜೇಂದ್ರನು ತುಂಗೆಯ ತಟಗಳಿಂದ 
ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ಕುಟುಂಬಗಳನ್ನು ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವರು ಕಂಚಿ ಮತ್ತು ಚೋಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಸಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿದನು. ಚೋಳ ರಾಜರು ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ವಿಜಯ ಸಾಧಿಸಿದ ಬಳಿಕ ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿಯ 
ಗೋಳಕಿಪಂಥದ ಆಚಾರ್ಯರ ಹೆಸರುಗಳು ಕೇಳಿಬರಲಾರಂಭಿಸಿದವು. ಈಶಾನಶಿವನು ಮೊದಲನೆ 
ರಾಜರಾಜನ ರಾಜಗುರುವಾಗಿದ್ದನು. ಸಿದ್ಧಾಂತಸಾರ ಈಶಾನಗುರು ದೇವಪದ್ಧತಿ ಮುಂತಾದ ಪಠ್ಯಗಳು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಚೋಳ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಈ ಅರಸರ ಆಳ್ಗಿಕೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದವು.” ಹೀಗೆ ಕ್ರಿಶ.9ನೇಮತ್ತು0ನೇ 
ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ತಮಿಳು ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಶೈವಪಂಥದ ಗೊಳಕಿಪಂಥ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 


ಪ್ರಾರಂಭದ ಒಳನುಗ್ಗುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ಸ್ಪಂದಿಸುವಿಕೆ: 
ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಗೋಳಕಿ ಶೈವಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ತಂಜಾವೂರಿನ ರಾಜ ಮತ್ತು ಗಂಗೈಕೊಂಡ 
ಚೋಳಪುರಂ ನ "ಗಂಗೈಕೊಂಡ ಜೋಳೀಶ್ನರಮ್‌' ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣವು ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ 


ಕುರುಹಾಗಿದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಜೋಳ ಅರಸರು ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಅವರ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ಆರ್ಯದೇಶ ಮಧ್ಯದೇಶ ಮತ್ತು ಗೌಡದೇಶಗಳೆಂದು ಕರೆಯಿಸಿ 
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: 4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಕೊಂಡರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಆಜಾರ್ಯರೆಲ್ಲರಿಗೆ ವಸತಿ ಸೌಕರ್ಯ ಒದಗಿಸಲು ಅನೇಕ ಸನ್ಯಾಸಿ 
ಮಠಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದವು. ಅಂತಹ ಎರಡು ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ತಿರುವಾದಡು ತುರೈಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು.” 
ಇದರಿಂದ ಕಂಡುಬರುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭದ ಹಂತದಿಂದಲೂ ತಿರುವಾವಡುತುರೈ 
ಗ್ರಾಮವು ಶೈವಪಂಥದ ಪ್ರಮುಖ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರ್ವದೇವನ್‌ಮರಠಕ್ಕೆ' ರಾಜಗುರು 
ಸರ್ವಶಿವನ ಹೆಸರಿಡಲಾಯಿತು. ಈ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಉಳಿದ ಮಠಗಳು ಶಿವಪುರಂ 
(ಕುಂಭಕೋಣಂ ತಾಲ್ಲೂಕು) “ತಿರುಕ್ಕಡೈೆಯರ್‌' (ಮಯೂರಂ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌) ಮತ್ತು "ಬಹ್ಮದೇಶಮ್‌” 


(ವಿಲ್ಲುಪುರಂ ತಾಲ್ಲೂಕು) ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ರಾಜರಾಜನಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಧಾನ 
ಕೈವಪಂಥವು ಹೊಸದಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಶೈವಪಂಥಕ್ಕಿಂತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡು ಒಬ್ಬ ಪರಮೋಚ್ಛ ದೇವನ ಅಸಿತ್ವದಲ್ಲಿ ನಂಬುಗೆ 
ಇಟ್ಟಿದ್ದವು. ಆದೇವ "ಶಿವ' ಆಗಿದ್ದ ಎರಡು ಪಂಥಗಳು ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಶಿವನನ್ನು ಸಾಕಾರ, 
ನಿರಾಕಾರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಎರಡೂ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ನಂಬುಗೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದವು. ಎರಡೂ ವೇದಗಳ ಪ್ರಭುತ್ನವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಅದು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಎರಡೂ ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಚರ್ಯಾಪಾದಗಳ ಆಚರಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆಗಮ ವಿದಿಸಿದ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಹಳೆಯಪಂಥ ಪಾಶುಪಥಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿರುವ 
ನೀತಿಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಂಡರೆ ಹೊಸ ಪಂಥ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶೈವಾಗಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು” ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಅವೆರಡರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಅಲ್ಪಸ್ಸಲ್ಲ ಭಿನೃತೆಗಳಿದ್ದು ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ ಪರಕಲ್ಲನೆಗಳಳ ಮಧ್ಯೆ 
ಗಣನೀಯ  ಭಿನ್ನತೆಗಳಿದ್ದವು  ಕರ್ಮಕ್ತಿಯೆಗಳ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ  ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಬಹುಕಡಿಮೆ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿದ್ದುದರಿಂದ ಹೊಸಪಂಥಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮಾಣದ ವಿರೋಧ ಎದುರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಉದ್ಭವಿಸಲಿಲ್ಲ 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಹಳೆಯ ಪಂಥ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಳೆಗುಂದಿ ಏಳನೇ ಶತಮಾನದಿಂದೀಚೆಗೆ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಹೊಸ ಜೀವಶಕ್ತಿ ಹೊಂದಿದ ಹೊಸಪಂಥಕ್ಕೆ ವಿಕಾಸವಾಗಲು ಮುಕ್ತ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧ ಸ್ಥಳ ಸಿಕ್ಕಿತು. 


ಹೊಸಪಂಥವನ್ನು, ಹಳೆಯದರ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದವರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹಳೆ ಹೊಸ ಎರಡೂ 
ಪಂಥಗಳ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ನಡುವೆ. ಸಮನ್ವಯ ಸಾಧಿಸಿದ ಅಂಶಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಹೊಸ ಪಠ್ಯಗಳು 
ಪದ್ಧತಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚನೆಯಾಗುವುದು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಬೆದಘಟ್‌ದಲ್ಲಿರುವ ಜಾಸಂತಯೋಗಿಯ 
ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಸಾಕ್ಟ್ಯಾಧಾರದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವಂತೆ ಗೋಳಕಿಪಂಥ ಶಕ್ತಿಪೂಜೆಯ ಪಂಥಕ್ಕೆ 


ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಎಂಬ ಹಿರಾಲಾಲನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಶಕ್ತಿಪೂಜೆಯ ಪಂಥವು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಬ್ಲೆವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಚು 


——————————————————————————————————————————— 


ಗೋಳಕಿಸಿದ್ದಾಂತದ ಭಾಗವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಮತ್ತು ಅದು ಗೋಳಕಿಪಂಥದ ಜೊತೆಗೆ ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ವಲಸೆಬಂದಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ತರ್ಕಸಮ್ಮತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಶಿವದೇವಾಲಯ' ಸಂಕೀರ್ಣದಲ್ಲಿ ದೇವಿಗಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಆರಾಧನಾ ಮಂದಿರ ಕಟ್ಟುವುದು ಕ್ರಿಶ.11ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದೇಚೆಗಷ್ಟೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದ್ದುದರಲ್ಲಿ ಈ 
ರೀತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಹಳೆಯ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಈ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ರತೆಯ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸಮನ್ವಯಿಕರಿಸಿದ ಅಂಶಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಆಗಮಮೂಲ ಆಚರಣೆಯ ಪಠ್ಯಗಳವಿವರಣೆ 
ಬರೆಯುವುದು ಅವಕ್ಯಕವಾಯಿತು. 


ಗೋಳಕಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದ ಹೊಸ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ತಮಿಳರು ಕೂಡಲೇ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. ಒಂದನೇ ರಾಜರಾಜನು ತನ್ನ ದೇಶದ ಜನರು ಹೊಸಪಂಥ ಸೇರಲು ಪ್ರೋತ್ಲಾಹಿಸಿದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಅವನ ' ಶಾಸನವೊಂದು ರಾಜರಾಜೇಶ್ವರಂ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ "ಶಿರುಪಡಿಯಂಗಳನ್ನು 
(ಪವಿತ್ರದಶಕಗಳನ್ನು) ಹಾಡಲು ನೇಮಿಸಲಾಗಿದ್ದ 45ಜನರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ.” ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಎತ್ತಿತೋರಿಸದಂತೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಅಂಕಿತನಾಮಗಳು ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಶಿಷ್ಠ 
ಹೆಸರುಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಅವರ ದೀಕ್ಷಾನಾಮಗಳು ಕೂಡ ಅಷ್ಟೇ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು ಅವು ಗೋಳಕಿ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಆಯ್ದ ಹೆಸರುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಉದಾ: ಇರಾಮನ್‌-ಸಂಬಂಧಮ್‌ ಉರುಫ್‌ ಸತ್ಯಶಿವ, 
ಅಂಬಲವನ್‌ ಪತ್ತಾರ್ಕ್‌ಉರುವಾಮಶಿವ. ಕಂಬನ್‌ ತಿರುನಾವುಕರೈಯನ್‌ ಉರುಫ್‌ ಸದಾಕೊತ್ತನ್‌ 
ವೆಂಕಟನ್‌ ಉರಫ್‌ ರುದಶಿವ, ಪಿಂಚನ್‌, ವೆಂಕಟನ್‌ ಉರುಫ್‌ ಅಘೋರಶಿವ ಮುಂತಾದವು. ಈ ಪಟ್ಟಿಯ 
ಕಾಪಾಲಿ-ವಾಲಿ ಉರುಫ್‌ ಜ್ಞಾನಶಿವ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಸೇರಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ಕೂಡ 
ಗೋಳಕಿ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೊಸದಾಗಿ ಮತಾಂತರ ಹೊಂದಿದವರು 
ಹೊಸಧರ್ಮವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಪಾಲಿಸಿದರು. ಕ್ರಿಶ.10ನೇ ಮತ್ತು 11ನೇ ಶತಮಾನಗಳ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಾದ ದಿನಾಂಕರಹಿತ ಶಾಸನವೊಂದು ಶಾತ್ವಕೋಟ್ಟಿಮಾದೇವನ್‌ ಉರುಫ್‌ ವಾಮಶಿವ 
ಎಂಬುವರು ದಕ್ಷಿಣ ಆರ್ಕಾಟ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ತಿರುಮನಲ್ಲೂರಲ್ಲಿಯ ಕಲ್ಲುಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಚಂದೇಶ್ವರ 
ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. 

ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ ಶಾಸನಗಳು ಗೋಳಕ ಧರ್ಮವು ಅದೆಷ್ಟು ತೀವ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಿಕ 
ಜನರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿತೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವಿಟಂಕನ್‌ ಉಯ್ಯವಂದನ್‌ ಉರುಫ್‌ ಗಣಶಿವನು 
ತಿರುವಾವಡುತುರೈಯಲ್ಲಿಯ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿದ ಸನ್ಯಾಸಿ ಮಠದ ತಪಸ್ಸಿಯಾಗಿದ್ದನು. 
ಯಾರೋ ಒಬ್ಬ ತಿರುಮಳಿಗೆ ವೈಸ್ಸನ್‌ ನನ್ನು ಮಠಪತಿ ಎಂದು ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಚೋಳಸಿಂಹಾಸನ ವೇರಿದ 
ಪೂರ್ವಜರ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಏಕ್ರಾಂತನು "ಶ್ರೀಕಾಂತ ಶಂಭು” ತನ್ನ ರಾಜಗುರುವನ್ನಾಗಿ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದನು."”' ತಮಿಳು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಎರಡು ಸಿದ್ಧಾಂತಪಠ್ಯಗಳು ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ರಚೆತವಾದವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ತಮಿಳು ಜನರು ಹೊಸಧರ್ಮವನ್ನು ಕೂಡಲೇ 
ತಮ್ಮದನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಗೋಳಕಿವಂಶದ ಅಬ್ಯುದಯ: 


ಗೋಳಕಿ ವಂಶದವರು ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ತಮಿಳುನಾಡುಗಳಿಗೆ ವಲಸೆಬರುವುದು ಒಂದೇ 
ಸಮನೆ ನಡೆಯಿತೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಮಾಹಿತಿ ಗಣನೀಯ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದರ 
ಮೇಲೊಂದರಂತೆ ಒಳೆಸೇರುತ್ತಿದ್ದ ವಲಸೆ ಅಲೆಯು ಶೈವಧರ್ಮದ ದಮನಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸರಕ್ಷ ಸಂಚರಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡಿತು. ಪುನಃ ಪುನಃ ನಡೆದ ಈ ಚಳುವಳಿಗಳು ಹೊಸ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸಧರ್ಮವು ಸ್ಥಿರಗೊಳ್ಳಲು 
ಸಹಾಯಮಾಡಿದುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಹೊಸ ವಂಶಗಳಲ್ಲಿ  ಹೊಸಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾಪನೆಗೂ ಕಾರಣವಾದವು. 
ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ತಮಿಳ್ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿಯ ಲಕ್ಷಾದ್ಯಾಯಿ ವಂಶ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ತಡವಾಗಿ ಬಂದರೆ 
ಅದು ತಮಿಳ್ನಾಡು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಒಂದು ಶತಮಾನದ ನಂತರ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶ ಪ್ರವೇಶಿಸಿತೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡು ಭಾಷೆಯ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡರ ನಡುವೆ 
ಸೀಮಿತ ಪ್ರಮಾಣದ ಕೊಡುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ ನಡೆದಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಸ್ಪಷ್ಟ 


ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ. 


ತಮಿಳುನಾಡಿಗೆ ವಲಸೆಬಂದು ಸ್ಥಿರಗೊಂಡ ಗೋಳಕಿಪಂಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಾದ್ಯಾಯ ವಂಶವೇ 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲೆನೆಯದು. ಕ್ರಿಶ.13ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಾಢ ಮತ್ತು ಅವರ ಉತ್ತರದ ನೆರೆಯ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಂದ 
ಈ ವಂಶದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹೊಸಬರು ತಮಿಳುನಾಡಿಗೆ ಹರಿದುಬಂದರು. ಮತ್ತಮಯೂರ ವಂಶದ ರುದಶಿವನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಮತ್ತೊಂದು ಪಂಥದ ಹೆಸರು ಅಮರ್ಧಕ, ಕ್ರಿಶ. 15ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಲಸೆ ಬಂದು 
ತಿರುನಲ್ಪೇಲಿ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯೂರಿತು.” 


ಪಂಥದ ಒಳ ಸೇರುವಿಕೆಯ ಪನರಾವೃಕ್ತಿಯ ಅಲೆಗಳು ಮತ್ತು ತಮಿಳುನಾಡುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಲಕ್ಷಾದ್ಯಾಯಿ 
ವಂಶದ ಶಿಷ್ಠರ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಕ್ರಿ.ಶ.13ನೇ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಥಮಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಶಾಖೆಗಳ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾದವು. ಕ್ರಿಶ.13ನೇ ಶತಮಾನ ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿದ್ದು ಅದು 
ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಶೈವಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ವೈಭವದ ಕಾಲವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ದೃಢೀಕರಣ ನೀತಿಸಂಹಿತೆಯ ನಿರ್ಮಾಣ ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳ ಕ್ರೂಢೀಕರಣ ಮತ್ತು ತರ್ಕ ಸಮ್ಮತೀಕರಣ 
ನಡೆಯಿತು. ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಗೋಳಕಿ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಮತ್ತು ಆಚಾರ್ಯರ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ತೀವ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. ಅನೇಕ ಹೊಸಮಠಗಳು ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಶೈವದೇವಾಲಯಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತದ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲದ ಬ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇ೦ದಗಚು 


ನಿರ್ವಹಣೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡವು."” ಅರಸರು ಮತ್ತು ಪ್ರಜೆಗಳು ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಮಠಗಳಿಗೆ 
ಉದಾರದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದುದರಿಂದ ಶೈವ ಪಂಥ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಕಂಡಿತು. 
ದೇವಾಲಯಗಳ ಶಿಲ್ಕಕಲೆ ಮತ್ತು ದೇವತಾವಿಗ್ರಹಗಳ ಕೆತ್ತನೆ ಕಲೆಗಳು ವೈವಿಧ್ಯತೆ ಸ್ಥಳವಿವರಣೆ ಮತ್ತು 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಈ ಎಲ್ಲಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಅಂಶ ಕಂಡುಬಂದಿತು. 


ಹೊಸ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು: 


ಕ್ರಿಶ.14ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಹತ್ವದ ಘಟನೆ ಎಂದರೆ "ಮೆಯ್ದಂಡನು' ಶೈವಪಂಥದ ತಾತ್ತಿಕ 
ಪರಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ತಮಿಳುಭಾಷೆಗೆ ತರ್ಜುಮೆ ಮಾಡಿದುದು. "ಶಿವಜ್ಞಾನ ಸಿದ್ದಿಯಾರ್‌' ಗಂಥಕೂಡ 
ಪ್ರಕಟವಾದುದು ಇದೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಠ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪಠ್ಯಗಳು ಆಗ 
ಲಭ್ಯವಿದ್ದವು. ಕೊನೆಯವನಾದ "ಉಮಾಪತಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದುವರೆದಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲ ನಾಲ್ದ್ಲರೂ ಸಂತಾನಚಾರ್ಯರು ಇದೇ ಶತಮಾನದವರಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಹೆಚ್ಚಿರುತ್ತದೆ. ಗುರುಶಿಷ್ಠರು ಒಂದೇ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮಠ ಮತ್ತು 
ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ತಮಿಳು ಬಣ್ಣ ಬಂದಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಶಃ "ಮೇಯ್ಯಂಡನ್‌ನ' ಉದಾಹರಣೆ ಒಂದೇ 
ಮಾದರಿಯಾಗಿದೆ. ತಿರುಚ್ಛತ್ತಿರಮ್‌ ವಂಶದ ಎದಿರೊಪ್ಪಿಲಂದರ್‌ (ಸೋಮನಾಥ)ನು 
ತಮಪ್ಪೆರುಮಾಳ್ಕ್‌ತಿರುಮಂಡಲಮ್‌ದಲಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿದ್ದನು.ತತ್ತರುಡ್ಕೆಯರ್‌ ಆಜಾರ್ಯ(ಈಶಾನದೇವನು) ಒಂದು 
ಸನ್ಯಾಸಿ ಮಠವನ್ನು ದತ್ತಿ ಪಡೆದನು. ಅರಿಯವ್ರತಂಕೊಂಡ ಮುದಲಿಯಾರ್‌ನು ನಂದಿಕೇಶ್ವರ ಮಠದಲ್ಲಿ 
ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಪುಕಳಿದೇವರ್‌ ಒಂದು ಪವಿತ್ರ ಸನ್ಯಾಸಿಮಠದ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದನು. 
ಜ್ಞಾನಾಮೃತಾಚಾರ್ಯ ಸಂತಾನದ ಶಪುಕಳಿಪ್ಲೆರುಮಾಳ್‌ನನ್ನು "ತಿರುಜ್ಞಾನಮ್‌' ಗ್ರಂಥ ಪಠಿಸಲು 
ನೇಮಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಜೀಯರ್‌ಸಂತಾನದ "ಸೋಳನ್‌ -ಶೀಯನ್‌' (ಅಘೋರ ದೇವ)ನ ಉಲ್ಲೇಖ ಕ್ರಿ.ಶ1916ರ 
ವರದಿಯ ಶಾಸನ ಕ್ರಿಶ.1222ರಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. "ತಿರುಚ್ಛರ್ರಂ ಬಲ ಮುಡ್ಯೆಯೂರ್‌' ತಿರುತ್ತೆಯೂರ್‌ 
ನಯನಾರ್‌ನು ಅಭಿಮುಕ್ತನ್‌ ಮಠದ  ನಿವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದನು.""'  ಉಯನಿನ್ರಾಡುವಾನ್‌-ಕಂದನ್‌ 
(ಶಶಾನದೇವ)ನು ತಿರುಜ್ಞಾನ ಸಂಬಂಧನ್‌ ಕುಕ್ಕೆ ಎ೦ಬ ಸನ್ಯಾಸಿ ಮಠವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಜಯತ್ತು 
ವಾಯ್ತರ್‌ "ತ್ಯಾಗ ವಿನೋದನ್‌' ಮಠದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತಿದ್ದನು. | 

ತಮಿಳು ಸಾರ್ವಜನಿಕರು ಗೋಳಕಿ ಪಂಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವುದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕೆಲವು ಹೊಸ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು ತಲೆದೋರಿದವು. ಶೈವಪಂಥ 
ತಮಿಳುನಾಡನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆ ಅಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಪಂಥಗಳು ವಿಕಾಸಹೊಂದುವ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದವು. ಕಾಪಾಲಿಕ ಮತ್ತು ಕೌಲಗಳಂಥ ಇನ್ನು ಹಲವು ಶೈವಪಂಥಗಳು ಕೂಡ ಇದ್ದವು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಕಾಪಾಲಿಕನೊಬ್ಬನು ಹೊಸ ಶೈವಪಂಥವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದುದನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೊಸಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಮತಾಂತರ ಹೊಂದಿದವರು ಆಗಲೇ ಒಂದಲ್ಲೊಂದು ಶೈವಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಶಿವನೊಬ್ಬನೆ 
ಪರಮೋಚ್ಛ ದೇವರೆಂದು ನಂಬಿದವರಾಗಿದ್ದರು. ಹಳೆಯ ಮತ್ತು ಹೊಸ ಪಂಥಗಳ ಸಂಮ್ಲ್ಗಿಶ್ರಣ ಪಕ್ರಿಯೆ 
ಅಡೆತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸಾಗಿದ್ದಿತು. ಉತ್ತರದಿಂದ ವಲಸೆಬಂದ ಗೋಳಕಿಯರು ತಮಿಳು ನೆಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮ 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಇಂತಹ ಸ್ಥಿರೀಕರಣ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸುವುದರಿಂದಾಗುವ ಲಾಭಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡರು. ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ 
"ತಿರುಪಡಿಯಮ್‌ಗಳನ್ನು' ಅರ್ಪಿಸುವುದು ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಇಟ್ಟ ಒಂದು ಮುನ್ನಡೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಬಹುಶಃ  ಗೋಳಕಿ ಪಂಥ ತಮಿಳುನಾಡನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ಧತಿ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಮುಂದುವರೆಯಿತು. ಗೋಳಕಿ 
ಮಠದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಈ ಪದ್ಧಶಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡದ್ದು “ಅಳುರುಯಪ್ಪಿಳ್ಳೆಯರ್‌ನನ್ನು 
ತಿರುಜ್ಞಾನಸಂಬಂಧ ಎಂದು 'ಹೆಸರಿಸುವಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೊಸದಾಗಿ ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿ ಈ 
ಸಂತನನ್ನು ತಮ್ಮ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡರು.""” ಈ ಕ್ರಿಯೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ನಡೆಯಿತೆಂದರೆ 
ಈ ಸಂತನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮಠಗಳು ಮತ್ತು ಕುಕ್ಕೆಗಳು ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಲಟ್ಟವ್ರ ಮತ್ತು ಕೆಲವು 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು ತಮಗೆ ಆ ಸಂತನ ಹೆಸರನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರು. | 


ಹಳೆಯ ಪಂಥಗಳ ದೃಢೀಕರಣ ಮತ್ತು ಅವು ಹೊಸಪಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದುದರ 
ಉದಾಹರಣೆಯ ತಮಿಳುಭಾಷೆಯ ಶಿವಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಬರೆಯಲಾದ ಕೃತಿಗಳ ಸಂಗ್ರಹವೆನಿಸಿದ ತಿರುಮುರೈ ಎಂಬ 12 ಸಂಪುಟಗಳ ಮಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಂಪುಟಗಳ ಮುಂಚಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಾಗಿದ್ದವೋ 
ಏನೋ. ಆ ಮಾಲಿಕೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಪುಟಗಳು ಹೊರಬಂದದ್ದು ಕ್ರಿಶ.13ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನಿಂದ 
ಹೇರಲಾದ ಇಂಥ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಗೋಳಕಿಪಂಥದ ಬಣ್ಣವನ್ನು ತುಸುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಬದಲಾಯಿಸಿದವು. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ ದಕ್ಷಿಣ ಗೋಳಕಿಪಂಥ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಲ್ಲ್ರ್ಟ ಗೋಳಕಿ 
ಪಂಥಕ್ಕೆ ಅನ್ನಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಗೋಳಕಿ ಪಂಥ ಕೂಡ ಇಂಥ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಆ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಂದಾದ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳಾವುವು ಎಂಬುದು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ.” 
ಕ್ರಿಶ.13ನೇ ಶತಮಾನದ ಸುಮಾರಿಗೆ ನಾವು ನವಗೋಳಕಿ ಮತ್ತು ಅಭಿನವಗೋಳಕಿ ಪದಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇವು ಮೂಲ ಗೋಳಕಿ ಪಂಥದಲ್ಲಾದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


218 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲದ ಪ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಜು 


ಸಿರೀಕರಣ: 
[] 


ಶೈವ ಪಂಥದ ತಾತ್ಲಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಾದ ಎಂಟು ಗಂಥಗಳ ಕರ್ತ್ಯ 
ಹದಿನಾಲ್ಕನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿದ್ದ “ಉಮಾಪತಿ” ಎಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕನೇ 
ಶತಮಾನದ ಸಿದ್ಧಾಂತಶಾಸ್ತಗಳೆಂದು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪಠ್ಯಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆಕಾರ್ಯ 
ಪೂರ್ತಿ ಮುಗಿದುದನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಶೈವರ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಪಠ್ಕೆಗಳೆಂದು ತಮಿಳ್ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿದಿದೆ. 


ತಿರುವಾವಡುತುರೈೆ 


ಕ್ರಿಶ.11ನೇ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ತಂಜಾವೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಯೂರು ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
ತಿರುವಾವಡುತುರ್ವೆ ಗ್ರಾಮವು ಶೈವಪಂಥದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಿಶ.11ನೇ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ 
ದಶಕದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ರಾಜರಾಜನ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ದೇವಾಲಯದ ನಿರ್ವಹಣೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಗೋಳಕಿವಂಶದ ಸದಾಶಿವನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” ಜೋಳ ಅರಸರು 
ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿದ್ದ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾಸಿಮಠಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ದತ್ತಿಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಊರ್ಜಿತ ಸ್ಥಿತಿಯ ದ್ಯೋತಕಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕ್ರಿಶ.11 ಮತ್ತು 12ನೇಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಏಳುಮಠಗಳು ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. 


1. ಸರ್ವದೇವನ್‌ ಮಠ ಮೊದಲನೆಯ ರಾಜೇಂದ್ರ. ಕ್ರಿಶ 1040 
2. ತಿರುವೀದಿಮಠ ಮೊದಲನೆಯ ಕುಲೋತ್ತುಂಗ ಕ್ರಿಶ 1084 
3. ತಿರುನೀಲಕಂಠನ್‌ ಮಠ ಮೊದಲನೆಯ ಕುಲೋತ್ತುಂಗ ಕ್ರಿಶ 1101 
4. ಪರಮಾಣವಾಚಕನ್‌ ಮಠ ಮೊದಲನೆಯ ಕುಲೋತ್ತುಂಗ  ಕ್ರಿಶ.1109 
5. ವಾರಪತ್ತೆಣ್ಣಾಯಿರಮ್‌ ಮಠ ಮೊದಲನೆಯ ಕುಲೋತ್ತುಂಗ ಕ್ರಿಶ 111 
6. ಶಿವೈಯೋಕ ನಾಯಕನ್‌ ಮಠ ಮೊದಲನೆಯ ಕುಲೋತ್ತುಂಗ  ಕ್ರಿಪ.1॥16 


~~ [en 


ಶಿವೈಯೋಕ ನಾಯಕನ್‌ ಮಠ 
. ಪಂಚನದಿವಾಣನ್‌ ಮಠ 


ವಿಕ್ರಮ ಕ್ರಿಶ 1121 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮಠಗಳ ಕೆಲಸ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಪಸ್ಸಿಗಳು ಭಕ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಊಟ ಮತ್ತು 


ವಸತಿಯನ್ನು" ಒದಗಿಸುವುದಾಗಿತ್ತು. "ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ವಾಸಿಸುವವರ ಮತ್ತು ಸಂಚಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದು 


ಅಲ್ಲಾವಧಿ ವಾಸಿಸುವವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅಧಿಕವಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ತಿರುವಲೀತ್ಸರಮ್‌ ಮಠ: 


ಪಾಂಡ್ಯ ಅರಸರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ತಿರುನಲ್ಲೇಲಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅಂಬಾಸಮುದ್ರಮ್‌ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
"ತಿರುವಲೀಶ್ನರಮ್‌'ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಿತು. ತಿರುವಾಡುತುರ್ಕೆ ಎಂಬ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಟ್ಟರೆ ಇದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಕೇಂದವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ವೀರಪಂಡಿತನ್‌ ಮಠ: 


ತಿರುವಾಡುತುರ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯ ಅದರ ಜೋಡಿಮಠದಂತೆ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮತ್ತೊಂದು ಮಠ 
ವೀರಪಂಡಿತನ್‌ ಮಠ ಇದು ಜನಹಿತ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿದ್ದ ಮಠವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಈ ಮಠಗಳು ಗೋಳಕಿ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು ಅವು ತಾತ್ಲಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರಜಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ತಮೀಳಿಕರಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಠ್ಯಗಳನ್ನು ಕೂಡಲೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡವು ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಗೋಳಕಿ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ತಮಿಳುನಾಡಿನಾದ್ಯಂತ ಪಸರಿಸಲು ಅಡೆತಡೆಗಳಿಲ್ಲದ ಮುಕ್ತಮಾರ್ಗ ತೆರೆದುಕೊಂಡಿತು. 
ತಿರುವಾವಡುತುರೈಯಲ್ಲಿಯ ಶಿವಪ್ರಕಾಶನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ನಮಶಿವಾಯ (ಪಂಚಾಕ್ಷರದೇಶಿಕ) 
ಕ್ರಿ.ಶ.15ನೇಶತಮಾನದ ಪ್ರಥಮಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ತಿರುವಾವುಡು ತುರೈೆಯಲ್ಲಿಯ ಮಠವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅದನ್ನು 
ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ.” ಗೋಳಕಿಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಏಕೈಕ 
ಆಶ್ರಯದಾತನಾಗಿರುವ  ಜೋಳರಾಜ ಮನೆತನದ ಪಥನದ ತರುವಾಯ ಇಂಥ ಯತ್ನಗಳು 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದ್ದವು. ಎಂಬುದನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅವರ ತರುವಾಯ ಬಂದ ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರು 
ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿದರು. ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ 
ಪರಿಲ್ಲನೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವೇದಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ಸ್ಮಾರ್ತ ಪಂಥಗಳ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಕ್ಕೆ ಚಾಲನೆ ಕೊಟ್ಟರು. 
ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕಾಮಕೋಟಿ ಮತ್ತು ಶಾರದಪೀಠಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಂಚಿಪುರ೦ ಮತ್ತು 
ಶೃಂಗೇರಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು.” ಅರಸರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಒಲವುಯಾವುದರ ' ಕಡೆಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮುಖ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳು ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಪಡೆದಿದ್ದವು. 


ಕ್ರಿಶ.11ನೇಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ತಿರುವಾವಡುತುರ್ಯೆ ಗೋಳಕಿ ಪಂಥದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಭಾವಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದದ ಸಂಗತಿ. ಕ್ರಿ.ಶ.14ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತಮಿಳುನಾಡು ಎದುರಿಸಿದ 
ಹೊಸರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳ ಒತ್ತಡದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಉಳಿವಿಗಾಗಿ ಸಂಘಟನೆ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತಾತ್ಸಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಷಂಗಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. “ತಿರುವಾಡುತುರ್ಕೆ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಮಃಶಿವಾಯ 
ಆಡಿದ ಪಾತ್ರ ಏನೆಂದರೆ "ತಿರುವಾಡುತುರ್ಕೆಯನ್ನು ಗೋಳಕಿ ಅಥವಾ ದಕ್ಷಿಣ ಗೋಳಕಿ ಧರ್ಮದ ಅಭ್ಯಾಸ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇೊಂೆಗಚು 


ಮತ್ತು ಪ್ರಸಾರದ ಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿಸುವ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಅನೇಕ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಮಃಶಿವಾಯ 
ಹಾಕಿದ ತಳಪಾಯ ಭದ್ರ ಅಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ ಅದು ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ಫಲವತ್ತೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. 


ತಿರುವಾಡುತುರ್ಕೆ ಅಧೀನಮ್‌ ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಕ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಊರ್ಜಿತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರೆಯಿತು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತನ್ನಂಥ ಇನ್ನು ಎರಡು ಧರ್ಮಪುರಂ ಮತ್ತು 
ತಿರುಪ್ಸನಂದಲ್‌, ಅಧೀನಮ್‌, ಪರಂಪರೆಗಳಿಗೆ ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿತು. ಈ ಪರಂಪರೆಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನಂಬುಗೆಗಳ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಮೀಸಲಿರಿಸಿದ ಪವಿತ್ರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಅಧೀನಮ್‌ಗಳ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ಗುಂಪುಗಳ ಮೇಲೆ 
ನಿಯಂತ್ರಣ ಸಾಧಿಸಿ ಅವುಗಳ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣೆಯ ಮೇಲ್ಲಿಜಾರಣೆ ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ತಿರುನಲ್ಪೇಲಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ವೆಂಬತ್ತೂರ್‌ ಮಠವು ತಿರುವಾವಡುತುರ್ದೆ ಅಧೀನಮ್‌ದ ಶಾಖೆಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದೆ.*' ಅಲ್ಲದೆ ಅದರ ಆಚಾರ್ಯರ ಹೆಸರುಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. (ಉದಾ. ಈಶಾನ 
ಶಿವಾಚಾರ್ಯ) | 


4.6.6 ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಶೈವಪಂಥ: 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರದೇಶವಾದ ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪಂಥದ ಆರಂಭ, 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಶೈವ ಪಂಥಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವಿಕಸನದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಧ್ಯಯನಗಳು ನಡೆದಿರುವುದು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದ ಗೋಳಕಿಶೈವ ಅಥವ ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಪಂಥ ಕುರಿತು. ಸದಾನಂದ 
ಕನವಳ್ಳಿಯವರು, ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರನ್ನು ಕುರಿತು ಕೈ.ರಾ.ಗಣೇಶ್‌ರವರು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಶಾಸನಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಆಕರಗಳು ಶೈವಪಂಥದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಬಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಮೂಲ ಆಕರಗಳಾಗಿ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ.ಆಕರಗಳನ್ನುಆಧರಿಸಿ ಸಂಶೋಧನಾಪಥದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದುವರೆದಾಗ ಹಲವು ಅಗೋಚರ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. 


ಕಾಕತೀಯರ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವಪಂಥಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ರಾಜಾಶ್ರಯ ದೊರೆತಿರುವುದು 
 ಮಲ್ಕಾಪುರಂ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ.1261ರ ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ಕಾಕತೀಯ 
ಅರಸನಾದ ಗಣಪತಿದೇವ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಗಳು ರುದ್ರಮದೇವಿಯರು ಶೈವಗುರು ವಿಶ್ವೇಶ್ವರದೇವನಿಗೆ 
ಎರಡು ಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ ನೀಡಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 'ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಮಠೀಯ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಮತ್ತು ಗೋಳಕಿಮಠ ಪರಂಪರೆಯ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಪುನಃಪುನಃ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿತವಾಗಿರುವ ಶೈವ ಮಠಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗೆಗಿನ ವಿವರಗಳು ಅಮೂಲ್ಯವಾಗಿವೆ. ಈ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೆೊ೦ದ್ರಗಚು 


ಶಾಸನದ ಅನ್ವಯ ಅಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಶೈವ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ.11ರಿಂದ16ನೇಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಈ ಗೋಳಕಿ 
ಪರಂಪರೆ ಪಡೆದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 

ಗೋಳಕಿಮಠ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಕಾಕತೀಯ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ನದ ಪಾತ್ರ 
ವಹಿಸಿರುವ ವಿಚಾರ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಂಡಿದೆ. ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಮಠ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಕ್ರಿ.ಶ.1234 ರಿಂದ ಕ್ರಿಶ.1291ರ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಹೊಂದಿದ್ದಿತು. ಸುಮಾರು 60ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ, ಹತ್ತು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ ಉಲ್ಲೇಖ ಇಬ್ಬರು ಆಚಾರ್ಯರು ಕಾಕತೀಯ ಅರಸನಿಗೆ ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿ ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಭಾವಬೀರಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ.” ಆದರೆ ತೆಲುಗು 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸುಮಾರು 40ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಗೋಳೆಕಿಮಕ ಪರಂಪರೆಯು 
ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಂಡಿದೆ. ' 


ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಳಕಿಮಠವನ್ನು ಬಹಳ ಸಲ ಪಾಶುಪತ ಪಂಥಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪಾಶುಪತ ಎಂಬ ಪದ. ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತ ಬಂದ ಕಾರಣ ಈ 
ರೀತಿ ಸೇರಿಸುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶೈವ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ವಿಕಸಿಸಿ ಪಾಶುಪತ ಪಂಥದಂತೆಯೆ 
ಗೋಳಕಿಮಠ ಶೈವಪಂಥವು ಆಗಮ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನಾದರಿಸಿದ್ದು ಗುರುವಿನ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮಹತ್ನಕೊಟ್ಟದ್ದಿತು. 
ಪಾಶುಪತದ ಒಂದು ಶಾಖೆ ಎಂದೇ ಪರಿಗಣಿತವಾಗುವ ಕಾಳಮುಖದಂತೆಯೇ ಗೋಳಕಿ ಮಠ 
ಪರಂಪರೆಯು ಮಠೀಯ ವಿಸೃತ ಜಾಲದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಚುರಗೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಗೋಳಕಿ ಮಠ 
ಆಗಮಿಸಿದ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಮತ್ತು ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಚಲಿವಿದ್ದುದು ಈ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಪಂಥವೇ. ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಪೂರ್ವಚಾಲುಕ್ಕ ಇಮ್ಮಡಿ ಅಮ್ಮರಾಜನ 
ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕ್ರಿಶ.10ನೇ ಶತಮಾನದ ಮದೈೆಕಾಲದಿಂದ ಕಾಕತೀಯ ಇಮ್ಮಡಿ ಬೇತ ಮತ್ತು ಇಮ್ಮಡಿ 
ದುರ್ಗಪ್ರೋಲರು ಆಶ್ರಯ ವಿತ್ತ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರು ರಾಮೇಶ್ನರ ಪಂಡಿತರು ಬದುಕಿದ್ದ ಕ್ರಿಶ.12ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಮದ್ಯದವರೆಗೆ ದಾಖಲಾಗಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖನಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಇನ್ನೋರ್ವ ಶೈವನಾರು 
ಎಂದರೆ ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೇಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ವರ್ಷ ಮಾತ್ರ ಆಳಿದ ಅರಸ ಮಹಾದೇವನ ಗುರು. 
ಗೋಳಕಿ ಮಠ ಪರಂಪರೆಯು ಪಾಶುಪತಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಠವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮಲ್ಫಾಪುರಂ ಶಾಸನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಷ್ನವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ*'" ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಶೈವಮತದ ನಾಲ್ಕು 
ಪಂಥಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಬಹಳಸಲ ಗುರುತಿಸಲಾದ 
ಶುದ್ದ ಶೈವ ಈ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಯೋಗಗಳುಂಟು. ಇಂಥ ಗುರುತಿಸುವಿಕೆಗೆ ಮಧುಮತಿನಗರವು ಗೋಳಕಿ 
ಮಠದೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಕಳಚೂರಿ ಅರಸ ಇಮ್ಮಡಿ ಕೋಕಲ್ಲದೇವನ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ರೈೆವ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೇ೦ದ್ರಗಚು 


ಪನನವನನವಾವನಾಾಾ ನಾನವಾಾಾನವನನಎನವವವನವನನನಾಾನವನನನಾವಾಾವನನನನನಾನಾನನವವನವಾಾಾಾಾಾ ವಾ 


ಗರ್ಗಿಶಿಲಾಶಾಸನವು ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಧಾರ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವೆನಿಸುವ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಪಾಶುಪತಗುರು 
ಲಕುಲೀಶನನ್ನು ಮತ್ತು ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು (ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಆಗಮ) ಕಾಳಾಮುಖ ದಾಖಲೆಗಳು 
ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೆಸರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಶೈವ ಪಂಥ ಮತ್ತು ಪಾಶುಪಥಗಳು ಭಿನ್ನ ದಾರ್ಶನಿಕ ನಿಲುವನ್ನು 
ತಳೆದಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವುದು. ಅಂದರೆ ಶೈವರು ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಬದ್ದರಾಗಿದ್ದರೆ ಪಾಶುಪತರು 
ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಈ ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಅಥವಾ ಕೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಂಥವು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗಿಂತ ಸೌಮ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಹಣ ಸಂಪ್ರದಾಯ ನಿಷ್ಠೆಗೆ ವಾಲಿದುದಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ 
ದೊರೆತ ವ್ಯಾಪಕ ಮನ್ನಣೆಗೆ ಬಹುಶಃ ಇದು ಒಂದು ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. ಅದು ಬೇರೆಡೆ ಕ್ಷೀಣಗೊಂಡರೂ 
ವಿಶೇಷತಃ ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯತೆ ಸಾಧಿಸಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಶತಮಾನಗಳುದ್ದಕ್ಕೂ 
ತಮಿಳುಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ಇಂದು ಶೈವಸಿದ್ದಾಂತ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಶೈವಧರ್ಮ 
ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ವಿಕಸಿಸಿತು. 


ಗೋಳಕಿ ಮಠದ ಗುರುಗಳು ಅದರ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೂ ರಾಯಪೋಷಣೆ ಹೊಂದಿದ್ದುದು ಈ 
ಪರಂಪರೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. ಮಲ್ಫಾಪುರಂ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ತ್ರಿಪುರಿಯ 
ಅರಸನಾದ ಯುವರಾಜನ ಆಶ್ರಯವು ಡಹಳಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಗೋಳಕಿ ಮಠದ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ 
ಕಾರಣೀಭೂತವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಶಾಸನೋಕ್ತ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಶಿವನ ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲ ಗುರುವು ಕ್ರಿಶ.10ನೇ 
ಶತಮಾನದವನಾಗಿರಬಹುದಾದ ಈ ಅರಸನಿಂದ ದಾರಾಳದತ್ತಿ ಪಡೆದವನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಅಂದಿನಿಂದ ಕಳಚೂರಿಗಳು ಗೋಳಿಕಿಮಠದ ಗುರುಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತಲೇ ಬಂದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಮಲ್ಮಾಪುರ೦ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುವಂತೆ ಗೋಳಕಿಮಠವು (ಡಹಳ) ಆ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯ 
ಹೊಂದಿತ್ತೆಂದು ದೃಢಪಡುತ್ತದೆ. ವಿಮಲಶಿವ ಹಾಗು ಅವನ ಮೂವರು ಪೂರ್ವಜರು ಕಳಚೂರಿ ಅರಸನಾದ 
ಯಶಃಕರ್ಣ, ಗಯಾಕರ್ಣ, ನರಸಿಂಹ,ಜಯಸಿಂಹ ಮತ್ತು ವಿಜಯಸಿಂಹರಿಗೆ ರಾಜಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಆ 


ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಿಮಲಶಿವ ಶಿಷ್ಯ ಧರ್ಮಶಿವನು ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಉಪಸ್ಥಿತಿ ದಾಖಲಿಸಿದ ಗೋಳಕಿಮಠದ ಪ್ರಥಮ 
ಗುರು. ಈ ಧರ್ಮಶಿವನ ಶಿಷ್ಯ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಶಿವ. ಧರ್ಮಶಿವನ ಪಾದಗಳನ್ನು ತ್ರಿಪರಿಯ ದೊರೆಗಳು 
ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಶಿವ ಕೊಂಡಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ತನ್ನ ಜೀವನದ ಕೆಲಕಾಲವನ್ನು 
ಕಳಚೂರಿ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಳೆದಿರಬೇಕು. ಕಿ.ಶ.13ನೇ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭದ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಚಾಂದೇಲರ ಮತ್ತು 
ಯಾದವರ ದಾಳಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಕಳಚೂರಿ ರಾಜ್ಯ ಒಡೆಯತೊಡಗಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ಧರ್ಮಶಿವನು ಆಂಧ್ರಕ್ಕೆ 
ಬಂದುದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾದುದು. ಧರ್ಮಶಿವನು ಕ್ರಿ.ಶ.1234ಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಬಂದಿದ್ದನೆಂದು ದಾಖಲೆಯಿಂದ 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದ್ರಗಟು 


ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಕತೀಯ ಅರಸ ಗಣಪತಿಯ ಗುರು ಎಂದು ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಶಿವನು 
ಕಾಕತೀಯರ ಮತ್ತು ಅವರ ಮಾಂಡಲೀಕರ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯುವಲ್ಲಿ ಅವನು ಸಾಧಿಸಿದ ಯಶಸನ್ನು ಎರಡು 


ಶಾಸನಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ.” 


ಧರ್ಮಶಿವನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯಾದ ವಿಶ್ಲೇಶ್ನರಶಿವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಗೋಳಕಿಮಠದ 
ಪ್ರಭಾವ ಶಿಖರಕ್ಕೇರಿತು. ಕ್ರಿ.ಶ.1243ಕ್ಕಾಗಲೇ ಅವನ ಮಗ ಪರಿಪೂರ್ಣಶಿವ ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿದ್ದನೆಂಬ 
ಸಂಗತಿಯಿಂದ ಧರ್ಮಶಿವನು ಗೋಳಕಿಮಠದ ಅಂಧ್ರಶಾಖೆಯ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಶಿವನು ಆಗಮಿಸಿರಬಹುದೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವಾಗುವುದು. ತಿರುಚನಾಪಳ್ಳಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
"ತಿರುವಾನಿಕ್ಕ'ಊರಿನ ಮಠವೊಂದರ ಪ್ರಧಾನ ಆಚಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದ ಜೀಯರ್‌ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ 
ಎಂಬುವನು ಗ್ರಾಮವೊಂದನ್ನು ದತ್ತಿಪಡೆದನೆಂದು ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಪುದುಕೊಟ್ಟೈೆ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಅವನನ್ನು ಮಲ್ಮಾಪುರಂ ಶಾಸನದ ಮತ್ತು ಮುಮ್ಮಡಿರಾಜರಾಜನ ಆಳ್ಲಿಕೆಯ ಕ್ರಿಶ.1239-40ರ ಶಾಸನದ 
ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಶಿವನೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಚೋಳ ಮತ್ತು ಮಾಳ ಅರಸರು ವಿಶ್ಲೇಶ್ವರ ಶಿವನ 
ಶಿಷ್ಕರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಮಲಾಪುರಂ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಅವನು ಆಂಧಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮುನ್ನ ಕೆಲಕಾಲ 
ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. *' ಮಲ್ಕಾಪುರಂ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ 
ಶಿವನು ಆಂಧ್ರದ ಮೂಲ  ನಿವಾಸಿಯಾಗಿರದೆಗೌಡದ(ಬಂಗಾಳಿ)ದಕ್ಷಿಣ ರಾಢಾ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ 
ಪೂರ್ವಗ್ರಾಮದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಶಾಸನ ಈತನ ಕ್ರಿಯಾಕಲಾಪಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಾಹಿತಿ 
ಒದಗಿಸುವ ಮೂಲವಾಗಿದೆ. 


ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಮುಖ ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳು 


ತ್ರಿಪುರಾಂತಕಮ್‌ ದೇವಾಲಯ 


ತ್ರಿಪುರಾಂತಕಮ್‌ ಶಾಸನವೊಂದರಿಂದ ಈ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
(811340) ಈ ಶಾಸನವು ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಗೋಳಕಿಮಠದ ಪರಂಪರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ಗೋಳಕಿ ಮಠದ ಆಚಾರ್ಯ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಶಿವನ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಮಾಹಿತಿನೀಡುವ ಶಾಸನವಾಗಿದೆ. 
ಕ್ರಿಶ.1252ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಲಟ್ಟಂತೆ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಶಿವನು ಕಾಕತೀಯ ಗಣಪತಿಗೆ ಗುರುವೂ ಆಗಿದ್ದನು. 
ಧರ್ಮಶಿವನ ಮರಣಾ ನಂತರ ವಿಶ್ಲೇಶ್ವರ ಶಿವನು ರಾಜಗುರುತ್ವ ಮತ್ತು ಮಠಾಧೀಶತ್ನಗಳೆರಡನ್ನು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ 
ವಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಶಿವನು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ಒಂದು ಉದ್ಯಾನ, 
ಎರಡು ಉತ್ಸವ, ಮತ್ತು ಅವನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪೂಜೆ ಮತ್ತು ದೈನಂದಿನ ನೈವೇದ್ಯಗಳು ನಡೆಯುವಂತೆ 
ಏರ್ಪಾಡುಮಾಡಿಕೊಂಡನು*. ಅಲ್ಲದೆ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕಮ್‌ ದೇವಾಲಯದ ಸುತ್ತಲಿನ ಅರಣ್ಯಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಚೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಥಗಚು 


ಕಡಿಸಿ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತಾರ ಭೂಪ್ರದೇಶ ದೊರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದನು. ತ್ರಿಪುರಾಂತಕಮ್‌ ದೇವಾಲಯದ 
ವಮಾನವನ್ನು ಪರಂಪರೆಯ ನಾಲ್ಕನೇ ಸದಸ್ಯನೂ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಶಿವನ ಶಿಷ್ಯನೂ ಆದ ಶಾಂತಶಿವನು 
ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಶಾಂತ ಶಿವನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸುವ ಎರಡು ಶಾಸನಗಳೆಂದರೆ AIR-CP142S11x40. 
ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಶಿವನು ತಾನು ರಾಜಗುರುವಾದ ತರುವಾಯದ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕಮ್‌ನ ಶಾಖಾಮಠಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದನು. ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಶಿವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕಮ್‌ನ 
ಶಿವದೇವಾಲಯ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು ಈತನ ಸಾಧನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
“ಮೂರುಲಕ್ಷ ಗ್ರಾಮಗಳ ಮಹಾಗೋಳಕಿಮಠದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಮುಕುಟವನ್ನು ಧರಿಸಿದವ”ನೆಂದು 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವಿಶ್ಲೇಶ್ವರ ಶಿವನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿ ಕಾಕತೀಯ ವಂಶದ ಎರಡು 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ತೆಲುಗು “ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ಚರಿತಮು” ಮತ್ತು “ಪ್ರತಾಪರುದ್ರ ಚರೀತ್ರಮು” ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ರಿಪುರಾಂತಕಮ್‌ ಗೋಳಕಿ ಮಠದ ಆರು ಅಂಗ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಶ್ರೀಶೈಲಮ್‌ 


ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾಗುವ ಶ್ರೀಪರ್ವತವೇ ಶ್ರೀಶೈಲಮ್‌ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1312ಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಶಾಸನಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯಿಂದಾಗಿ ಇದರ ಪೂರ್ವದ ಚರಿತ್ರೆ 
ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಶಿವನ ಕೈಲಾಸ ಪರ್ವತವೆಂದೇ ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿದ್ದು ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶಿವನ 
ವಾಸಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಶೈಲಮ್‌ನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ.1260ರ ವೇಳೆಗೆ 
ಅಭಿನವಗೋಳಕಿಮಠ, ಕ್ರಿ.ಶ.1249ರಲ್ಲಿ ಕಾಕತೀಯ ಅರಸ ಗಣಪತಿಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಭೃಂಗಿಮಠ, ಬಹುಶಃ. 
ಕಲ್ಲುಮಠ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಳಾಮುಖರ ಶಿಲಾಮಠ (ಕ್ರಿ.ಶ.1090) ಅರ್ಸಿ ಹಾಗೂ ಅರಸ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಅರಸುಮಠ (ಕ್ರಿಶ.1265) ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವೆಂದು ಬೇರೆ ಕಡೆ ದೊರೆತ ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಶೈಲಮ್‌ ದಲ್ಲಿಯ ಕ್ರಿ.ಶ.1312 ಕ್ರಿ.ಶ.1313, ಮತ್ತು ಕ್ರಿಶ.1315ರ ಶಾಸನಗಳು ಕಲ್ಲುಮಠ, 
ಅರಸುಮಠ, ಮತ್ತು ಗಣಮಠಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಮೂರು ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಅರಸುಮಠ ಅತ್ಯಂತ 
ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಶೈಲಮ್‌ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ (ಶಿವನನಾಮದೇಯ) ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶಿವದೇವಾಲಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಶೈಲಮ್‌ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ತನ್ನ 
ಅಸ್ತಿತ್ಸವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದು ಗೋಳಕಿ ಮಠದ ಆರು ಅಂಗಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಲಬ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗು 


ಮಲ್ಯಾಪುರಂ 


ಗುಂಟೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಲ್ಕಾಪುರಂ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವಕೇಂದವಾಗಿದ್ದಿತು. ಗೋಳಕಿ 
ಮಠದ ಆರು ಅಂಗಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಲ್ವಾಪುರಂ ಒಂದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ.1261ರ ಮಲ್ಫಾಪುರಂ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಮಲ್ಕಾಪುರಂ ಶೈವಕೇಂದ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ದೊರಕುತ್ತದೆ. 


ಶೈವಪಂಥದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಮಲ್ವಾಪುರಂ ಶೈವಕೇಂದ್ರದ ಪಾತ್ರ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಶ್ವನಾಥ ದೇವಾಲಯದ ಸ್ಥಾನಪತಿಯಾಗಿ ಕಾಶೇಶ್ವರನು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದನು. | 


ಕಾಲೇಶ್ವರಮ್‌: 

ಕರೀಂನಗರ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲೇಶ್ವರಮ್‌ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಈಃಲೇಶ್ವರಮ್‌: 

ನಾಲ್ಲೊಂಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಈಲೇಶ್ವರಮ್‌ ಕೂಡ ಒಂದು ಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಭಟ್ಟಿಪ್ರೋಲು: 

ಉತ್ತಮಶಿವನು ಇದರ ಸ್ಥಾನಪತಿಯಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಶಾಸನವು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ.*' ಅಲ್ಲದೆ ಗೋಳಕಿ 
ಮಠದ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣಶಿವನು ಭಟ್ಟಿಪ್ರೋಲುವಿನಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆಂಧ್ರದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಪಂಥವು ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಸಾತನೀಕೂಟದ ಶಾಸನ, ಆಲಂಪುರದ ಶಾಸನ, ಶ್ರೀ ಶೈಲಮ್‌ದ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ತೆಲಂಗಾಣದ 
ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆಂಧ್ರದ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳು ಕರ್ನಾಟಕದ ಕಾಳಾಮುಖರಷ್ಟು 
ವೈವಿದ್ಯಷೂರ್ಣ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗಿನ ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದ ಆಲಂಪುರ ಶ್ರೀಶೈಲ, ಸಂಗಮೇಶ್ವರ, ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳಗಳು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಭಾಗಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಆಂಧದ ಕಾಳಾಮುಖರು ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವುದು ಕೃತಕವಾಗುತ್ತದೆ.”*” ಆದರೂ ಇದು ಶೀರ್ಷಿಕೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದುದು. 
ಕಾಳಾಮುಖರ ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳೆಂದರೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ತೇೊಂದಗಚು 


ಮಲ್ಯಾಪುರಂ 


ಗುಂಟೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಲ್ಮಾಪುರಂ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಗೋಳಕಿ 
ಮಠದ ಆರು ಅಂಗಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಲ್ಕಾಪುರಂ ಒಂದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1261ರ ಮಲ್ಯಾಪುರಂ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಮಲ್ಫಾಪುರಂ ಶೈವಕೇಂದ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ದೊರಕುತ್ತದೆ. 

ಶೈವಪಂಥದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಮಲ್ವಾಪುರಂ ಶೈವಕೇಂದ್ರದ ಪಾತ್ರ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಶ್ವನಾಥ ದೇವಾಲಯದ ಸ್ಥಾನಪತಿಯಾಗಿ ಕಾಶೇಶ್ವರನು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದನು. 
ಕಾಲೇಶ್ವರಮ್‌: 

ಕರೀಂನಗರ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲೇಶ್ವರಮ್‌ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಕಈಲೇಶ್ನರಮ್‌: 


ನಾಲ್ಲೊಂಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಈಲೇಶ್ವರಮ್‌ ಕೂಡ. ಒಂದು ಶೈವಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಭಟ್ಟಿಪ್ರೋಲು: 


ಉತ್ತಮಶಿವನು ಇದರ ಸ್ಥಾನಪತಿಯಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಶಾಸನವು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ.*' ಅಲ್ಲದೆ ಗೋಳಕಿ 
ಮಠದ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣಶಿವನು ಭಟ್ಟಿಪ್ರೋಲುವಿನಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಆಂಧ್ರದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಪಂಥವು ಆಂದ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಸಾತನೀಕೂಟದ ಶಾಸನ, ಆಲಂಪುರದ ಶಾಸನ, ಶ್ರೀ ಶೈಲಮ್‌ದ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ತೆಲಂಗಾಣದ 
ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆಂಧ್ರದ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳು ಕರ್ನಾಟಕದ ಕಾಳಾಮುಖರಷ್ಟು 
ವೈವಿದ್ಯಪೂರ್ಣ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗಿನ ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದ ಆಲಂಪುರ ಶ್ರೀಶೈಲ, ಸಂಗಮೇಶ್ವರ, ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳಗಳು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಯರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಭಾಗಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಆಂಧ್ರದ ಕಾಳಾಮುಖರು ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿ ಅಧ್ಯಯನ 


ಮಾಡುವುದು ಕೃತಕವಾಗುತ್ತದೆ.” ಆದರೂ ಇದು ಶೀರ್ಷಿಕೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದುದು. 
ಕಾಳಾಮುಖರ ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳೆಂದರೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶಬ ಚ್ರೈೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಥಗಚು 


FE) ಬಿ A 
ಆಲಂಹುರದ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ನರ: 


ಈಗ ಬಾಲಬ್ರಹ್ನೇಶ್ವ್ಚರ ಎಂದು ಗುರುತಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವೇ ಆಲಂಪುರದ ಕಾಳಾಮುಖ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ಸ್ಥಾನ' ಕೋಡಿ ಮಠಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ 
ಸ್ಥಾನ ಕ್ರಿಶ. 1055 ರಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ಸ್ಥಾನದ ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳ ವಿಚಾರ ಬರುವ 
ಬಹುಪಾಲು ಶಾಸನಗಳು "“ಶ್ರೀಸ್ಪಸ್ತಿ ಹತಂಪುರವರ ಪ್ರತಿತ ಮಹೋದಯಂ ಸಕಳ ಭುವನೈಕನಾಥ ಶ್ರೀ 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ದೇವರು” ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಮಠದ ಕಾಳಾಮುಖ 
ಗುರುಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ಸ್ಥಾನದ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳ ಪರಂಪರೆಯೇ ದೊಡ್ಡದು. ಇದು 
ಕೋಡಿಮಠದ ಪರಂಪರೆಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದದ್ದು. ಪಂಚರಾಸಿ ಭಟ್ಟಾರಕರು ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ಸ್ಥಾನದ ಮೊದಲ 
ಸ್ಥಾನಪತಿ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಆರನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛ್ರಾಯಸ್ಸಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ 


ಸ್ಥಾನದಬಗ್ಗೆ ಕ್ರಿಶ. 1108 ರ ನಂತರ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿವರಗಳು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಯತಿಯ ವಿಗ್ರಹದ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ “ಅಭಿನವತ್ತಿಲೋಚನ ಮುನಿನಾಥ 
ಪಂಡಿತ” ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾರಂಗನಲ್ಲಿನ ಕಾಕತೀಯ ದೊರೆಗಳು ಮೊದಲು 
ಕಾಳಾಮುಖರಿಗಷ್ಟೇ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹನೀಡಿದ್ದಾರೆ.'” ಅವರು ಸ್ಥತಂತ್ರದೊರೆಗಳಾಗಿ ಅನ್ನಕೊಂಡದಿಂದ ವಾರಂಗಲ್ಲಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವ ವೇಳೆಗೆ ಅವರ ಒಲವು ಶೈವಧರ್ಮದ ಮತ್ತೊಂದು 


ಶಾಖೆಯಾದ ಗೋಳಕಿಮಠದ ಶೈವರ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿತು. 
ಮಲ್ಲೇಶ್ವರ: 


ಮೆಹಬೂಬ್‌ ನಗರ ಜಿಲ್ಲೆ ಕೊಲ್ಲಾಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಮಲ್ಲೇಶ್ವರದ ಅಗಸ್ಟೇಶ್ನರ ದೇವಾಲಯದ 


ಶೈವಗುರುಗಳು ಕಾಳಾಮುಖರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಅಗಸ್ತೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಛತ್ರಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿನ ಯತಿಗಳ 
ಆಹಾರಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ವಿದ್ಯಾದಾನಕ್ಕೆ ದಾನವನ್ನು ಪಡೆದ ಯಾರನ್ನೂ ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ಎಂದು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆಸರಿಸಿಲ್ಲ. ಜಗದೀಂದು ಪಂಡಿತ, ಗೋಕರ್ಣರಾಸಿಪಂಡಿತ, ಎಂಬುವರು ಅಗಸ್ಟೇಶ್ವ್ನರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟದಾನಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಲ್ಲೇಶ್ವರದ ಈ ಅಗಸ್ಟೇಶ್ಷರ ದೇವಾಲಯ ಒಂದು ವಿದ್ಯಾಕೇಂದವೂ 


ಆಗಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
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4. ಮೆಲಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ರೆವ ಭಾರ್ಮಿಹ ತೇಂದಗಜು 


ಕರ್ನೂಲು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಕರ್ನೂಲ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಲ್ಲೇಖ 
ನಂದಿಕೊಟ್ಟೂರ್‌ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಸಾತನೀಕೂಟದಲ್ಲಿದೆ, ತರ್ಕೂರು ಕೊತ್ತಪಲ್ಲಿ, ಶಿವಪುರ, ಸಂಗಮೇಶ್ವರಗಳು 
ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಕರ್ನೂಲು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಆದೋನಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕಾಳಾಮುಖ ಚಟುವಟಿಕೆಯ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರದೇಶ ವೀರಮಹೇಶ್ವರ, ಮಹಾವಾಧೀಭಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದರು. 
ಕರ್ನೂಲ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪ್ತಿಕೊಂಡ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕುಕವೆನೂರು (ಇಂದಿನ ಕುಂಕನೂರು) ಒಂದು 
ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನವಾಗಿತ್ತು * ಕರ್ನೂಲ್‌ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಪಂಚಲಿಂಗದ ಮಹಾಸ್ಥಾನಾಧಿಪತಿ ಕಾಶ್ಮೀರಪಂಡಿತದೇವ 
ಕೆಲವು ದಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದನು. 


ಅನಂತಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಡಕಶಿರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಹೇಮಾವತಿಯ ನೊಳಂಬೇಶ್ನರ ದೇವಾಲಯವು ಕಾಳಾಮುಖ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ ಇದೊಂದು ಮಹಾಘಟಿಕಾ ಸ್ಥಾನವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಹೇಮಾವತಿಯ ನೊಳಂಬೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯದ ಮಹಾಘಟಿಕಾಸ್ತಾನದ ಆಚಾರ್ಯ ರಾಜಗುರು ಅನಂತಶಿವ ದೇವರು ದೇವಾಲಯದ 
ಸತ್ರವನ್ನು ನಡೆಸುವುದಕ್ಕೆ 122 ಮಂದಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 12 ಮಂದಿ ತಪೋಥನರು ಆರುಮಂದಿ ಪರಿಚಾರಕರು 
ಒಟ್ಟು 30 ಮಂದಿ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಆಹಾರದಾನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗ್ರಾಮವನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ ಪಡೆದಿದ್ದನು. ಇದೇ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ರಾಯದುರ್ಗ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಸಂಗಮೇಶ್ವರದ ಸಂಗಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಆಚಾರ್ಯ ರುದ್ರಶಿವನ 
ಮೊಮ್ಮಗ ಮಂಗಿ, ನೀಲಕಂಠೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಸ್ಥಾನಪತಿ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತರ ಪುತ್ರ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ 
ಪಂಡಿತ ನಾಗೇನಹಳ್ಳಿಯ ಹನುಮಾನ್‌ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಶಾಸನದ ಕಲ್ಯಾಣಶಕ್ಷಿಯ 
ಮಗಬೂಪಜೀಯ- ಇವರು ಮುಖ್ಯಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದರು” ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಲ್ಯಾಣದುರ್ಗ 
ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಎರಡುಕೆರೆಯ ಶಂಕರದೇವರ ಆಜಾರ್ಯ ನಾಗರಾಸಿ ಪಂಡಿತ ಈ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಏಕೈಕ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರು. 


ಅನಂತಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ರಾಚಾನಪಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಶಾಸನ ರೆಡಿಯಪಲ್ಲಿಯ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 
ದೇವರ ದೇವಕರ್ಮ್ನವಾದ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಪಂಡಿತರನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಸನವು ಮೂಲಸ್ಥಾನದೇವರ 
ಸಿದ್ದರಾಶಿಪಂಡಿತರನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. 


pe 
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4, ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊಂದಳು 


ಕಡಪಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಕಡಪ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ ಕಾಳಾಮುಖರ ಪಸಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು 
ಊರುಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಕೃಷ್ಣನ 
ಕ್ರಿಶ.10ನೇಶತಮಾನದ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿರುವ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ತಿಪ್ಪಯ್ಯ ಗೊರವ ಎಂಬುವನ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 
ಪೆದ್ದಜೆಪುಲಿಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಪಾಪ್ಲ್ತತಾಚಾರ್ಯ (ಪಾಶುಪತಾ ಚಾರ್ಯ) ಅಗಸ್ಪಿರಾವು ಪಂಡಿತನ ಹೆಸರು 
ಚೌದೂರಿನ ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಮಾಚಜೀಯ ಚೋಳಜೀಯ ಪ್ರೋಲಜೀಯರ ಹೆಸರುಗಳೂ 
ಹಾಗೂ ಗೊಲ್ಲಪಲ್ಲಿಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ನಾಗರಾಸಿಪಂಡಿತನ ಹೆಸರು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಮೇಡಕ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ನಂದಿಕಂಡಿಯ ಶಾಸನ. ವಖ್ಧಾಣದೇವ ಮತ್ತು ಮಿಟ್ಟನಲ್ಲಿಯ ಆಚಾರ್ಯ 
ಬಲದೇವಪಂಡಿತ. ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು ಶೈವ ಗುರುಗಳ ವಿವರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಕರೀಂನಗರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದಗಳು: 


ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಿರ್ಸಿಲಾತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ವೇಮುಲವಾಡ ಒಂದು ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು. 
ಲೆಂಬುಳವಾಡಿಯ ಮಹೇಶ್ವರ ಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ ಹರಿಕೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಸಿಂಘಪರಿಶೆ ಬ್ರಹ್ನೇಶ್ನರ ಪಂಡಿತ 
ಮತ್ತು ರಾಜಾದಿತ್ಯೇಶ್ಚ್ನರ ದೇವಾಲಯದ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಭುಜಂಗಾವಳಿ ಕಾಳಾಮುಖಂ ನೈಷ್ಠಿಕ ತಪೋಧನನೆ 
ನಡೆಯಿಸುವಂ ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. | 


ಕಾಕತೀಯ ದೊರೆಗಳು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರಿಗೆ ಸಾಮಂತರಾಗಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರೀಂ ನಗರ 
ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಶನಿಗರಂ ನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಾಳಾಮುಖ ಯತಿಗಳು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.*' ಚಂದ್ರಾ 
ಭರಣಪಂಡಿತ, ಲೋಕಾಭರಣಪಂಡಿತ, ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು ಶೈವಗುರುಗಳು ಮಾತ್ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವಾರಂಗಲ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 

ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಇದೇ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಮೂರು ಶಾಸನಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಳಾಮುಖರನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾಜೆಪೆಟ್‌ನ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ತಪೋಧನರುಂ ಶ್ರೀ ಪರ್ವತ ಪ್ರಸಿದ್ದ 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಶಿಳಾಮಠಾಚಾರ್ಯ ರುಮಪ್ಪ ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ರಾಮೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತರ್ಗೆ ತಚ್ಚಿಶ್ಯ 


ಪರಂಪರಾಚಾರ್ಯಕ್ಕಮುಂ ಎಂದಿದೆ.” ಇದೇ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಐನವೂಲು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಲಕುಳೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತನ 
ಹೆಸರಿದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೊಂಭಗಟು 


ನಲ್ಲೊಂಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳು: 


ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಭುವನಗಿರಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕೊಲನುಪಾಕದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಮೂರು ಶಾಸನಗಳು 
ಗುರುಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂಕೇಶ್ವರದ ಪೊದರುಪಾಕೆಯ ಸ್ಥಾನಾಧಿಪತಿ ವಿಪಸೋಮಿ ಭಟ್ಟಾರಕ, 
ಉತ್ತರೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಕಾಳಾಮುಖಾನ್ವಯ ಕುಳತಿಳಕರಪ್ಪ ಶ್ರೀಮಠ್‌ ರಾಮೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತ ದೇವರ 
ವರಶಿಷ್ಯ ದೇವಭಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ ದೇವರ ಶಿಷ್ಯರ ಯಮನಿಯಮ ಲಾಕುಳ ಸಿದ್ಧಾಂತನ ತತ್ನಮಣಿದೀಪಂ 
ಶ್ರೀಮತ್‌ ಕೇದಾರ ಪಂಡಿತರ ವರಶಿಷ್ಟರ್‌ ರಾಮೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತ ದೇವರು. ಕಾಳಾಮುಖನ್ವಯದ ತೇಜೋನಿದಿ 
ಪಂಡಿತರ ಶಿಷ್ಯ ರಾಮೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತರು ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ವಾರಂಗಲ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯು ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೆ 
ಪ್ರಮುಖ ಕೇಂದವಾಗಿದ್ದಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಜಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹೈದ್ರಾವಾದ್‌ನ ಕೆ.ಬಿ. ಮ್ಯೂಸಿಯಂನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಕಾಳಾಮುಖರು: 


ಪೊಟ್ಟಳಕೆರೆಯ ತೆಂಗಿನಮಠದ ಶ್ರೀ ಭೋಗೇಶ್ವರ ದೇವರ ಆಚಾರ್ಯ ಸೂರ್ಯಾಭರಣ 
ಪಂಡಿತದೇವ ಅಸಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಲಕುಳೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತದೇವರ ಶಿಷ್ಕರಪ್ಪ. ಧುವೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತದೇವ 
ಕೊಳ್ಳಿಪಾಕೆಯ ಗಂಗೇಶ್ವರ ದೇವರ ವಾಗೀಶ್ನರ ಪಂಡಿತ ಚಿಲ್ಕೂರಿನಿಂದ ತಂದ ಶಾಸನದ ಎರಡನೆಯ 
ತುಂಡಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಕಳ ಶಿವಾಗಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕುಶಳನ್‌ ಇಹಲೋಕ ರುದ್ರನ್‌ ಎನಲ್‌ಎಸೆದ 
ಶ್ರೀಲಕುಳೇಶ್ವರಮುನಿಸೈದ್ಧಾಂತಿಕನೈಷ್ಠಿಕ ಕಾಳಾಮುಖ ಮುನೀಂದ್ರಲಲಾಮಂ” ಚಿಲ್ಕೂರಿನ ಅಪ್ಪೇಶ್ವ್ನರ ದೇವರ 
ಸ್ಥಾನಪತಿ ವಿದ್ಯಾದೇವ ಭಟಾರ ಮುಂತಾದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಹೈದ್ರಾಬಾದ್‌ನ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಿದ್ದವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ 
ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಶಾಸನ ಇಲಾಖೆಯ ವರದಿಗಳಲ್ಲಿ' ನಮೂದಿತವಾಗಿ ಇನ್ನೂ 
ಅಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿರುವ ಸುಮಾರು ೩40ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿನ ವಿವರ ದೊರಕಿದಾಗ ಈ ಅಧ್ಯಯನದ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಕೊರತೆ ನಿವಾರಣೆಯಾದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂದ್ರಗಚು 


EE 


ಅಧ್ಯಾಯ-4 ರ ಕೊನೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1. ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌. ಆರ್‌.ಜಿ. 1995, ವೈಷ್ಣವಿಸಂ, ಶೈವಿಸಂ ಅಂಡ್‌ ಮೈನರ್‌ರಿಲೀಜಿಯಸ್‌ ಸಿಸ್ಪಂ 
-ಪುಟ-6,8. 

p -—— ಅದೇ -- ಪುಟ-9. 

3. ಕಪಟರಾಳು ಕೃಷ್ಣರಾಯ, 1970 ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳಶೈವ ಇತಿಹಾಸ ಪುಟ-3. 

4. -— ಅದೇ -- ಪುಟ.-6. 

5, ವಸುಂಧರಾ ಫಿಲಿಯೋಜತ್‌,2005. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿಲಾಕುಳಶೈವ ಜಕ್ಕಣಾರ್ಯರು ಪುಟ-4. 

6. -- ಅದೇ -- ಪುಟ-5 

i -—— ಅದೇ -- ಪುಟ-68. 

$8. ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಆರ್‌.ಜಿ.ಪೂರ್ವೊಕ್ತ ಪುಟ-9. 

9. —- ಅದೇ -- ಪುಟ-11. 

10. -—— ಅದೇ -- ಪುಟ-13. 

11. ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಡಿ.ಆರ್‌.1906 ಲಕುಲೀಶ. ಆರ್ಕಿಯಾಲಜಿಕಲ್‌ ಸರ್ವೆಆಪ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಪುಟ-7. 

12; --— ಅದೇ -- ಪುಟ-10. 

13. ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ 1966, ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅದ್ಯಯನ ಪುಟ-6. 

14 —- ಅದೇ -- ಪುಟ-8. 

15. ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಡಿ.ಆರ್‌.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-17. 

16. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ:ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-9 

17. ಕಪಟರಾಳು ಕೃಷ್ಣರಾಯ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-13. 

18. -—— ಅದೇ -- 15 

19. ವಸುಂಧರಾ ಫಿಲಿಯೋಜತ್‌:ಪೂರ್ವೋಕ್ವಪುಟ-!7 

20. ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌.ಆರ್‌.ಜಿಎಪೂರ್ವೋಕ್ವಪುಟ- 20 

21. ಉಪಾಧ್ಯ: ಇಂಡಿಯೂ ಇನ್‌ ಕಾಳಿದಾಸ-ಪುಟ-314 

22. ಥಾಮಸ್‌ ವಾಟರ್ಸ್‌ :ಆನ್‌ ಯುವಾಂಗ್‌ ಚಾಂಗ್ಸ್‌ ಟ್ರಾವೆಲ್ಸ್‌ ಇನ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಪುಟ.296. 

23. ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ್ಕ ಪುಟ 127 

24. =ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕೆ. EC VIKP39-c-700 AD ಪುಟ-13. 

285, ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌.ಡಿ.ಆರ್‌, ಲಕುಲೀಶ: ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ-ಪುಟ-49. 

26. ವಸುಂಧರಾ ಫಿಲಿಯೋಜತ್‌: ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ-ಪುಟ-19. 

27: -—— ಅದೇ -- ಪುಟ-21. 
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28. 
29. 
30. 


31. 


32. 
3. 
34. 


35, 
36. 
37. 
38. 
39: 
40). 


4]. 


42. 
43. 
44. 
45. 
46. 
47. 
48. 
49. 
೨೦. 


51. 


ಖಯ 
೨3, 
೨4. 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶಬ ಬ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದಗಳು 


ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ.ಎಂ.ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ-ಪುಟ-10 

ಆಚಾರ್ಯ ಪಿಕೆ ಆರ್ಕಿಟಿಕ್ಸರ್‌ ಆಪ್‌ ಮನಸರ-ಪುಟ-633. 

-— ಅದೇ - ಪುಟ-635. 

ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌.ಎ.ಕೆ. VIISK.108.1164.A.D 108. 1164. ಪುಟ.163 
ರೈಸ್‌. ಅದೇ Vl SK.19.1066. A.D ಪುಟ.163 

ಜೆದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ.ಎಂ : ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ-ಪುಟ-130 


ಮಹಲಿಂಗಂ.ಟಿ. ವಿ : ದಿ ಪಾಶುಪತಾಸ್‌ ಇನ್‌ ಸೌತ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ( ಜೋರ್ನಲ್‌ ಆಪ್‌ 
ಇಂಡಿಯನ್‌ ಹಿಸ್ಪರಿ XVI] ಪುಟ47. 


ಗೋಪಿನಾಥರಾವ್‌: ಎಲಿಮೆಂಟ್ಸ್‌ ಆಸ್‌ ಹಿಂದೂ ಇಕ್ಸೋಗಪಿ.ಪುಟ-25. 
ಮಹಲಿಂಗಂ.ಟಿ.ವಿ ದಿ ಪಾಶುಪಠಾಸ್‌-ಪುಟ-49. 
ಪಂಚಮುಖಿ.ಆರ್‌.ಎಸ್‌. 1981] ಕರ್ನಾಟಕದ ಶಾಸನಗಳು, ಪುಟ-24. 
ಕಪಟರಾಳು ಕೃಷ್ಣರಾಯ: ಪೂರ್ವೋಕ್ವಪುಟ-46. 

ನಾರಾಯಣ.ಪಿ.ವಿ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ- ಪುಟ-61. 

ರಹಮತ್‌ ತರೀಕರೆ.2005. ಕರ್ನಾಟಕದ ನಾಥಪಂಥ-ಪುಟ-44 
ಹಂಪನಾಗರಾಜಯ್ಯ1992 ಸಾಂತರರು ಒಂದು ಅದ್ಯಯನ ಪುಟ-39. 
ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌.ಎ.ಕೆ ECVI KD- 131 1004. ಪುಟ-14] 

-— eೇ -- ECVIKD -149 1167 ಪುಟ-158. 
ಹಿರೇಮಠ.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌.2004. ಕಾಳಾಮುಖದರ್ಶನ. ಪುಟ 5. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ.8. 

ಅಣ್ಣಿಗೇರಿ. ಎ.ಎಂ. ಕಾಳಾಮುಖ ಇನ್‌ಸ್ಟಿಪ್ಸ್‌ಷೆನ್ಸ್‌ ಳಂ IVಪುಟ 14. 
ವಸುಂಧರಾ ಫಿಲಿಯೋಜತ್‌: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ.38. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ-41. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ-43. 


ಡೇವಿಡ್‌.ಎನ್‌.ಲೊರೆಂರುನ್‌.2005 ಕಪಾಲಿಕಾಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ಕಾಳಾಮುಖಾಸ್‌ ಟು ಸೈವೇಟ್‌ 
ಸೆಕ್ಸ್‌ ಪುಟ-49. 


ವಸುಂಧರಾ ಫಿಲಯೋಜತ್‌.ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಹುಟ.61. 
ಪರಮಶಿವ ಮೂರ್ತಿ ಡಿ.ವಿ. 2005. ಕಾಳಾಮುಖರು. ಪುಟ-6. 
-——- ಅದೇ -- ಪುಟ.8. 


ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ.205 ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರು ಪುಟ-63. 


232 


55, 
56. 
57. 
58. 
59. 
60. 


61. 


62. 
63. 
64. 
65. 
66. 
67. 
68, 
69. 
70. 
7. 
72. 
73, 
74. 
.75. 
76. 
ಕ 
78. 
79, 
80. 


81. 


82. 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೈೆವ ಛಾರ್ಮಿಹ ಹೊಂದು 


-— ಅದೇ -- ಪುಟ-71. 


ವಸುಂಧರಾ ಫಿಲಯೋಜತ್‌ :ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ.69. 


-— ಅದೇ - ಪುಟ _7. 


ಘರ್ಯೆ.ಜಿ.ಎಸ್‌. ಇಂಡಿಯನ್‌ ಸಾಧೂಸ್‌.ಪುಟ-142. 
ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ-ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ.148. 


ಸೀತಾಪತಿ: ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ-63. 


ಪಾಂಡೆ.ಕೆ.ಸಿ. ಅಭಿನವಗುಪ್ತ. ಎಹಿಸ್ಟಾರಿಕಲ್‌: ಅಂಡ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿಕಲ್‌ 


ಸೀತಾ ಪತಿ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-69. 


ಕಪಟರಾಳ ಕೃಷ್ಣರಾಯ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-69. 


ರಿತ್ತಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸ.1973. ದಿ ಸೇವುಣಾಸ್‌-ಪುಟ-34. 


ಕಪಟರಾಳು ಕೃಷ್ಣರಾಯ: ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-71 
ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ: ಪೂವೋಕ್ತ ಪುಟ-83. 
ಚಿದಾನಂದ ಮೂತಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-134. 


ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌. a. ECVII SK-99 1113A.Dುಟ-136. 


ಡೇವಿಡ್‌.ಎನ್‌. ಲೊರೆಂರುನ್‌: ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ ಪುಟ-64. 
ದಾಸ್‌ಗುಪ್ಪ. ಎಸ್‌.ಎನ್‌. ಎ ಹಿಸ್ಪರಿ ಆಪ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಫಿಲಾಸವಿ.ಪುಟ-9. 


ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ, ಪೂರ್ವೊಕ್ತ ಪುಟ-187,188. 


—— ಅದೇ -- ಪುಟ-189 


-— ಅದೇ -- ಪುಟ-137. 


ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕೆ. SK 107 ECVol VII ಪುಟ 194. 


ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ : ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ.139. 
ಸುಂದರ.ಅ.1978. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲಾ ದರ್ಶನ ಪುಟ-34. 


ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ.ಎಂ. 1966 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-187. 


—— ಅದೇ -- ಪುಟ-16. . 


ನಾರಾಯಣ ಪಿ.ವಿ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ- ಪೂರ್ಮ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ.69. 


ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ. 1993 ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ತಾರಾಬಗವತಿ ವಿಗ್ರಹ ಮತ್ತು ಸುಕುಮಾರ 


ಚರಿತ್ರೆಯರ ರಚನಾಕಾಲ ಪುಟ.18 


ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌.ಎ.ಕೆ. EC VII SK.118 1078 A..D ಪುಟ=164. 
: 1966 ಪೂರ್ವೋಕ್ಕ ಪುಟ. 178. 


ಜೆದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ 
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ಡಿ ಪುಟ-90. 


83. 
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85. 
86. 
87. 
88. 
89. 
90. 
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92, 


93 


94. 
95. 


96. 
97. 
98. 
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100. 


. 101. 


102. 
103. 
104. 
105. 


106. 
107. 
108. 


109. 


4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇೇಆದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೊ೦ದಗಚು 


-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-178. 

ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕೆ. EC.VII SK 118,1054 A.D. ಪುಟ-166. 
-—— ಅದೇ -- ಎಃೆ. EC.VII SK 107,1078 A.D.ಪುಟ-168. 
-- ಅದೇ -- ಎಕೆ. EC.VII SK 99-1162 A. D. ಪುಟ-176. 
-— ಅದೇ -- ಎಕೆ. EC.VII SK .100-,.ಪುಟ-167. . 

-—— ಅದೇ -- ಎಕೆ. ECV SK 105,.-ಪುಟ-167. 
ನಾರಾಯನ.ಪಿ.ವ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-53. 

--— ಅದೇ -- ಪುಟ-57. 

ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎಕೆ. EC.VIISK .1113, A.D.ಪುಟ-181. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರು ಪುಟ-140. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಅದೇ-ಪುಟ-141. 

ಮರುಳಯ್ಯ.ಪಾ.ಶಿ. 1968. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ದರ್ಶನ ಪುಟ-26. 


ಭೋಜರಾಜ ಪಾಟೇಲ.2001. ಬಂದಳಿಕೆ. ಅರಸರು ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳುಪ- 
75. 


-— ಅದೇ -- ಪುಟ-78. 

—— ಅದೇ -- ಪುಟ-80. 

ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ. 1993.ಪುಟ-21. 

ರಾವಭಟ್ಟ, ಬಿಎಸ್‌.2001 ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪುಟ-86. 
ಕರ್ನಲ್‌ಮೆಕೆಂಜಿ:1839. ಕೈಫಿಯತ್‌.ಪುಟ-19. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ.194. 
ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌. af. EC.Vol VII Sk.95.-ುಟ-191l. 
ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌ ಎ.ಕೆ. EC.Vol VII Sk.-234mುಟ-194 
ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕೆ. EC.VIT- Sk.-86ಪುಟ-103 
ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌ a. EC. VII Sk.-277ಪುಟ-197 
ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕೆ. ್ವC. VII SG.- 45-ಪುಟ-216 
ರಾಮಭಟ್ಟ. ಬಿ.ಎಸ್‌.2001 ಪೂರ್ಮ್ವೋಕ್ತ್ವಪುಟ.86.87. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ.2005. ಪೂರ್ಮ್ವೋಕ್ತ. ಪುಟ-207. 


ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕೆ VOI VI-kd 80 ಪುಟ-123 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೇೊಂದಗಚು 


ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌. .8 VOI VII-Sk-316 ಪುಟ-179 
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-— ಅದೇ -- ಪುಟ-93. 

ಪ್ರೇಮಾದೇವಿ ಮಳಿಮಠ: ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ್ಷ ಪುಟ-23-26. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ-28. 

ಸಂಗಮೇಶ ಸವನದತ್ತಿ ಮಠ-2004-ಪೂವೋಕ್ತ ಪುಟ-78. 
—— ಅದೇ -- ಪುಟ-449. 

ಸಖಿರೆ.ಎಂ.ಆರ್‌. ಲಿಂಗಾಧಾರಣ ಚಂದಿಕೆ.ಪುಟ-26. 
ಶಿವಕುಮಾರ ಸ್ಥಾಮಿ.ಎಂ.:2003 ಪರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-58. 

ನಂದಿ ಮಠ ಎಸ್‌.ಸಿ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-16,18. 

ಸಂಗಮೇಶ ಸವದತ್ತಿಮಠ-2004 ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-80-84. 


—— ಅದೇ -- ಪುಟ-85. 
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273. 
274. 
275, 
: 276. 
ANF 
278. 
279. 
280. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡೈವ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇ೦ದಗಟು 


ಅದೇ-ಪುಟ-87. 

ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ: 2004 ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-22. 

ಷಣ್ಮುಖಯ ಅಕ್ಕೂರಮಠ-2004.ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ ಪುಟ-22. 

ಮರುಳಯ್ಯ ಸಾ.ಶಿ. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಕ್ಷೇತ್ರದರ್ಶನ.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-29. 
ನಾರಾಯಣ ಪಿ.ವಿ.ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-82. 

ದೀಕ್ಷಿತ್‌: 1975. ಕೆಳದಿನಾಯಕರು.ಪುಟ.6-7. 

ಕಲಬುರ್ಗಿ.ರಾಮಭಟ್ಟ ೆಳದಿಸಂಸ್ಥಾನ ಸಮಗ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಪೂರ್ವೋಕ್ವಪುಟ-131. 
ರಾಮಭಟ್ಟಬಿ.ಎಸ್‌. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ.ಪುಟ-131. 
ರಾಮಭಟ್ಟ ಬಿ.ಎಸ್‌. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-119. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ:2005.ಪೂರ್ವೋಕ್ಕ: 56. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷಕುಲಕರ್ಣಿ:2005.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-281. 

ಸರ್ವಮಂಗಳ.ಜಿ:2001 ಪೂರ್ಮೋಕ್ಷ-49. 

ರಾಮಭಟ್ಟಬಿ.ಎಸ್‌.2001 ಪೂರ್ವೋಕ್ಕ-ಪುಟ-53. 

ಜಯದೇವಪ್ಪ ಜೈನಕೇರಿ: -ಸ್ಥಾನ ಕುಂದೂರು ಅಗ್ರಹಾರ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-13. 
ರಾಜರಾಮ ಹೆಗಡೆ: 2001 ಪೂರ್ಮೋಕ್ವಪುಟ.177. 

ವೆಂಕಟಶಾಮಣ್ಣ.ಶ್ರೀಕೂಡಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರ-ಪುಟ-6. 

ಪರಮೇಶ್ವರ ಭಟ್ಟ. ಅಕ್ಕನ ವಚನಗಳು ಪುಟ-32. 

ಭೋಜರಾಜ ಪಾಟೀಲ:1979 ತೊನರ್ಸಿ ಪಂಚವಣ್ಣಿಮಠ.ಪುಟ-34. 
ರಾಜರಾಮಹೆಗಡೆ:2001 ಪರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-177. 

ವೆಂಕಟಶಾಮಣ್ಣ.ಶ್ರೀ ಕೂಡಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರಪುಟ-6. 

ಪರಮೇಶ್ವರ ಭಟ್ಟ. ಅಕ್ಕನ ವಚನಗಳು ಪುಟ-32. 

ಚೆದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ:1966 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-178. 

ರಾಮಭಟ್ಟ.ಬಿ.ಎಸ್‌.2001 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-13]. 

ಚಂದ್ರಶೇಖರ ನಾರಣಾಪುರ: ಕರ್ನಾಟಕದ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು.ಪುಟ- 
-—.ಅದೇ -- ಪುಟ- | 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ- 

ಭೋಜರಾಜಪಾಟೀಲ: 1979 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-64. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-83. 


ಚಂದ್ರ ಶೇಖರ ನಾರಾಣಾಪುರ-ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ- 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಪ್ರೆವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಚು 


-—— ಅದೇ -- ಪುಟ- 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ- 

ಸುಂದರ ಅ: ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲಾ ದರ್ಶನ ಪುಟ-64. 
ರಾಮಭಟ್ಟ.ಬಿ.ಎಸ್‌.2001.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ:81. 

ವೆಂಕಟ ಶಾಮಣ್ಣ.ಬಿ.ಎಸ್‌.2001 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-81. 
ರಾಮಭಟ್ಟ.ಬಿ.ಎಸ್‌.2001 ಪೂರ್ಮ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-82. 

-- ಅದೇ -- ಪುಟ-93. 

ರಾಮಭಟ್ಟ ಬಿ.ಎಸ್‌. 2001 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-216. 

ಯೋಗೇಂದಪ್ಪ ಗೌಡ-2003 ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-41. 
ಯೋಗೆಂದ್ರಪ್ಪ ಗೌಡ.2010 ಹೊಸತೋಟ ಹಾಲಪ್ಪ ಗೌಡರ ಬದುಕು ಸಾಧನೆ ಪುಟ-34. 
ರಾಜೇಂದ್ರನ್‌: ಅಮೃತಾ ಪುರದ ಹೊಸ ಶೋಧನೆಗಳು ಪುಟ-49. 
ಪಾರ್ಥಸಾರಧಿ.ಜಿ. ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲಾದರ್ಶನ.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-47. 

—— ಅದೇ -- ಪುಟ-63. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ ತರೀಕೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ದರ್ಶನ ಪುಟ-10. 

ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕೆ. EC.Vol VII kd.-51 ಪುಟ-198. 

ಪಾರ್ಥಸಾರಧಿ: ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲಾದರ್ಶನ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-126. 
ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌. .8. EC.Vol VI Sk.-63-1234 A.Dಪುಟ-214. 
ರಮೇಶ್‌.ಬೆ.ಗೋ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕು ದರ್ಶನ ಪೂರ್ವೋಕ್ಕ-ಪುಟ-10. 
-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-13. 

ಪಾರ್ಥಸಾರಧಿ: ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲಾದರ್ಶನ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-163. 
ರಮೇಶ್‌.ಬೆ.ಗೂ.1985.ಪುಟ-12. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ-11. 

ಸರ್ವಮಂಗಳ.ಜಿ.2001 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-165. 

ಪಾರ್ಥಸಾರಥಧಿ.ಜಿ. ಚಿಕ್ಕಮಗಳುರು ಜಿಲ್ಲಾ ದರ್ಶನ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-165. 
ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌ .d. EC.Vol VI kp.-161 

ಶಾಸ್ತ್ರಿಎ.ಕೆ. 1973. ಶೃಂಗೇರಿ ಇತಿಹಾಸ. ಪುಟ-46. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-59. 

ನಾಗರಾಜು.ಶೃಂಗೇರಿ ತಾಲ್ಲೂಕು ದರ್ಶನ-ಪುಟ-51. 
ರಮೇಶ್‌.ಬೆ.ಗೂ.1985.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-17. 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ದೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಜು 


—— ಅದೇ - ಪುಟ-17. 

-—- ಅದೇ -- ಪುಟ-16. 

ಸೂರ್ಯನಾಥಯು.ಕಾಮತ್‌ 1981.ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲಾ ಗೆಜಿಟಯರ್‌ ಪುಟ-160. 
-- ಅದೇ -- ಪುಟ-17]. 
ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿ.ಜಿ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-94. 

ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೈಫಿಯತ್‌ಗಳು ಪುಟ-126. 

ಚಂದ್ರಶೇಖರ ನಾರಾಣಾಪುರ: 1994 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-27. 

-—— "ಅದೇ -- ಪುಟ-69. 

-- ಅದೇ - ಪುಟ-84. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ-91 

ಸೂರ್ಯನಾಥ ಯು.ಕಾಮತ್‌ 1981 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-183 

-—-— ಅದೇ -- ಪುಟ-164. 

ಚಂದ್ರಶೇಖರ ನಾರಾಣಾಪುರ:1994 ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ ಪುಟ.106. 
ಸೂರ್ಯನಾಥ.ಯು.ಕಾಮತ್‌.1981 ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ ಪುಟ-186. 

—— ಅದೇ -- ಪುಟ-18. 

ಚಂದ್ರಶೇಖರ ನಾರಾಣಾಪುರ.1994 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ. 

—— ಅದೇ -- ಪುಟ-165. 

ಸೋಮೇಶ್ವರ ಜಗದ್ಗುರುಗಳು 2005.ರಂಭಾಪುರಿ ಪೀಠಂ.ಪುಟ-3-6. 

ಮಹಲಿಂಗಂ ಗೋಳಕಿಮಠ.1962. ಹಿಸ್ಪರಿ ಆಪ್‌ ತೈವಿಸಂ ಇನ್‌ ತಮಿಳ್‌ ಕಂಟ್ರಿ ಪುಟ-84. 
ಕಲಬುರ್ಗಿ. ಎಂ.ಎಂ.2005. ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ. ಪುಟ-33. 

—— ಅದೇ -- ಪುಟ-52. 

ಮಹಲಿಂಗಂ ಟಿ.ವಿ. 1949.ದಿ ಪಾಶುಪತಾಸ್‌ ಇನ್‌ ಸೌತ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಪುಟ-93. 
ರಾಯ್‌ ಬಹದ್ದೂರ್‌ ಹಿರಾಲಾಲ್‌: ದಿ ಗೋಳಕಿಮಠ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ-ಪುಟಿ-121. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-126. 

ನಂದಿ. ಆರ್‌.ಎನ್‌.1973) ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-192. 

—— ಅದೇ -- ಪುಟ-203. 

ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ.2005 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-62. 

ಮಹಲಿಂಗಮ್‌ :1962 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-128. 


—— ಅದೇ -- ಪಟ-131 
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4. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಡ್ವೈವ ಧಾರ್ಮಿಹ ಹೇೊ೦ದಗಚು 


343. ಸ್ಥಾಮಿ.ಬಿ.ಜೆ.ಎಲ್‌:975 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-163. 

344, —-— ಅದೇ -- ಪುಟ-77. 

345. ನಂದಿ.ಆರ್‌.ಎನ್‌.1973.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-73. 

346. ರಾಯ್‌ ಬಹದ್ದೂರ್‌ ಹಿರಾಲಾಲ್‌.ದಿ ಗೋಳಕಿ ಮಠ.ಪುಟ-123. 
347. ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. 2005-ಪುಟ-44. 

348. —- ಅದೇ -- ಪುಟ-46. 

349. -—- ಅದೇ -- ಪುಟ-48. 

350. ಸ್ವಾಮಿ.ಬಿ.ಜಿಲ್‌.1375 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-84. 

351. —- ಅದೇ -- ಪುಟ-93. | 

352. ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ.2005.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-71. 

353.  ರಾಯ್‌ಬಹದ್ದೂರ್‌ ಹೀರಾಲಾಲ್‌-ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-92. 
354. ವಂದಿ.ಆರ್‌.ಎನ್‌.1973.ಪೂರ್ಮೋಕ್ಕ ಪುಟ-79. 

355. ಮಹಲಿಂಗಂ.1949 ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-19. 

356. —— ಅದೇ -- ಪುಟ-99. 

357.  ಮಹಲಿಂಗಂ.ಟಿ.ವಿ. ದಿ ಪಾಶುಪತಾಸ್‌. ಇನ್‌ ಇಂಡಿಯಾ-ಪುಟ-58. 
358. —- ಅದೇ -- ಪುಟ-61. 

359. —- ಅದೇ -- ಪುಟ-64. 

360. ಶ್ರೀ ಶೈಲಂ ಇಟ್ಸ್‌ ಹಿಸ್ಟರಿ ಅಂಡ್‌ ಕಲ್ಫ್‌-ಪುಟ-!7. 

361.  ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. 2005. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-47. 

362. ಗಣೇಶ. ಕೈ.ರಾ. 1996. ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳು ಪುಟ- 
363. —- ಅದೇ - ಪುಟ- 

364.  ರಾಮರಾವ್‌.1969.ದಿ ಟೆಂಪಲ್ಫ್‌ ಆಪ್‌ ಶ್ಯವಿಸ೦ .ಪುಟ. 

365. ಗಣೇಶ್‌ ಕೈ.ರಾ.1996. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ. 


366. —— ಅದೇ 
367. — ಅದೇ - 
368. — ಅದೇ -- 
369. — ಅದೇ -- 
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ಮಲೆನಾಡು 


5.1 
5.2 
5.3 
5.4 
5.5 
5.6 
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5.8 
S.9 
5.10 


ರರದಿರರಲರದರದಲಲದಿರದರಲದರರಬಿರದರರದರದರರರಲಿರರದದದ 


ದದದದದದದದದದರದದದದದದದದದದದದದದರದದದದದದದದದರದ 


ಅಧ್ಯಾಯ-5 
ಪ್ರದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
ನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಳು . 


ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು. 

ದೇವಗಿಯ ಸೇವುಣರು. 
ದೋರಸಮುದ್ರದ ಹೊಯಳರು. 
ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು. 

ಕಳೆಚೂರ್ಯರು. 

ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು. 

ನೊಳಂಬರು. 

ಚೋಳರು. 

ಕೆಳದಿ ಅರಸರು. | 
ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು. 
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3. ಮಲೆಸಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಛಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಥಗಜಗೆ ಪ್ರೋತ್ಗಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮಖೆತನಗಜಚು 


ಅಧ್ಯಾಯ-5 


ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಳು 


ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಆಳಿಕೆಯ ಅದೀನಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ವಿವಿಧ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಈ ಭಾಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ 
ಅಪಾರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಂತಹ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೂ ಸಹಕರಿಸಿದ್ದರು. 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು, ಯಾದವರು, ಚೋಳರು ಹೊಯ್ಗಳರು, ಕಲ್ಯಾಣಿಚಾಲುಕ್ಕರು, ಕಳಚೂರಿಗಳು, ವಿಜಯನಗರ 
ಮತ್ತು ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರು ತಮ್ಮ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿವಿದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ್ದರು. ಶೈವ, ಲಾಕುಳಶೈವ ಕಾಳಾಮುಖ, ಕಾಪಾಲಿಕ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಪಂಥಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಂಡವು. ಆ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ನೀಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಗಣನೀಯ ಸಾಧನೆಯ ಮಾಡಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಶೈವಾಚಾರದ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಾನತೆಯ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಅಸ್ಲ; ಶೃತೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು, 
ಸ್ಥಾಸ್ತಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿವೆ. ದಾನ, ಧರ್ಮ, ದಯೆ, ತಪ, ಶೀಲ, ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆ, 
ಅತಿಥಿಸತ್ಕಾರ, ಅನ್ನದಾನ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾದಾನ ಮೊದಲಾದ ತ್ರಿವಿದ ದಾಸೋಹದ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವರ ಮಾನ್ಯತೆ ಜನಪ್ರಿಯತೆಗಳಿಸಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆಯೂರಿವೆ. ಮಾನವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜಯವಾಗಲಿ 


ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ ಎಂಬ ಸಂದೇಶ ಸಾರಿವೆ. 


ವಿವಿಧ ರಾಜ ಸಂತತಿಯ ಆಳರಸರು, ಸಾಮಂತರು, ದಂಡಾಧೀಶರು, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಮೊದಲಾದವರ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡ ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 
ಧರ್ಮಸಮನ್ವಯತೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸಂವರ್ಧಿಸಲಿ ಶಾಂತಿಸಮೃದ್ಧಿಯು ಸರ್ವರಿಗಾಗಿ ಎಂಬ 
ಮಹಾನ್‌ ಸಂದೇಶವನ್ನು ನೀಡಿದೆ. 
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3 ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಆಗೆ ಪೋಡ್ಡಾಹನಿೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಚು 


5.1 ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು: 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ಹೆಸರಾಂತ ರಾಜಮನೆತನಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಸಂತತಿಯು ಒಂದು. 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು "ಚತುಸಮಯ ಸಮುದ್ದರಣ” ನೀತಿಯ ಅನುಸರಿಸಿದರು. ದೊರೆಗಳು ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ 
ಹಿಂದೂ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾದರೂ ಉದಾರ ಧಾರ್ಮಿಕ ನೀತಿಯ ಅನುಸರಿಸಿ ಮತೀಯ ಸಹಿಷ್ಟತೆಯ 
ನಾಡನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಜೈನ, ಬೌದ್ಧಮತ್ತು ಹಿಂದೂಮತಗಳು ಸಾಮರಸ್ಯದಿಂದ ಪಗತಿ 
ಸಾಧಿಸಿದವು. ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಾದ ಹಿಂದೂ ಮತದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನ ಕ್ರಮೇಣ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲು 
ಕಂಡುಬಂದಿತು. ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದಪಂಥ ಕ್ಷೀಣಾವಸ್ಥೆಯತ್ತ ಸಾಗಿದ್ದಿತು. ಜೈನ ಮತ್ತು ಹಿಂದೂ 
ಮತಗಳ ಮಧ್ಯೆ ತೀವ್ರ ಸ್ಪರ್ಧೆಯು ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು.' ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೈನಪಂಥ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು. 
ಜೈನದಾರ್ಶನಿಕರು ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾಂಸರು. ಕವಿಗಳು ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಿದ್ದರು. ಬಂಕಾಪುರವು ಜೈನ ಮತದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಮಾನ್ಯಖೇಟ, ಲಕ್ಷ್ಮೇಶ್ವರ, ಬಂಕಾಪುರ, ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೈನ ಬಸದಿಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದ್ದವು. | | 


ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಿರುವ ಮಾಹಿತಿಯು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ದೊರೆ 
ಮೂರನೇ ಗೋವಿಂದನ ಕ್ರಿಶ. 807ರನಂದಿತ ತಾಮ್ರ ಪಟಗಳಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಕಾಳಾಮುಖರ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” ಇದನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರು ರಾಷ್ಟಕೂಟರ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ 
ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಕನ್ನಡನಾಡನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


5.2 ದೇವಗಿರಿಯ ಸೇವುಣರು: 


ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಉತ್ತರಾರ್ಧಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಂಡಲೀಕತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರ ಪದವಿಗೇರಿ ಆನಂತರ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಆಳಿದ ಸೇವುಣ ಸಂತತಿಯನ್ನು ದೇವಗಿರಿಯ  ಯಾದವರೆಂದೂ ಸಹ 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂತತಿಯ ಅರಸರು ದ್ವಾರಾವತೀಪುರವರಾದೀಶ್ನರ ವಿಷ್ಣುವಂಶೋದ್ಧವ ಎಂಬ 
ಬಿರುದುಗಳನ್ನು ಸುವರ್ಣ ಗರುಢದ್ದಜವನ್ನು ತಮ್ಮ ಲಾಂಛನವನ್ನಾಗಿಯೂ ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಸೇವುಣರು 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ವೈಷ್ಣವ ಮತ್ತು ಶೈವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ್ದುದನ್ನು ಸಮಕಾಲಿನ 
ಶಾಸನಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವೇಳಗೆ ಬೌದ್ಧ ಪಂಥವು ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಿಶ.12 ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವರ್ಧಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದ ವೀರಶೈವ ಪಂಥವು ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಸೇವುಣರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಕ್ರಧರ 


ಎಂಬುವನು. "ಮಹಾನುಭಾವ' ಪಂಥವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಪ್ರಜಾರಮಾಡಿದನು. ಅಲ್ಲದೆ ಸೇವುಣರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದ್ರಗಆಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಚು 


ಪಂಡರಾಪುರದ ವಿಠಲ ಅಥವಾ ಪಾಂಡುರಂಗನಿಗೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದ ಭಕ್ತಿಪಂಥವು ಪ್ರಜಾರಗೊಂಡು 
ಜನಾನುರಾಗಿ ಪಡೆಯಿತು. ಸೇವುಣ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, ರಾಜರು ಅಲ್ಲಿನ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ನೀಡಿದರು. "ಕ್ರಿಶ 1273ರ' ಪಂಡರಾಪುರದ ಶಾಸನವೊಂದರ ಪ್ರಕಾರ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ಯ, ತೆಲಂಗಾಣ, 
ಕರ್ನಾಟಕ, ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಪುದೇಶದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತರು ಪಂಡರಾಪುರಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಪಾಂಡುರಂಗನಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ಹೀಗಾಗಿ ಕ್ರಿಶ 13ನೇ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ ಭಕ್ತಿಪಂಥವು 


ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು." 


ಶೈವ ಪಂಥವು ಸೇವುಣರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದಿದ್ದಿತು. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕ್ರಿಶ. 1245 ರ 
ಗೋಕಾಕ್‌ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕರುಬೆಟ್ಟ ಶಾಸನ ವಿವರಣೆ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಎಲ್‌.ಡಿ.ಬಾರ್ನೆಟ್‌ ರವರು 
ಕ್ರಿ.ಶ.1928 ರ ಜನವರಿ "ಎಫಿಗ್ರಾಫಿಯಾ ಇಂಡಿಕಾ” ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಮೇಲೆ ಡಾ.ನಂದಿಮಠರು 7-6-1933ರ 
"ಶಿವಾನುಭವ ಪ್ರತಿಕೆಯಲ್ಲಿ' ಪ್ರಕಟಸಿದರು? ಏಳುಕೋಣಿಯ (ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಇದು ಮೂರು 
ಕೋಣೆಯುಳ್ಳದ್ದು) ಬಸವೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಶಾಸನದ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡ. 66ಸಾಲುಗಳ 
ಈ ಶಾಸನ ದೇವಗಿರಿ ಯಾದವ ಕನ್ನರನ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಚಾಮುಂಡ (ಜೌಡಿ ಶೆಟ್ಟಿ) ಬರೆಯಿಸಿದುದಾಗಿದೆ. 


ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಶಿವ, ವಿಷ್ಣು, ಗಿರಿಜಾಶಂಕರ, ಈ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ಥಿತಿ ಮೇರುಪರ್ವತ, ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ 
ಜಂಬೂದ್ಧೀಪ, ಈ ದ್ವೀಪದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತ, ಇದರ ಭಾಗ ಕುಂತಳದೇಶ ಇದರ ಭಾಗ ಕೊಂಡಿದೇಶ, 
ಇವರ 30 ಹಳ್ಳಿಗಳ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕೇಂದ್ರ ವಾದುದು ಗಿರಿಯೆಂಬ ಗ್ರಾಮ, ಇದಕ್ಕೆ ದೇಶಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಕರುಬೆಟ್ಟವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಯಾದವ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಭಿಲ್ಲವು, ಜೈತುಗಿ, ಸಿಂಹಣ ಎರಡನೇ ಜೈತುಗಿ ಆಳಿದರು. ಈ ಎರಡನೇ 
ಜೈತುಗಿಯ ಮಗ ಕನ್ನರನು ವೇದೋದ್ದಾರಪರನೆನಿಸಿದ್ದನು. ಇವನ ತಮ್ಮ ಮಹಾದೇವ ಕನ್ನರನಲ್ಲಿ 
ಚಿಕ್ಕದೇವನ ಮಗ ಬೀಚ, ಬೀಚನಮಗ ಅಲ್ಲ ಅಲ್ಲಮನಮಗ ಈ ಚಾಮುಂಡ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನರಾಗಿದ್ದರು. 
ಈ ಚಾಮುಂಡನಿಗೆ ಶಿವಾಗಮಜ್ಞಾನಿಯಾದ "ವಾಗೀಶ್ಚರ ಮುನೀಂದ್ರನು ಗುರು ಕುಲದೇವತೆ (ಹುಲಿಗೆರೆ) 
ಸೋಮನಾಥ. ಈ ಚಾಮುಂಡನ ಹೆಂಡತಿ ಲಕ್ಷಾದೇವಿ ಅಷ್ಟಾಂಗಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಶಿವನನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಈ ಚಾಮುಂಡನು ಪಟ್ಟಣದ (ಹುಲಿಗೆರೆ) ಸುತ್ತ ಅನೇಕ ಅರಮನೆಗಳನ್ನೂ, ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ 
ಕೀರ್ತಿಶಾಲಿಯಾಗಿದ್ದನು.5 ಈತನು ರಾಮಚಂದ್ರನಂತೆ ಅನೇಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದನು. 


ಹೊಯ್ದಳ ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಮದವನ್ನು ಮುರಿದವನು, ರಾಜಶ್ರೇಷ್ಠಿಯೂ ಸೋಮನಾಥ ದೇವರ 
ಭಕ್ತನೂ ಆಗಿದ್ದ ಈ ಚಾಮುಂಡನು ತನ್ನ ಅರಮನೆಯ (ಹುಲಿಗೆರೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಗನಮಹಾ 
ನೀಲಲಿಂಗವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದನು.' ಅನಾದಿಯಿಂದ ಬಂದ ಕರುಬೆಟ್ಟ ನಗರದ ತ್ರಿಕೂಟದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಆಗೆ ಪೋಡ್ಗಾಹನಿೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಚು 


ತಂದೆ ಮಲ್ಲಿನಾಥ ಅಣ್ಣ ದೇವ ಶ್ರೇಷ್ಠಿಯರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶಿವಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಒಂದು ಮಾಧವ 
ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಕ್ರಿಶ1245ರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಹುಲಿಗೆರೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿದ್ದನು. 


ಶಿವನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ದೂರ್ವಾಸನಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶೈವಾನ್ವಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಾದ್ಯಾಯಿ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ 
ಶೋಭಿಸುವ ಜಗದ್ದಂದ್ಯ 'ವಿಮಳಶಿವ ದೇಶಿಕನು' ಹುಟ್ಟಿದನು. ಇವನ ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ ತ್ಯಂಬಕೇಶ ಗುರು 
ಶೋಭಿಸಿದನು. ಇವನಿಂದ ಭೂಶಂಕ ನೆಂಬುವನು ಹುಟ್ಟಿದನು. ಇವನ ಶಿಷ್ಯ. ವಿಮಳಶಿವ ಮುನೀಂದ್ರ 
ದ್ರಾವಿಡ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಈ ವಿಮಳಶಂಭು (ಶಿವ) ದೇಶಿಕನು ಯಮನಿಯಮಾಪನ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ 
ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಧಾರಣದ್ಯಾನ ಸಮಾಧಿಸಂಪನ್ನನೂ, ಶಿವಾಚಾರ್ಯನೂ ಮಾಳವ ಮೊದಲಾದ ದೇಶಗಳ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಕಿರೀಟ ಮಂಡಿತ ಚರಣನೂ, ಮಹಾದೇಶಿಕನೂ ಆಗಿದ್ದನು ಇವನಿಗೆ ಚಾಮುಂಡನು 
ಆ ಭಕ್ಸಾ ಸ್ಥಾನ (ಕರುಂಬೆಟ್ಟ ದೇವಸ್ಥಾನ) ವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿದನು ಆದಿಶೆಟ್ಟಿಯ ತಂದೆಯಾದ ಮಹಾಪ್ರಧಾನ 
ಮಲ್ಲಿಸೆಟ್ಟೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದನು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮಲ್ಲೇಶ್ವರ ದೇವೇಶ್ವರ 
ದೇವರಿಗೆ ನಾಗರಸನು ಕಪಿಲಭವದೇವರಿಗೆ ದತ್ತಿ ನೀಡಿದನು. ಇದು ಆ ಶಾಸನದ ವಿಷಯ ಈ ಶಾಸನದ 
ಕೇಂದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ ಚೌಡಿ ಶೆಟ್ಟಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎಡ್ರಾಮಿ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲದೆ ಹುಕ್ಳೇರಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
ಅರ್ಜುನವಾಡ ಕ್ರಿಶ. (1260) ರಾಣಿಬೆನ್ನೂರು ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಚೌಡಾದಾನಪುರ ಕ್ರಿಶ.(1260) 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೆ.” 


ಬಸವಣ್ಣನವರ ಅಣ್ಣನ ಮೊಮ್ಮಗ ಹಾಲಬಸವ ದೇವನು ಹುಲಿಗೆರೆಗೆ ಬಂದು ಚೌಡಿಸೆಟ್ಟಿಯಿಂದ 
ದಾನ ಪಡೆದನೆಂದು ಅರ್ಜುನವಾಡ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ರಾಸಿ, ಜೀಯ, ಶಕ್ತಿ ಪರ್ಷ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಿಳಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅರ್ಜುನವಾಡವು ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರದೆ ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರವೇ 
ಆಗಿರಬಹುದು ದೂರ್ವಾಸ ಪರಂಪರೆಯ ಏಕೋತ್ತರ ಶಕಸ್ಕಲದ ಮಹಾಲಿಂಗದೇವನು ತನ್ನನ್ನು 
ಪುಲಿಗೆರೆಯ ಪುರವರಾಧೀಶ್ವರ ಎಂದು ಸಂಭೋಧಿಸಲಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ ಹಾಲಬಸವ ದೇವನು 
. ಶುದ್ಧಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ ಆಗಿರಬೇಕು, ಪುರವರಾಧೀಶ್ವರ ಎಂಬುದು ಶುದ್ಧಶೈವ ಆಚಾರ್ಯರ 
ವಿಶೇಷಣವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಕೇದಾರಸ್ಥಾನದ ಆಚಾರ್ಯ ಎರಡನೇ ವಾಮಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾಭರಣನ ಇನ್ನೂರ್ವ ಮುಖ್ಯ 
ಶಿಷ್ಯನಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಚಂದ್ರಭೂಷಣ ಪಂಡಿತದೇವರು ಗದುಗಿನ ತ್ರಿಕೂಟೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿನ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಯಾದವ ಅರಸಬಿಲ್ಲಮನಿಂದ 
ಕ್ರಿ.ಶ.1191 ರಲ್ಲಿ ದತ್ತಿ ಪಡೆದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತದೆ." 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂ೦ಧಗಆಗೆ ಪೋಡ್ಗಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತಪಗಚು 


ಕೋಟೀಶ್ವರದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಹಲವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ "ಔಂ 1 sb 275' ರ ಅನ್ನ್ವಯ ಕ್ರಿಶ. 
ಕ್ರಿಶ.1231 ರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಅಧಿಕಾರಿ ಹಾಗೂ ಯಾದವ ಸಿಂಘಣದೇವನ ದಂಡನಾಯಕನು 'ತಮ್ಮ ಅರಸನ 
ಅಪ್ಪಣಿಯ ಮೇರೆಗೆ ಕಾಳಾಮುಖ ಯತಿಯಾದ ರುದ್ರ ಶಕ್ತಿದೇವ ಮತ್ತು ಅವನ ತಮ್ಮನಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಶಕ್ತಿ 
ದೇವರ ಉಸ್ತುವಾರಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ ನೀಡಿದನು.” ಅಲ್ಲದೆ ಆವೇಳೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೋಟೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬದ್ಧಗೂಳಿಸಲಾಗಿದೆ ಹಲವು ದೇವಾಲಯಗಳ ವಿವರ ಕೂಡ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಕಬ್ಬಿನ ಸಿರಿವೂರಿನ ಸಿದ್ಧನಾಥ ದೇವಾಲಯ ಮುಳಗುಂದದ ಸ್ಟ್ವಯಂಭೂ ದೇವಾಲಯ 
ಕಿರುವಡೆಯ ರಾಮನಾಥ ದೇವಾಲಯ ಅಬ್ದಲೂರಿನ ಗ್ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ, ತಿಳುವಳ್ಳಿಯ ಮೂಲಸ್ಥಾನ 
ವೂಸವಂತೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಕುಪ್ಪಟೂರಿನ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಗಳು” ಮೂವರು ಕೋಣಿಯ ಸಂತತಿಯ 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೊನೆಯ ಶಾಸನವು ಕ್ರಿ.ಶ.1215 ರದ್ದಾಗಿದ್ದು ಇದು ದೇವಗಿರಿ ಯಾದವರ "ಸಿಂಹಣ ದೇವನ 
ಆಳ್ಳಿಕೆಯಕಾಲದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೇಮಯ್ಯ ನಾಯಕನೆಂಬ ಅಧಿಕಾರಿ ಮತ್ತು ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ರೂಪ್ಲಾಬಾಯಿ ಇವರು 
ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಬಂದು ದತ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡಿ ಅದನ್ನು ದೇವಾಲಯದ ಆಚಾರ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಶ್ರೀಕಂಠ ದೇವನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಮಹಾರತಿ ಮೂರನೆಯ ವಾಮಶಕ್ತಿ ದೇವನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದನೆಂದು Ec VIII SK- 


95ರ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” 
5.3 ದೋರ ಸಮುದ್ರದ ಹೊಯಳರು: 


ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳರ ಆಳ್ಳಿಕೆಯಕಾಲ ಜ್ವಲಂತ ಮತ್ತು ಸ್ಥರಣೀಯವಾದುದು. 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಪ್ರಬಲ ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಆಳಿದ ಹೊಯ್ದಳರಸರು 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಅಪಾರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ್ದರು. ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಮತೀಯ ಸಹಿಸ್ಥತಾನೀತಿಯ 
ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಶೈವ,ವೈಷ್ಠವ ಮತ್ತು ಜೈನ ಪಂಥಗಳು ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದು ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದವು. 
ೈವ ವೀರತೈವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದವು. ಆ ಮೂಲಕ ಶೈವ 
ಪಂಥವು ಔನತ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿ ತಲುಪಿತು. ಕ್ರಿಶ.1191 ಮತ್ತು 1192 ರಶಾಸನ ಇಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾಳನು ಗದುಗಿನ 
ತ್ರಿಕೂಟೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ದತ್ತಿ ಮತ್ತು ಕಾಣಿಕೆ 
ಸಲ್ಲಿಸಿರುವುದನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತವೆ” ಈ ಎರಡು ಶಾಸನಗಳು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವದ 
ಶಾಸನಗಳಾಗಿವೆ. ಎರಡನೇ ವಾಮಶಕ್ತಿ, ವಿದ್ಯಾಭರಣ ಮತ್ತು ಅವನ ಮುಖ್ಯ ಶಿಷ್ಠನಾದ ಚಂದ್ರಭೂಷಣದೇವ 
ಇವರ ಪ್ರಸ್ತಾಪವು ಆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವು (ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ' 
ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲು ಹಾಗೂ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಮಠವು ಪ್ರಮುಖ 


248 


3 ಮಲೆಸಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂಧಗಆಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಗಾಹನೀೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತಪಗಆು 


ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಳ್ಳಲು ಹೊಯ್ದಳರಸರು ಉದಾರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವಿದ್ದುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ವೀರಬಲ್ಲಾಳನ  ಕ್ರಿಶ.॥192ರ ದತ್ತಿ ಶಾಸನವು ಹಲವಾರು ಸಂಸ್ಕೃಕ ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು 
ಚಂದ್ರಭೂಷಣವನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತ ಅದು ಈ ಯತಿಯನ್ನು ಜಂಗಮ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ, ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗಾಯಿತ ಯತಿಗಳು ಇದೇ ಪದವನ್ನು ಬಳಸತೊಡಗಿದರು. ಆ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಲಟ್ಟಂತೆ ಕ್ರತುಕ 
(ಗದಗ) ಎಂಬ ಊರಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂತ್ರಿಕೂಟೇಶ್ವರ ದೇವನಿರುವನು. ಅವನು ಶಿವನಾಗಿದ್ದು ಅವನ ಆಸನವು 
ಅರಸರ ಚೂಡಾರತ್ನಗಳ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸ್ಥಾನದ ಆಚಾರ್ಯ ಒಬ್ಬ ಮುನಿಯಾಗಿದ್ದು ಅವನ 
ಹೆಸರು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಚಂದ್ರಭೂಪಣ ದೇವ ಎಂದು ಅವನು ಕಾಳಾಮುಖ ಆಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯವನು. 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” ಕುಲಪರ್ವತಗಳು ನಡುಗಿದರೂ ನದಿಗಳು ಮಹಾಪೂರದಿಂದ ಸೊಕ್ಳೇರಿ ಹರಿದರೂ 
ಸತ್ಯವಾಕ್ಯ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಹರಿಸಿದ ಅವನು ಸತ್ಯವನ್ನು ಕೈ ಬಿಡನು. 


ವೀರಬಲ್ಲಾಳನು ಬೆಳ್ಳೂಲ ಮೂರು ನೂರರ ಹೊಂಬೊಳಲು ಗ್ರಾಮವನ್ನು ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ನೀಡಿದುದನ್ನು ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ. ಯತಿಯು ಅರಸೊತ್ತಿಗೆಯ ಗೌರವ ಮತ್ತು ಬೆಂಬಲವನ್ನು 
ಪಡೆದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಯತಿಗಳು ಗದುಗಿನ ದೇವಾಲಯಗಳ ಮೇಲೆ ನೇರವಾದ 
ನಿಯಂತ್ರಣ ಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಇದು ದೂರದ ಊರಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಈ ಸಂಗತಿ 
ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಎನಿಸಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ತ್ರಿಕೂಟೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ನೀಡಲಾದ ಕ್ರಿ.ಶ.1184 ರ ದತ್ತಿಯ ಒಂದು ಭಗ್ಗ 
ಶಾಸನ ವಿದ್ಯಾಭರಣನ ಹೆಸರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಅವನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಚಂದ್ರಭೂಷಣನಿಗೆ 
ನೀಡಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. ಶಿಷ್ಯನಾದ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತನು.” ಕ್ರಿಶ. 1213ರಲ್ಲಿ ಈ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ನೀಡಲಾದ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಹೊಯ್ದಳರಸ ವೀರಬಲ್ಲಾಳನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕಾಲದ ದತ್ತಿ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ವಾಮಶಕ್ಷಿಯು ರಾಜಗುರು 
ಎನಿಸಿದ್ದನ್ನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಸನದಿಂದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಗದುಗಿನ ತ್ರಿಕೂಟೇಶ್ವರ 
ಮತ್ತು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಔಂ Ill $b270 ರ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಳಾಮುಖಯತಿ ರುದ್ರಶಕ್ತಿದೇವ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳವಂತೆ 
1249ರಲ್ಲಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕುಪ್ಪಟೂರಿನ ಕೊಟೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ನೀಡಲಾದ ದತ್ತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತದೆ.” ಈ ದೇವಾಲಯದ ಈ ಮೊದಲಿನ ಯತಿಯಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಶಕ್ತಿದೇವ ಎನ್ನುವವನನ್ನು 


(5 


ಕ್ರಿ.ಶ.1070ರ 'ದತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜಗುರು ಎಂದು ಸಂಭೋದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕಾಳಾಮುಖಯತಿಯಾದ 
ಸರ್ವೇಶ್ವರ ದೇವನು ಕ್ರಿ.ಶ.1252 ರ ಬೆಳಗಾವಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮುನವಳ್ಳಿಯ ದತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜಗುರು ಪದವಿಯ 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ತೇಂದಗಆಗೆ ಪ್ರೋಡತ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮಖೆತವಗಜು 


ಪಡೆದಿರುವನು. ಈ ಯತಿಗಳ ಸ್ಥಾನಿಕ ಮಾಂಡಲಿಕರು ಇಲ್ಲವೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟದವರಿಗೆ 
ರಾಜಗುರುಗಳಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಖಂಡಿತ ಇಲ್ಲ. 


‘ಓಂ VII SK 105 ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಿಶ193ರಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳ ಇಮ್ಮಡಿಬಲ್ಲಾಳನ 


ಮಾಂಡಲೀಕನು ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ನೀಡಿದ ಕಾಲಕ್ಕೆ . 


ಕೂಡ ರಾಜಗುರು ಪಾಮಶಕ್ತಿಯು ಮಠಾದೀಶನಾಗಿದ್ದನು.*? ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ರಾಜಗುರು ವಾಮಶಕ್ತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ದೀರ್ಪಪ್ರಶಂಸೆ ಇರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಕಾರ ಯತಿಯ ಯೋಗಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಆತನ 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಪಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರ್ಪಡಿಸಲಾದ ಹಲವು ಅಸಾದ್ಯ ವಿಷಯಗಳು ಅದರಲ್ಲು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾವ್ಯ 
ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಕರಣ, ಅರಸರ ಮೇಲಿರುವ ಅವನ ಪ್ರಭಾವವಾದ ವಿವರ ಹಾಗೂ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡುವಲ್ಲಿ ಅವನ 
ದಾನ, ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಶಿವಭಕ್ತಿ ಹಲವು ಮಂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಅವನಗಿರುವ ಹಿಡಿತವು ಅವನ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಅಪರಿಚಿತವಾದ ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗ ಪದವು ಯತಿತ್ಸ್ನದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ 
ದೇಹದ ಎಂಟು ಅವಯವಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿರಬಹುದು. 


ಇಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾಳನ ದಂಡನಾಯಕನಾಗಿದ್ದ ಅಮಿತಯ್ಯನು ಅರಸನ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ತರೀಕೆರೆ 
ಸಮೀಪದ ಅಮೃತಾಪುರದಲ್ಲಿ ಅಮೃತೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಇದಕ್ಕೆ ಇಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾಳ 
ಮತ್ತು ಅವನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ ಬಂದ ಹೊಯ್ದ್ಗಳರಸರು ಉದಾರವಾಗಿ ದಾನದತ್ತಿ ನೀಡಿ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದರು.” ಇದರಿಂದ ಇದೊಂದು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು 


ಸಹಾಯಕವಾಯಿತು. 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ಬೆಳವಾಡಿಯು ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಗಳರ ಕಾಲದ ವೀರನಾರಾಯಣನ ತ್ರಿಕೂಟಾಚಲ 
ದೇವಾಲಯವಿದೆ. ಲಕ್ಷಿಚನ್ನಕೇಶವ ದೇವಾಲಯ ಹಾಗೂ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ದೇವಾಲಯವಿದೆ. 
ಹೊಯ್ದಳರಸರಾದ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ, ಇಮ್ಮಡಿಬಲ್ಲಾಳ ಮೊದಲಾದವರು ಇಲ್ಲಿನ ಶೈವ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ 


ಉದಾರವಾಗಿ ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿರುವುದು ಶಾಸನಾಧಾರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ ಕಡೂರು ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಆಸಂದಿಯು ಒಂದು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ 
ಕೇಂದವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಲು ಹೊಯ್ದಳರಸರು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ್ದರು. ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ 
ಹೊಯ್ದಳರ ಮಾಂಡಲೀಕರಾಗಿ ಗಂಗರಸರು ಆಳ್ಗಿಕೆ ನಡೆಸಿದುದ್ದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಸಂದಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯ ಬಲ್ಲೇಶ್ವರ, ಚಂಡಿಕೇಶ್ವರ, ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಈಗ 
ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಲಡುವ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕ್ರಿಶ.1205 ರಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳ 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂದಗಆಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಟು 


ಮಹಾಪ್ರಧಾನ ಹರಹಯ ಸಾಯಣಿ ಆಸಂದಿಪುರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಬಲ್ಲೇಶ್ವರ 
ದೇವರನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿಸಿದನೆಂದು ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನವಿದ್ಧಲ್ಲಿ ತ್ರೈಪುರುಷ 
ದೇವಾಲಯಗಳಿರುತ್ತಿದ್ದವೆಂದು ಡಾ.ಎಂ.ಎಂ.ಕಲಬುರ್ಗಿಯವರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಿಶ 1100 ರ ಉಳ್ಳನಾನೂರು 
ಶಾಸನ ಹೊಯ್ದಳರ ದೊರೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಬಲ್ಲೇಶ್ವರ ದೇವರಿಗೆ ದಾನ ನೀಡಿದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.ಕ್ರಿಶ 172 ರ 
ಮುದಿಗೆರೆ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಶ 1202ರ ಆಸಂದಿಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ರಾಮೇಶ್ವರದ ದೇವಾಲಯದ ನಿರ್ಮಾಣ, 
ಹಾಗೂ ಆಸಂದಿಯ ಹಳೆಯ ಸೂರ್ಯ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿ ನೀಡಿದ ವಿಚಾರವಿದೆ. 
ಹೊಯ್ದಳರ ಸಾಮಂತರಸ ನಾರಸಿಂಗ ದೇವನು ತನ್ನ ಮಾತಾ ಪಿತ್ರರ ಸ್ಪರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ನಿರ್ಮಿಸಿ ಕ್ರಿ.ಶ.1191 ರಲ್ಲಿ ಗಂಗೇಶ್ವ್ಚರ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ನೇಶ್ಚ್ನರ ದೇವಾಲಯವೆಂದು ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿದನು. 
ಹೀಗೆ ಹೊಯ್ದಳರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪಂಥವು ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಹೊಂದಲು 
ರಾಜಾಶ್ರಯ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಿತು. ಹೊಯ್ದಳ ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರ ಒಂದನೇ ಬಲ್ಲಾಳ ಬಾಣೂರು ಗ್ರಾಮದ 
ಶಿವದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ದತ್ತಿ ನೀಡಿದನು.” ಕ್ರಿಶ139 ಬೆರತಿಯಕೆರೆ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಸಲ್ಲಟ್ಟಂತೆ ಬೆರತಿಕರೆಯ ಸ್ಥಾನಿಕ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ಕಾಳಾಮುಖ ಯತಿಯಾದ 
ಧರ್ಮರಾಸಿ ಪಂಡಿತನಿಗೆ ದತ್ತಿ ಕೊಟ್ಟರು.” 


ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳ ಶೈವ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಪಡೆಯಿತು. 
ಸೋಮನಾಥಪುರ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, ಗದಗ, ಲಕುಂಡಿ ಬೇಲೂರು ಮೊದಲಾದ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪುಸಿದ್ದ ಶೈವ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡವು ಕಾಳಾಮುಖ-ಪಾಶುಪಥರು ಆರಂಭಿಸಿದ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ಶೈಲಿಯು(ದಕ್ಷಣಾಚಾರಿಶೈಲಿ)ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದುದು ಹೊಯ್ದಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. 

ಕ್ರಿಶ.1108ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ಹೊಯ್ದಳ ಮಹಾ ಮಂಡಲೇಶ್ವರ ಒಂದನೇ ಬಲ್ಲಾಳನು 'ಬಾಣೂರು 


ಗ್ರಾಮದ” ಶಿವದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ದತ್ತಿ ನೀಡಿದನು. ಗೀರ್ವಾಣ ಪಂಡಿತ ದೇವನು 
ದಾನವನ್ನು ಪಡೆದವನು.” 


ಕ್ರಿ.ಶ.1136ರಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಳ ಅರಸನಾದ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಪರ್ವತಾವಳಿಯ 
ಈಶಾನಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತದೇವನ ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನ ಕಲ್ಯಾಣ ಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತ ಎಂಬ ಯತಿಯು ಹೊಯ್ದಳರ 
ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ದೋರ ಸಮುದ್ರ ಆಧುನಿಕ ಹಳೇಬೀಡಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದನು.” ಇದೇ ಪರಂಪರೆಯ 
ಇನ್ನೋರ್ವ ಈಶಾನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 1185 ರ ದತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. (£C- V-B1 117) ಇವರಿಬ್ಬರು 
ಗುರುಗಳ ವಂಶಾವಳಿಯು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಗೊಂದಲಕ್ಕೀಡು ಮಾಡಿದಂತಿದೆ.” 
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3 ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂದಗಆಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಗಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮಖಬೆತನಗಚು 


5.4 ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು: 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆಳ್ಗಿಕೆ ನೆಡೆಸಿದ ಪ್ರಮುಖ ರಾಜಮನೆತನಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ಸಂತತಿಯೂ 
ಒಂದು ಸುಮಾರು ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಆಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ಈ ರಾಜಮನೆತನದ ಅರಸರು ಶೈವ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ರಾಜಾಶ್ರಯ ನೀಡಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದ ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಥವು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಳ್ಳಲು 
ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಕ್ರಿಶ.1071ರಲ್ಲಿ ಆರನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನು ಮಹಾಜನರ . ಕೋರಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಾಮವಾದ ಹೂವಿನಹಡಗಲಿಯ ಕಲಿದೇವರಿಗೆ ಒಂದು ಗ್ರಾಮವನ್ನು ದತ್ತಿನೀಡಿದ್ದನು.” 
ಈ ದತ್ತಿಯನ್ನು ದೇವರಸೇವೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸೇವಕರ, ಗಾಯಕರ ಹಾಗೂ ರಾಮೇಶ್ವರದ ಮಲೆಯಾಳ 
ಪಂಡಿತ ದೇವನ ಪರಂಪರೆಗೆಸೇರಿದ “ಲಕುಲೇಶ್ವರ' ಪಂಡಿತನು ಮಠಾಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದ ಮಠದ ಯತಿಗಳ 
ಪೋಷಣಿಗೆಂದು ನೀಡಲಾಯಿತು. ಇದೇ ಮಲೆಯಾಳ ಪಂಡಿತನು ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ “ಐವೂರ' 
ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಎರಡು ದತ್ತಿ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ದಾನವನ್ನು ಪಡೆದ ಯತಿ ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲ 
ಪುರುಷನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ.” ಕ್ರಿಶ.1077 ರಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಸೂರ್ಯ ಗ್ರಹಣದಂದು 6ನೇ ವಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ 
ರವಿದೇವನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮಂತ್ರಿಯು ತಾನು "ಐವೂರಿ'ನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಸ್ವಯಂ ಭೂದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿ ನೀಡುವಂತೆ ಅರಸನಿಗೆ ಮನವಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದನು. ಕೆಲವು ಹೊಲಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಎಳಮೇಲ “ಸಿಂಹಪರ್ಷೆ' ಶಾಖೆಯ ಮಲೆಯಾಳ ಪಂಡಿತ ದೇವನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಮಿರಿಂಚೆಯ ಚಿಕ್ಕದೇವನ 
ಶಿಷ್ಠನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಸ್ಥಳೀಯ ಆಚಾರ್ಯರ ಈಶಾನ್ಯ ರಾಸಿಪಂಡಿತನಿಗೆ ನೀಡಲಾಯಿತು. ಈ ಭೂಮಿಯಿಂದ 
ಬರುವ ಆದಾಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಬಳಸಿಕೂಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಸಂಗತಿಗಳ ಪಟ್ಟಿಯು ವಿವರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಕಿಶ.1093 ರಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಕ ಅರಸ ಆರನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ನರನಾದ ,ಗಂಗರಸನು 
. ಹತ್ತಿರದ ಗ್ರಾಮವಾದ ಹಲಗೊಂದಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ತಂದೆಕಟ್ಟಿಸಿದ "ಬಲೇಶ್ವರ' ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು 
ನೆಲವನ್ನು ದತ್ತಿಕೊಟ್ಟನು ಗುರು ಕಳೇಶ್ವರನ ಪಾದ ತೊಳೆದು ಈ ದತ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡಲಾಯಿತು. 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಪಂಚಲಿಂಗ ದೇವಾಲಯವು ಕಾಳಾಮುಖರ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಕ್ರಿ.ಶ.1036 ರಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಯಾಣಿಚಾಲುಕ್ಯ ಅರಸನಾದ ಇಮ್ಮಡಿಜಯಸಿಂಹನು ವಾದಿರುದ್ರಗಣ ಎಂದು ಸಹ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ 
ಲಕುಲೀಶ್ವರ ಪಂಡಿತನಿಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕಾಳಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಪಾಂಡವರಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾದ ಪಂಚಲಿಂಗ ದೇವಾಲಯದ ದುರಸ್ಥಿಗಾಗಿ ದೇವರಿಗೆ ಚಂದನ, ಊದುಬತ್ತಿ, 
ಹಾಗೂ ನೈವೇದ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಹಾಗೂ ಯತಿಗಳ ಊಟ ಉಡಿಗೆಗಳಿಗಾಗಿ ಎಂದು ನೀಡಿದ್ದನು. 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಒಂದು ಶಾಸನವು ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ಅರಸನಾದ 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ತೇಂದಗಆಅಗೆ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಆು 


ಇಮ್ಮಡಿ ಜಯಸಿಂಹ ಹಾಗೂ 6ನೇವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಲೀದೇಶ್ವರ ಸ್ವಯಂಭೂ 
ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ,” ಇಮ್ಮಡಿಜಯಸಿಂಹ ಕ್ರಿ.ಶ.1024ರಲ್ಲಿ ನವಾಸದ 
ದೇಶಾಧಿಪತಿಯಾದ ಕುಂದರಾಜನ ಕೋರಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಭೂಮಿ ಎರಡು ಅಂಗಡಿ ಹಾಗೂ 
ಒಂದು ಹೂ ತೋಟವನ್ನು ಈ ದೇವರ ಸ್ಥಾನಾಚಾರ್ಯನಾದ ಶಿವಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತನಿಗೆ ನೀಡಿದನು. 
ಶಿವಶಕ್ತಿಯು ಕಾಳಾಮುಖರಲ್ಲಿಯೇ ಅಗ್ರಮಾನ್ಯನೆಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1081 ರಲ್ಲಿ ಆರನೇ 
ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಪ್ರಾಂತ್ಕಾಧಿಪತಿಯಾದ ತಂಬರಸನು ಶಿವಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತನ ಶಿಷ್ಯ ರುದ್ರಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತನ ವಂಶಕ್ಕೆ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ದೇವಾಲಯಕ್ಕಾಗಿ ನೀಡಿದನು. 


ಕ್ರಿ.ಶ.1076ರಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಅರಸನಾದ ಇಮ್ಮಡಿ ಸೋಮೇಶ್ವರನ ದಂಡಾಧಿಪನೊಬ್ಬನು ಕಲಕೇರಿಯ 
ಸ್ವಯಂಭೂ ಸೋಮೇಶ್ವರದೇವರ ಕಾಳಾಮುಖ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗ್ರಾಮವನ್ನು ದತ್ತಿಕೊಟ್ಟನು. 
ಈ ದೇವಾಲಯದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥನು ದೇವಸಿಂಹಜೀಯ ಎನ್ನುವವನಿದ್ದನು."' 


ಕೇದಾರ ಮಠದ ಕ್ರಿಶ.1156 ರ ದತ್ತಿ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ಮೂರನೇ ತೈಲಪನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಮುಮ್ಮಡಿ ತೈಲಪನ ಮಾಂಡಲೀಕನಾದ ಕಳಚೂರಿ ಬಿಜ್ಜಳ ದೇವನಿಂದ ವಿದ್ಯಾಂಸರ ಹಾಗೂ ಸೇವಕರ 
ಕೋರಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ ದೇವರ ನೈವೇದ್ಯಕ್ಕೆ ದೇವಾಲಯದ ಕಟ್ಟಡಗಳ ದುರಸ್ಥಿಗಾಗಿ ಈ ದತ್ತಿ ನೀಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಹೀಗೆ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಪಂಥ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು.” 


5.5  ಕಳಚೂರ್ಯರು: 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆಚೂರ್ಯ ಸಂತತಿಯು ಒಂದು. ಇವರು 
ತಮ್ಮನ್ನು ಕಲಂಜರಪುರವರಾಧೀಶ್ನರರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ಬಂದೇಲ್‌ಖಂಡದ 
 ಕಾಳಿಂಜರ್‌ ಪ್ರದೇಶದವರೆಂದು ಹೀಗಾಗಿ ಕಲಂಜರ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಳಸಿ ಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕಳಚೂರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವಪಂಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದಂತೆ ಹೊಸ ಅದ್ಯಾಯವೇ ಆರಂಭಗೊಂಡಿತು. 
ಬಿಜ್ಜಳನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ ಬಸವಣ್ಣನವರಿಂದ ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಉಗಮ ಮತ್ತು 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಕಳಚೂರ್ಯರು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರಿಗೂ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
ನೀಡಿರುವುದು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿದೆ. ಕಳಚೂರ್ಯರ ಕಾಲಾವದಿಯಲ್ಲಿ ಶೈವ-ವೀರಶೈವಪಂಥ 
ಪರಕಾಷ್ಟತೆಯ ಸ್ಥಿತಿ ತಲುಪಿತು.” ಕಳಚೂರ್ಯ ಅರಸರ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ಕಾಳಾಮುಖ ಮತ್ತು ವೀರಕೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು ಉದಾರ ದಾನ ದತ್ತಿಗಳ ಪಡೆದು ಔನತ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿ 
ತಲುಪಿದವು. | 


253 


3 ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೆಂಂಧಗಆಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಲಾಹನೀೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಟು 


EC VII SK 104ರ ಶಾಸನದ ಅನ್ವಯ ಕ್ರಿಶ. 1156ರ ದತ್ತಿ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ಮುಮ್ಮಡಿ 
ತೈಲಪನ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅತನ ಮಾಂಡಲೀಕನಾದ ಕಳಚೂರಿ ಬಿಜ್ಜಳೆದೇವನಿಂದ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಹಾಗೂ 
ಸೇವಕರ ಕೋರಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ ದೇವರ ನೈವೇದ್ಯ ದೇವಾಲಯದ ಯತಿಗಳ ಆಹಾರ ಮತ್ತು 
ದೇವಾಲಯದದ ಕಟ್ಟಡಗಳ ದುರಸ್ಥಿಗಾಗಿ ಕೇದಾರ ಮಠಕ್ಕೆ ದತ್ತಿನೀಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು."' 


ಕಿ.ಶ.1159ರಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ಕೇಶಿರಾಜ ದಂಡಾಧೀಶ ಕೇಸಿಮಯ್ಯ ಬಲಿಪುರದ ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪಂಚಲಿಂಗ ದೇವಾಲಯದ ಯಶಿಯಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ನಿಂದ ಪಡೆದ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಕೇಶವ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಅವನು ಪಟ್ಟಣದ ಒಂದು ವಸಾಹತನ್ನು ವೀರ ಕೇಶವಪುರ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಿ ಅದನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ದಾನಮಾಡಿದನು.* ಆ ಪ್ರಕಾರ. ಚಿಲ್ಲಣಿ 
ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಜಗದೇಕ ಮಲ್ಲೇಶ್ವರನಿಗೆ ಎರಡು ಪಾಲು, ಪಂಚಲಿಂಗ ದೇವರಿಗೆ ಎರಡು ಪಾಲು 
ಕೇದಾರದೇವರಿಗೆ ಎರಡುಪಾಲು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಮೂವತ್ತೆಂಟು ಪಾಲು, ಯತಿಗೆ ಒಂದು ಪಾಲು, ಹೂಮಾಲೆ 
ತಯಾರಕರಿಗೆ ಒಂದು ಪಾಲು, ಒಟ್ಟು ನಲ್ಪತ್ತಾರು ಪಾಲುಗಳು, ಕ್ರಿಶ.1129ರ ದಾಖಲೆಯಂತೆ ಈ ಮಠವು 
ಹರಿ-ಹರ ಕಮಲಾಸನ (ಬ್ರಹ)ುವೀತರಾಗ (ಜಿನ) ಹಾಗೂ ಬುದ್ಧನ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು. 
ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಧರ್ಮಸಹಿಷ್ಟತೆಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಂತಿವೆ. 


ಬಿಜ್ಜಳನ ಮಹಾಮಂತ್ರಿಯಾದ ಕೇಸಿಮಯ್ಯ ದಂಡನಾಯಕನು ಒಂದು ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಒಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ದತ್ತಿ ನೀಡಿದನು.” ಈ ದೇವಾಲಯವು  ಕೇಶವನಿಗೆ 
ಸಮರ್ಪಿತವಾಗಿತ್ತು. ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಯತಿ ವಾಮಶಕ್ತಿಯೇ ಅವನ ಆರಾಧ್ಯ ಅಥವಾ 
ಕುಟುಂಬದ ಯತಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಹಾಗೆಯೇ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯ ಪಾರುಪತ್ಯವನ್ನು ಕೂಡ 
ಆಯತಿಗೆ ವಹಿಸಿಕೊಡಲಾಗಿತ್ತು ಕ್ರಿಶ.1159ರ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ವಿದ್ದಾಂಸರಿಗೆ ದಯಾಮಯನೂ 
ಕವಿಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯದಾತನು. ಅನ್ನದಾನ, ಸುವರ್ಣದಾನ, ಕನ್ಯಾದಾನ, ಗೋದಾನಗಳನ್ನು ನೀಡುವಲ್ಲಿ 
ಸಂತೋಷಪಡುವವನು, ಲಾಕುಳಾಗಮದ ಆಭರಣನು, ಶಾಸ್ತ್ರ ಆಗಮಕುಶಲನೂ ಆಗಿದ್ದ ಗೌತಮಮುನಿಯ 
ಮಗನೂ ಬಲಿಪುರದ ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರೇಶ್ವರನ ಪಾದಪಂಕಜಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವವನೂ ಸನ್ಯಾಸದ 
ಸದ್ದುಣಗಳಾದ ಯಮ, ನಿಯಮಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನೂ ತನ್ನ ಆರಾಧ್ಯನೂ ಆದ ರಾಜಗುರು. 
ವಾಲ್ಕೀಕಿದೇವನ ಪಾದಗಳನ್ನು ತೊಳೆದು ಆಸ್ಥಳದ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಆತನಿಗೆ 
ಒಪ್ಪಿಸಿದನೆಂದು ಶಿಕಾರಿಪುರದ 123ನೇ ಶಾಸನ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. EC VIISK 102 ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ 


ಕ್ರಿಶ.1162ರಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳನು ದಕ್ಷಿಣ ನಾಡನ್ನು ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳಲೆಂದು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಗೆ ಬಂದನು ಅವನ 
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3 ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ತೇಂದಗಅಗೆ ಪೋತ್ಸ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತಪಗಟು 


ಮಾಂಡಲೀಕನಾದ ಕಸಪಯ್ಕನಾಯಕನು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ 
ಘೋರ ತಪಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಕಾಮವನ್ನು ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡ ಎರಡನೇ ವಾಮಶಕ್ತಿಗೆ ದತ್ತಿಯನ್ನು 
ನೀಡುವಂತೆ ಬಿಜ್ಮಳಿನಿಗೆ ಮನವಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದನು.” ಗೌತಮನನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುವ ಕ್ರಿಶ 1149 ರ ಶಾಸನದ 
ಪದ್ಯದಂಥ ಒಂದು ಪದ್ಯವು ಇಡಿಯ ವಿಶ್ವವು ವಾಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಜೀಯ ಎಂದು ಸಂಭೋದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಸಾರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಶಾಸನದ ಪುರವಣಿ ಶಾಸನವೊಂದು ಕೋಡಿಯ ಮಠದ ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ 
ಸೋಮನಾಥ ಹಾಗೂ ಅಬ್ಬಲೂರಿನ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ' ದೇವರ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಬಿಜ್ಜಳನು ಹಲವಾರು ಗ್ರಾಮಗಳ 
ಭೂ ಕಂದಾಯವನ್ನು ದತ್ತಿನೀಡಿದನೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಅಬ್ಬಲೂರಿನ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವು ಕೋಡಿಯ 
ಮಠದ ಯತಿಗಳನ್ನು ತನ್ನಸದಸ್ಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಂಡಿದೆ.” 


ಮಹಾದೇವದಂಡನಾಯಕನು ಬಿಜ್ಜಳನ ಒಬ್ಬ ಮಾಂಡಲೀಕ ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದು 
ಬನವಾಸಿಯ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಈತನು ಯತಿಯ ಪಾದಗಳನ್ನು ತೊಳೆದು ಲಿಂಗ ರೂಪದ 
"ಲಪೇಶ್ವರ' ದೇವ ಹೆಸರಿನ ಲಿಂಗವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. ಈ ಸಂಗತಿಯು ಕಾಳಾಮುಖರನ್ನು ಅವರ ಹಿಂದಿನ 
ತಲೆಮಾರಿನವರಾದ ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತರೊಂದಿಗೆ ಹಾಗೂ ಅವರ ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನವರಾದ 
ವೀರಶೈವರೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಲಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕಳಚೂರಿ ಅರಸನಾದ ರಾಯಮುರಾರಿ ಸೋವಿದೇವನ ಮಾಂಡಲಿಕನೋ ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ 
| ಅಧಿಕಾರಿಯೋ ಆಗಿದ್ದ ಕೇಶವ ದಂಡನಾಯಕನು ದಕ್ಷಿಣದ ಎಲ್ಲ ನಾಡುಗಳ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಕ್ರಿಶ 1168 ರಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಒಂದು ಶಾಸನವು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಗೆ ಬೇಟಿಯಿತ್ತ ಈ ಕೇಶವನು 
ಅಲ್ಲಿಯ ದೇವಾಲಯ ಹಾಗೂ ಮುಖ್ಯಯತಿಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾದನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ.” 


ವಾಮಶಕ್ತಿಯ ಹೆಸರು ಕಳೆಚೂರಿ ಅರಸನಾದ ಬಿಜ್ಜಳನ ಆಳ್ಳಿಕೆಯ ಕಾಲದ ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಹಳೆ ನಿಡನೇಗಿಲ ಗ್ರಾಮದ ಕ್ರಿಶ.1॥165 ರ ದತ್ಲಿಯನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಬೇರೊಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಅರಸನ ಮಾಂಡಲೀಕನಾದ ' ಸಿಂದಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವ್ಲರನು ಈ ಗ್ರಾಮದ 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಬಲಿಪುರ ಪಟ್ಟಣದ ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಯತಿಯಾದ 
ವಾಮಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತದೇವನ ಪಾದಗಳನ್ನು ತೊಳೆದು ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದನು.” 


ಕ್ರಿ.ಶ.1162 ರಲ್ಲಿ ಕಳಚೂರಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ಆಳ್ಗಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಮೃತ ರಾಶಿಪಂಡಿತನ ಶಿಷ್ಯನೂ 
ರಾಮಯ್ಯದೇವನ ದೇವಾಲಯದ ಆಚಾರ್ಯನೂ ಆದ ದೇವರಾಶಿಪಂಡಿತನು ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು 
ಕೊಂಡುಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಮತ್ತಿನ ಕೆರೆಯ ಇಂದ್ರೇಶ್ನರ ದೇವರ ಪೂಜೆಗೆಂದು ಕೊಟ್ಟನು."' ಈ ಯತಿಯು 
ಕಾಳಾಮುಖ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
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3. ಮೆಲೆಣಾಡು ಪದೇಶದ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಜಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಚು 


ಕ್ರಿಶ.1179 ರಲ್ಲಿ ಕಳಚೂರಿ ಇಮ್ಮಡಿ ಸಂಕಮನ ಸಿಂದ ಮಂಡಲೀಕನಾದ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನು 
ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ರೋಣದಲ್ಲಿ ಇರುವ ರಾಮೇಶ್ವರ ಹಾಗೂ ಮಾಲೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ಗರ್ಭಗುಡಿಗಳಿಗೆಂದು ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದನು. ಕಾಳಾಮುಖರ ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ಯತಿಯಾದ 
ಗುರುಭಕ್ತದೇವನು. ಅವನು ಕೊಪ್ಪಿನ ದಖ್ಬಣಿದೇವನ ಶಿಷ್ಠನಾದ ರುದ್ರಶಕ್ತಿ ದೇವನ ಶಿಷ್ಠನಾದ 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿದೇವನ ಶಿಷ್ಕನಾಗಿದ್ದನು. ಇದು ಪರ್ವತಾವಳಿಯ ಕುರಿತ ಕೊನೆಯ ತಾಣವಾಗಿದ್ದಿತು."” 


ಏವೂರಿನ ಎರಡನೇ ಶಾಸನವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ.1179ರಲ್ಲಿ ಕಳಚೂರಿ ಅರಸನಾದ ಇಮ್ಮಡಿ ಸಂಕಮದೇವನ 
ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚುರ ಪಡಿಸಲಾಗಿದ್ದು ಅದು ಆ ಪಟ್ಟಣದ ಸ್ವಯಂಭೂ ಸೋಮನಾಥ ದೇವರ ಮಠ 
ಆಚಾರ್ಯನಾದ ಜ್ಞಾನರಾಸಿಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೆಲವನ್ನು ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ನೀಡಿದುದನ್ನು ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ."” ಜ್ಞಾನ 
ರಾಸಿಯಂ ಶ್ರೀಮದ್‌ ಯಳಮೇಲದ ಶ್ರೀಸಿಂಹಪರ್ಷೆ ಮಂಡಲದವನಾದ ಮಲೆಯಾಳ ದೇವನ ಶಿಷ್ಯನಾದ 
ಮಿರಿಂಜೆಯ ಚಿಕ್ಕದೇವನ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆಗೆ ಸೇರಿದವನಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಕ್ರಿಶ.1176ರ ದತ್ತಿ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಲಾದ ಯತಿಯು ಇದೇ ಜ್ಞಾನರಾಸಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಂತೆ ಕಳಚೂರಿ ಅರಸನಾದ ಸೋಮೇಶ್ವರನು ಈ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗ್ರಾಮವನ್ನು 
ದತ್ತಿಕೊಟ್ಟು ಅದನ್ನು ವಿಜಯಪುರದ ಸ್ವಯಂಭೂ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಆಚಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಿಂಹ 
ಪರಿಷತ್ತಿನ ಸದಸ್ಯನಾದ ಜ್ಞಾನರಾಸಿ ಪಂಡಿತದೇವನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದನು. ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಈ ಜ್ಞಾನ ರಾಸಿಯು 
ಎಳಮೇಲದ ಮಲೆಯಾಳ ಪರಂಪರೆ ಹಾಗೂ ಸಿಂಹಪರಿಷತ್ತಿನ ಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನಾಗಿರುವನು." 
ಹೀಗಾಗಿ ಜ್ಞಾನರಾಸಿಯು ಏವೂರು ಮತ್ತು ವಿಜಾಪುರಗಳ ಸ್ವಯಂಭೂ ದೇವಾಲಯಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಯಂತ್ರಣ 
ಹೊಂದಿದ್ದನೆಂಬುದು ಸಷ್ಟಸಂಗತಿ. 


5.46 ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು: 


ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾಪನೆಯೊಂದಿಗೆ ಹೊಸದೊಂದು 
ಅದ್ಯಾಯ ಆರಂಭಗೊಂಡಿತು. ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳಿಗೂ ದೀರ್ಪಕಾಲ ಆಳ್ಗಿಕೆ ನೆಡೆಸಿದ ವಿಜಯನಗರದ 
ಅರಸರು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ವೈಭವದ ಯುಗವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದರು. ಈ ಸಂತತಿಯ ರಾಜರು ಮತೀಯವಾಗಿ 
ಸಹಿಷ್ಟತಾವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು ಶೈವಮತ್ತುವೀರಶೈವ ಪಂಥಗಳು ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದು ಉನ್ನತಿಯ ಸ್ಥಿತಿ 
ತಲುಪಿದವು. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಶೃಂಗೇರಿಯ ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ 
ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಹಂಪೆಯ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ದೇವಾಲಯಗಳು ಸ್ಥಾರಕದಾಖಲೆಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಪೌಢ ದೇವರಾಯನ ದಂಡಾಧಿಪ ಲಕ್ಕಣ್ಣ ದಂಡೇಶನು ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಅಮೂಲ್ಯ ಕೃತಿ ಶಿವತತ್ವ 
ಚಿಂತಾಮಣಿಯ  ಕರ್ಕೃವಾಗಿದ್ದನು. ಕಾಳಾಮುಖ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯತಿರಾಯ ಇಮ್ಮಡಿ ಹರಿಹರನ 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಆಗೆ ಪೋಡತ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಟು 


ಕುಲಗುರುವಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಸ್ತುತಿಸಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು ಶೈವಮತ್ತುವೀರ 
ಶೈವಕೇಂದಗಳಿಗೆ ಉದಾರ ದಾನದತ್ತಿ ನೀಡಿರುವುದು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.” 


ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಬಿರುದು ಇಲ್ಲವೆ ಹೆಸರು ಪಡೆದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥನು ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ 
ಆರಂಭ. ಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿರುವನು. ಬಹಳಷ್ಟು ಜನ ಕಾಳಾಮುಖರು 
ಹಾಗೂ ಪಾಶುಪತಯತಿಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು .ಈ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿಜಯನಗರದ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇವೆರಡು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದರೆಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಸಂದೇಹ ಇಲ್ಲ. ಪಾಶುಪತ ಕಾಳಾಮುಖರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವ "ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ' ಹೆಸರಿನಂತೆ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಪದವು ಪಾಶುಪತ ದೇವತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಮಹತ್ನದ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಠನಾದ ಮಾಧವ ಮಂತ್ರಿಯನ್ನು 
ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ಬಂದ ಎಂಟು ಜನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಒಂದು ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಕೊಡಲು ಉದ್ಭುಕ್ತನನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ಸಂಗತಿಯು ಅವನು ಕಾಳಾಮುಖರೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿದ್ದ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ."” ಕೆಲವು ಆಕರಗಳು ಈ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳ ಹಾಗೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಶೃಂಗೇರಿಯ ಮಠದ ಅದ್ವೈತ ಗುರುಗಳ ನಡುವಿನ ತೀರ ಹತ್ತಿರದ ನಂಟುಗಳನ್ನು ಧ್ಹನಿಸುತ್ತವೆ. ಹೆಸರಾಂತ 
ವಿದ್ವಾಂಸ ಹಾಗೂ ವಿಜಯನಗರದ ಗುರುವಾಗಿದ್ದ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯನು ಈ ಮಠದ ಒಡೆಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾಗಿದ್ದನು. 
ಸಂಸ್ಕೃತದ ಒಂದು ಕೃತಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಕಾಲಜ್ಞಾನವು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದನೆಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಸಾರುತ್ತದಲ್ಲದೆ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ವಿಜಯನಗರದ ಮೊದಲ ಹದಿಮೂರು ಅರಸರಿಂದ 
ಗೌರವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಆ ಅರಸರೆಲ್ಲ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ದೇವರ ಆರಾಧಕರಾಗಿದ್ದರೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ." ಕ್ರಿ.ಶ. 
1390ರ ಒಂದು ಶಾಸನವು ಇಮ್ಮಡಿ ಹರಿಹರನ ಮಗನಾದ ಇಮ್ಮಡಿ ಬುಕ್ಕನು ಒಂದುವರ್ಷದ ಹಿಂದೆ 
ತೀರಿಕೊಂಡ ತನ್ನ ಗುರು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ನೆನಪಿಗಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸರಾದ ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ 
ದತ್ತಿಯನ್ನು ದಾಖಲಿಸುವಂತಿದೆ. ವಿದ್ಯಾಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬುದು ಶೃಂಗೇರಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಹಿಂದಿನ 
ತಲೆಮಾರಿನವರಾದ ಭಾರತಿಕೃಷ್ಣ ತೀರ್ಥರ ಬಿರುದಾಗಿತ್ತು"” ಈ ಶಾಸನದ ಇನ್ನೊಂದು ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಇಮ್ಮಡಿ 
ಬುಕ್ಕಮು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ನೆನಪಿಗಾಗಿ ನೀಡಿದನು ಎನ್ನುವ ಬದಲು ಅವನ ಅಪ್ಪಣೆ ಪಡೆದು ನೀಡಿದನೆಂದು 
ನಮೂದಿಸಿ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳ್ಳತ್ತದೆ. ಇಮ್ಮಡಿ ಹರಿಹರನ ಕ್ರಿಶ1384 ರ ದತ್ತಿ ಶಾಸನವು ಅರಸರು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇವರಿಬ್ಬರ ಬೋಧನೆಗಳನ್ನು ಕಿವಿಗೊಟ್ಟು ಆಲಿಸುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.1403ರ 
ದತ್ತಿಯು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ದೇವರಾಯವೊಡೆಯ ಹಾಗೂ ಶೃಂಗೇರಿಮಠದ ಗುರು ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಭೂ ಕಾಣಿಕೆ 
ನೀಡಿದ್ದನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತದೆ.” 
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3 ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಳಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹನೀಡಿದ ಲಾಜಮನೆತನಗಟು 


ಪಾಶುಪತರು ಹಾಗೂ ಕಾಳಾಮುಖರು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ದ್ರೈತವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಎಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಅವರು ಅದ್ವೈತ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಹಾಗೂ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದ 
ಲೇಖಕರಾದ ಸಾಯಣ ಮಾಧವ ಮೊದಲಾದವರ ಅಪೀತಿಗೆ ಈಡಾಗಿದ್ದರು. ಈ ಎರಡನೆಯ ಯತಿ ಇಲ್ಲವೆ 
ಅವನ ಸೋದರನ ಮಗನು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯನೆಂದು ಗುರುತಿಸಲ್ಲಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಒಬ್ಬ 
ಪಾಶುಪಾತನಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿರಲು ಇಲ್ಲವೆ. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ನೆನಪಿಗಾಗಿ 
ವಿದ್ಯಾಶಂಕರನ ಒಂದು ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಇವೆರಡು 
ಬಣಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಕಡು ವೈರಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ವಿಜಯನಗರದ ಆರಂಭದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಪಂಥಗಳ ನಡುವೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೌಹಾರ್ಧದೆ 
ನಂಟುಗಳಿದ್ದವು. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಯೊಬ್ಬನು ಕ್ರಿಶ. 1377 ರಲ್ಲಿ ವರದರಾಜ(ವಿಷ್ಣು) ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ನೆಲವನ್ನು ದತ್ತಿ 
ನೀಡುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಿಷ್ಣುವಾಗಿದ್ದನು.” ಇಂತಹ ಸೌಹಾರ್ಧತೆಯೂ ಕಾಳಾಮುಖ ಹಾಗೂ ವೀರಶೈವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ನಡುವೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿದ್ದು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯತಿಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ 
ಅರಸರನ್ನು ವೀರಶೈವರು ತಮ್ಮವರೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತರು ವೀರಶೈವರಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಇದೆಯಾದರೂ ನಮಗನಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರನ್ನು ಪಾಶುಪತರು ಇಲ್ಲವೆ ಕಾಳಾಮುಖರೆಂದು ಗುರುತಿಸಲು 
ಪುರಾವೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಅನುಕೂಲಕರವಾಗಿವೆ. ಕಾಳಾಮುಖರ ಹಲವು ಯತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಗಳು 
ದೊರಕುವಂತೆ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಗೂ ಹಲವಾರು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಗುರು ಬಿರುದನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 
ಕೆಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ ಅರಸುಕುವರನಾದ ಮಾರಪ್ಪನ ಮಂತ್ರಿಯಾದ ಮಾಧವನ ಗುರುವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಬೇರೆ ಶಾಸನಗಳು ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಇಮ್ಮಡಿ ಹರಿಹರನ ವಿಠ್ಗಣ್ಣ ಒಡೆಯನ (1403) ಒಂದನೇ 
ದೇವರಾಯ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಗನಾದ ವಿಜಯ ಭೂಪತಿಯ (1410) ಹಾಗೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಮ್ಮಡಿ 
ದೇವರಾಯನ (1429) ಕುಲಗುರು ಇಲ್ಲವೆ ರಾಜಗುರುವೆಂದು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತದೆ. ವೀರಕಂಪರಾಯ 
ಚರಿತದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಇಮ್ಮಡಿ ಕಂಪನ ಕುಲಗುರು ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ.” ಕುಲಗುರುವಿನ ಅರ್ಥ 
ಕುಟುಂಬದ ಬೋಧಕನಾಗಿದ್ದರಿಂದ ವಿಜಯನಗರದ ಆರಂಭ ಕಾಲದ ಅರಸರು ಈ ಯತಿಗಳನ್ನು ತುಂಬ 
ಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಕಾಣುತ್ತವೆ. 


ಬಹಳಷ್ಟು ಶಾಸನಗಳು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವಯಂಭೂ ತ್ರ್ಯಂಬಕದೇವ ಸ್ಪರೂಪದ ಶಿವನ 
ಉಪಾಸಕನೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇದು ಈ ಯತಿ ಪರಂಪರೆಯ ಕುಲದೇವತೆಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಕಿಶ.429 ರಲ್ಲಿ ಇಮ್ಮಡಿ ದೇವರಾಯನಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಗುರುವಿನ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚೋಳಿಶೆಟ್ಟಿ ಪಲ್ಲಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನೀಡಲಾದ ದತ್ತಿ ಶಾಸನವು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಈ ಯಶಿಯು ಕಶ್ಯಪ ಗೋತ್ರದವನಾಗಿದ್ದು ಅವನು ಯಜುರ್ವೇದವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತಿದ್ದನು.” 
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3 ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂಧಗಅಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಗಾಹನೀಡಿದ ಲಾಜಮನೆತಪಗಚು 


ದತ್ತಿಯನ್ನು . ನೀಡಲಾದ ಈ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ತ್ರ್ಯಂಬಕಪುರವೆಂದು ಹೆಸರನ್ನು ನೀಡಲಾದ ಕಾರಣ 
ಈ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಇದೇ ಯತಿಪರಂಪರೆಯ ಸದಸ್ಕನಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಈ ಯತಿಗಳ ತ್ರ್ಯಂಬಕ ಭಕ್ತಿಯನ್ನುಳಿದು ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚು 
ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಶ 1368ರ ಮಾಧವ ಮಂತ್ರಿಯ ಒಂದು ಶಾಸನವು ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಆಕರವೆನಿಸಿದೆ. 
ಇದು ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಚ್ಚಂಡಿ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಎಂಬತ್ತು ಜನ ಕಾಶ್ಮೀರ ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆ. 
ಕೊಟ್ಟುದನ್ನು ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ.5 ಈ ಮಂತ್ರಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸುದೀರ್ಫ ಹೊಗಳಿಕೆಯು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಗಿರೀಶನ ಅವತಾರವೇ ಮೈದಳೆದುಬಂದಂಥ ಅವನ ಒಡೆಯ ಕಾಶಿವಿಲಾಸ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಅಚ್ಚರಿಗೊಳಿಸುವ 
ಕೃಪೆಯಿಂದಾಗಿ ಅವನು ಪ್ರಸಿದ್ದ ಶೈವನೆನಿಸಿದನು. ಇದಲ್ಲದೆ ಅವನು ಪಾಳುಬಿದ್ದ ಉಪನಿಷತ್‌ಗಳ 
ದಾರಿಯನ್ನು ಹಸನುಗೊಳಿಸಿ ಸಮತಟ್ಟಾಗಿ ಮಾಡಿದನು. 


ಕ್ರಿಶ 1374ರ (EC VIII sb 375) ಸೊರಬ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಯ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಮಾಧವ 
ಮಂತ್ರಿಯು ಅರಸು ಕುಮಾರನಾದ ಮಾರಪ್ಪನಿಗೆ ಶೈವಾಗಮಸಾರಸಂಗ್ರಹ ಎಂಬ ಕೃತಿಯ ಸಂಕಲೆನೆಗೆ 
ನೆರವಾದನೆಂದು ಈ ಮಂತ್ರಿಯು ಸೃಂದಪುರಾಣದ ಸೂತಸಂಹಿತಾವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಸೂತಸಂಹಿತಾ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ದೀಪಿಕಾದ ಲೇಖಕನು ಆಗಿದ್ದನು." 


ಕ್ರಿಶ.॥160 ರಿಂದ 1200ರವರೆಗೆ ಶೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕುಂದೂಬರಲಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೇ 
ಶತಮಾನದ ನಂತರ ಅದರ ಅವನತಿ ಆರಂಭವಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅದರ 
ಗುರುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಇದನ್ನು ಪುಷ್ಲೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಐದು ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ 10ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
13 ಹೆಸರುಗಳಿದ್ದು ಕ್ರಿಶ 11ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 39 ರವರೆಗೆ ಹೋಗಿ ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 172ರವರೆಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿ ಕ್ರಿಶ.13ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 80ಕ್ಕೆಇಳಿದಿದೆ. ಅನಂತರ ಕ್ರಿಶ.4 ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 1ಕ್ಕೆ ಬಂದು 
'ಆಮುಂದೆ ಇಳಿಯುತ್ತ ಜಂಗಮರ ಹೆಸರುಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳತ್ತವೆ. 


ವಿಜಯನಗರ ದೊರೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದಂತೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೇ ಹರಿಹರ ಮತ್ತು ಒಂದನೇ ಬುಕ್ಕನ ಕುಲಗುರು ಪಾಶುಪತನಾಗಿದ್ದ ಕಾಶಿವಿಲಾಸ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ವಿಜಯನಗರದ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಬಹುವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದ ಮಹಾದಂಡನಾಯಕನೂ ಮಂತ್ರಿಯೂ ಆಗಿದ್ದ 
ಮಾಧವನಿಗೂ ಈತನೇ ಗುರುವಾಗಿದ್ದಂತೆ £€ ಬ॥| SK 281 ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಯ 
ಸೂಚನೆಯಂತೆ ಮಾಧವನು ಒಂದು ವರ್ಷ ಶೈವ ವೃತಾಚಾರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದು ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ 
ಕೆಲವು ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಮಾರಪ್ಪ ಮತ್ತು ಮಾಧವರು ಶೈವಾಗಮ 
ಸಾರಸಾಂಗ್ರಹವನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಮೂಲ ಪ್ರಚೋದನೆಯು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತರಿಂದ ಬಂದಿತು.” 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಆಗೆ ಪ್ರೋತ್ಡಾಹನೀಡಿದ ಲಾಜಮನೆತನಗಟು 


ಮೊದಲನೆಯ ಬುಕ್ಕನ ಮಗ ಕುಮಾರ ಕಂಪಣನಿಗೂ ಹರಿಹರನ ಮಗ ಇಮ್ಮಡಿ ಬುಕ್ಕನಿಗೂ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯೇ ಗುರು. ಇಮ್ಮಡಿ ಬುಕ್ಕನು ಗುರುವಿನ ಅಪ್ಪಣಿಯ ಪ್ರಕಾರ ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ದತ್ತಿ 


ನೀಡಿದ ವಿಷಯ ಈ EC X mb! ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಡಾ.ಎ.ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳ ಕೊನೆಯ ಹೆಸರಿರುವುದು 
ಕಿ,ಶ.1410ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ £೦xiD್ರ 140 AD ಮೂರು -ನಾಲ್ಕು ಶತಮಾನಗಳಕಾಲ ಕಾಳಾಮುಖರು 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ.” ಆದರೆ ಆನಂತರ ಅವರ ಮಠಗಳೆಲ್ಲ 
ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಹೊಂದಿದವು. 


ಕ್ರಿಶ.ಹನ್ನರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ 
ಪುನರುತ್ಥಾನ ಕಾರ್ಯ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು ಕಾಳಾಮುಖ ಪಾಶುಪತರ ನೀತಿ 
ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಟೀಕಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವಕ್ಕಿಂಶ ವೀರಶೈವವು ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವೀರಶೈವದ ಉಗಮದೊಂದಿಗೆ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವದ ಅವನತಿಯೂ ಆರಂಭವಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
"ಕಾಳಾಮುಖ ಮಠಗಳಾದ ಬೆಳಗಾವಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೂಲಿಮಠ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಮಠಗಳು ಶೈವ 
ಮಠಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡಿವೆ. ಕಾಳಾಮುಖ-ಪಾಶುಪತ ಮಠಗಳು ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಾಗಿ 
ಬದಲಾವಣೆಗೊಂಡಿವೆ.'' ಇಮ್ಮಡಿ ದೇವಾರಾಯನ ದಂಡನಾಯಕ “ಲಕ್ಕಣ್ಣ ದಂಡೇಶನು' ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ದನಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಶಿವತತ್ನಚಿಂತಾಮಣಿ ಎಂಬ ವೀರಶೈವ ಗ್ರಂಥದ ಲೇಖಕನಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 15ನೇ ಶತಮಾನದ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯುವವರಿಗೆ ಈ ಕೃತಿ ಅಮೂಲ್ಯ ಆಕರ ಅವನು ತನ್ನ ಗುರುವು ಪಾಶುಪತಸದ್ವತ ಗುಣಾಗಣಿಯಾದ 
ಮಲ್ಲಿಕಾಜುನ ಎಂದು ತನ್ನ ಗಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯತಿರಾಯ ಎಂಬ (ಕಾಳಾಮುಖ) 
ಗುರುವನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು ಕ್ರಿಶ.1410ರಲ್ಲಿದ್ದ 2ನೇಹರಿಹರನ ಕುಲಗುರುವಾಗಿದ್ದ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇರಬೇಕು. ಧರ್ಮಮೂರ್ತಿ ವೃಷಭನಿಗೆ ಏಳುಕೋಟಿ ಮಂತ್ರಗಳೇ 
ರೋಮಗಳು ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಏಳುಕೋಟಿ ಮಂತ್ರಗಳೇ ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೂ ಪೂಜ್ಯವಾದವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿಸಬಹುದು. ಇದಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯನೆಂಬ ಮೀಮಾಂಸಕನಿಗೂ 
ಬಸವಣ್ಣನಿಗೂ ವಾದ-ವಿವಾದಗಳ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು ಗೋಳಕಿ ಮಠದ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿದ್ದರು. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಅಘೋರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನೆಂಬುವನು ಪುಷ್ನಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯದ ಶಿಖರದ ಗಾರೆಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸಿದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ತೆರ್ಕುಮಠದ ಇಮ್ಮಡಿ ರುದ್ರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಹೆಸರಿನ ಆಚಾರ್ಯನು ಕಾಲಹಸ್ಸೀಶ್ವರ 
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3 ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದ್ರಗಆಗೆ ಪೋಡ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಟು 


ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿಯ ದೇವರ ಕಾಣಿಕೆಗಾಗಿ ಹಣಪಡೆದನು. ಇವನು 1905 ರ ವರದಿಯ ಕ್ರಿ.ಶ.1571 ಶಾಸನ 
ಪೊನ್ನಂಬಲಿ ಧರ್ಮಶಿವಾಚಾರ್ಯನ ಶಿಷ್ಯನೆಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಆಗಿರಲು ಸಾದ್ಯ. 
ಈ ಪೊನ್ನಂಬಲ ಧರ್ಮ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನು ಅನಂತ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದನು. 

ದೇವಿಕಾಪುರಮ್‌ದಲ್ಲಿದ್ದ  ಗೋಳಕಿಮಠವು 16ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ 
ಆಶ್ರಯಪಡೆದ ಪ್ರಭಾವಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ.” ಬಿಕ್ಷುಮಠದ ವಂಶಾವಳಿಯನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನವು ಸಾಳ್ಸನರಸಿಂಹನ ಮಗ ಇಮ್ಮಡಿರಾಯದೇವನ ಆಳಿಕೆಯ 
ಕಾಲದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅದು ದೇವಾಲಯದ ಧರ್ಮದರ್ಶಿ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನು ಗಾಮ 
ನಿವಾಸಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಧರ್ಮದರ್ಶಿತ್ಸದ ಹಕ್ಕು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟುದ್ದನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತದೆ. ಕೃಷ್ಣದೆವರಾಯನ 
ಅಳ್ಲಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದೇ ಆಚಾರ್ಯ ಮುಂದುವರೆದಿದ್ದು ಅವನನ್ನು ಪುನಃ ಧರ್ಮದರ್ಶಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಈಶಾನ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನೆಂಬ ಮತ್ತೋರ್ವ ಆಚಾರ್ಯನು ಕೂಡ  ವಿಶ್ನೇಶ್ವಶ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನ 
ಸಮಕಾಲೀನನೆಂದು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಈಶಾನ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ದೇವಾಲಯದ ಖಚಾಂಚಿ 
ಎಂದು ಕೂಡ ಬಣ್ಣಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 


57 ನೊಳಂಬರು: 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಳಲ್ಲಿ ನೊಳಂಬ ಸಂತತಿಯು ಒಂದು ಕ್ರಿಶ.ಎಂಟನೇ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ಹನ್ನೊಂದನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಆಳ್ಸಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ಇವರು ತುಮಕೂರು 
ಜಿಲ್ಲೆಗೆಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ಹೆ೦ಜೇರು ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದಿತು.(ಇಂದಿನ ಹೇಮಾವತಿ) ನೊಳ೦ಬರ ಕುಲದೈವ 
ಹೆಂಜೇರೇಶ್ವರ ನೊಳಂಬ ಸಂತತಿಯ ಬಹುತೇಕ ಅರಸರು ಶೈವ ಪಂಥದವರಾಗಿದ್ದರು. ತ್ರೈಲೋಕ್ಕಮಲ್ಲ 
ನನ್ನಿನೊಳಂಬ ಪಲ್ಲವಪೆರ್ಮಾಡಿಯ (ಕ್ರಿಶ.1044-1054) ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಉತ್ತರ ಭಾಗಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಗಂಗವಾಡಿಯ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದನು. ನೊಳಂಬ 
ಅರಸರು ಶೈವರಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಆರಾಧನೆಗೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿರುವುದು ಅವರ ಪರಮತಸಹಿಷ್ಪತೆಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದಿತು.” ನೊಳಂಬರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪಥ ಪಂಥವು ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪಥದ ಕೇಂದ್ರ "ಹೇಮಾವತಿ ಅಥವಾ ಹೆಂಜೇರು' ನೊಳಂಬರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ದೇವಾಲಯಗಳು ಶೈವಪಂಥೀಯ ಸಂಬಂಧಿತ ದೇವಾಲಯಗಳಾಗಿ 
ಬರಗೂರಿನ ಮಹೆಂದ್ರೇಶ್ನರ ದೇವಾಲಯ ಹೇಮಾವತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ದೊಡ್ಡೇಶ್ವರ ನೊಳಂಬೇಶ್ನರ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 
ಮತ್ತು ಮಲ್ಲೇಶ್ವರ ಅರಳುಗುಪ್ಪೆಯ ಕಲ್ಲೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಹೇಮಾವತಿಯ ವೀರಭದ್ರದೇವಾಲಯ 
ಹಾಗೂ ನಂದಿಯ ಭೋದ ನಂದೀಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಮೊದಲಾದವು ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಕುಲೀಶ, ಅಗಸ್ತ್ಯ 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಭಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಅಗೆ ಪ್ರೋತ್ಗಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತಪಗಚು 


ಶಿವದೇವರು ವರುಣ ಶಿವಭಟ್ಟಾರಕರು ಹೆಸರಾಂತ ಶೈವ ಆಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಹೇಮಾವತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಶಿವಲಿಂಗ ಮತ್ತು ನಂದಿಯ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಇವರ ಶೈವಾರಾದನೆಯ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆ." ನೊಳಂಬರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪಥ ಪಂಥವು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. 


5.8 ಚೋಳರು: 


ಜೋಳಸಂತತಿ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. ಚೋಳ, 
ಚೇರ ಮತ್ತು ಪಾಂಡ್ಯ ಮನೆತನಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಕ್ರಿಪೂ. ಮೂರನೇ ಶತಮಾನದಿಂದಲೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಕ್ರಿಶ ಒಂದು ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲದ ಸಂಘಮ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜೋಳರಾಜರಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮಾಹಿತಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಸಂಘಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜೋಳ ರಾಜರ 
ಹೆಸರುಗಳು ಮತ್ತು ಅವರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 


ಜೋಳ ರಾಜರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ ರಾಜರಾಜೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಶಿವ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಅವರು ಶೈವ ಮತಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದ ದ್ಯೂತಕವಾಗಿದೆ."” ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಾದ್ಯಾಯ ಗುರುಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಅತಿಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನವು ಮೊದಲನೇ ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೋಳನ 
ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿಸಿದ್ದುದಾಗಿದೆ. ಕನಕಸಭಾಪತಿ ದೇಶಿಕರ್‌ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಕೀಳೈಕಟ್ಟು ಊರಿನ 
ನಿವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದನ೦ದು ಈ ಶಾಸನ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕೀಳೈಕಟ್ಟು ಗ್ರಾಮವು ಚಿದಂಬರಮ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮೇಲೈಜೇರಿ 
ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿಯ ಪತಂಜಲಿದೇವರ ಮಠದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಲಕ್ಷಾದ್ಯಾಯಿ ಸಂತಾನದ ಆಚಾರ್ಯರ 


ಪೀಠವಾಗಿದ್ದಿ; ಫ್ರಂ 


ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಾದ್ಯಾಯಿವಂಶದ ಜ್ಞಾನಶಿವರಾವಳನ ಶಿಷ್ಯ "ಓಂಕಾರ 
ದೇವರಾವಳನು' ವಾರಣಾಸಿಯ ಕೊಲ್ಲಿಮಠದ ಸದಸ್ಯನಾಗಿದ್ದನು. ಈ ಆಚಾರ್ಯನು ತಿರುಪಾಚ್ಚೂರ್‌ದಲ್ಲಿಯ 
ವಾಚೀಶ್ನರ ದೇವಾಲಯದ ಟಸ್ಸಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯ ದೇವರಿಗೆ ತಿರುಪವಿತ್ರಮ್‌ ಒದಗಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಲಹಣ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ." 


ಕ್ರಿ.ಶ.13ನೇ ಶತಮಾನದ ಚೋಳ ಮತ್ತು ಪಾಂಡ್ಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಳಕಿ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಮತ್ತು ಮಠಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಮೂರನೇ ಕುಲೋತ್ತುಂಗನ 
ಎರಡು ಶಾಸನಗಳು ರಾವಳ್‌ನ ಮತ್ತು ಶಿವದವನೆಪ್ಪರುಮಾಳ್‌ ಉರುಫ್‌ ಅಘೋರದೇವ ರಾವಳನ್‌ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿವರ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೇ ಆಚಾರ್ಯರು ವಾರಣಾಸಿ ಬಿಕ್ಲಾ ಮಠಕ್ಕೆ ಅದೀನವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ 
ಅದೇ  ಗೋಳಕಿ ಬಿಕ್ಷಾವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ.. ಶಿವದವನೆಪ್ಪೆರುಮಾಳ್‌ ಗೋಳಕಿ 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ತೇೊಂದಗಆಗೆ ಪೋಡ್ಡಾಹನೀಡಿದ ಲಾಜಮನೆತಪಗಟಚು 


ವಂಶದವನಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಮಠವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ನಿವೇಶನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಗೋಳಕಿವಂಶದ 


ಗುರುಪರಂಪರೆಯ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಡಲಾಯಿತೆಂದು ಆ ಶಾಸನ ಹೇಳುತ್ತದೆ." 

ತಿರುವಣ್ಣಾಮಲೈದಲ್ಲಿರುವಗೋಳಕಿಮಠದಕ್ಕೆಲಾಸದೇವಾರಾವಳರ್‌ತಿರುಕೊಡುಂಕುವ್ರಮ್‌ದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಪಾರ್ವತಿ ಮಠದ ಈಶಾನ ಶಿವರಾವಳರ್‌ ಬಹುಶಃ ಪಶುಪತಿರಾವಳರ್‌ ಮತ್ತು ಪೊನ್ನಂಬಲಕೂತನ್‌ 
ಮಠದ ಪಶುಪತಿರಾದಳಕರ್‌ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರಲುಸಾಧ್ಯ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸನಗಳು ಈ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಗೋಳಕಿವಂಶದ ಲಕ್ಷಾದ್ಯಾಯಿ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಕ್ರಿಶ.ಹದಿಮೂರನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಗೋಳಕಿ ವಂಶವ್ಯದ್ದಿಯು ತಮಿಳುನಾಡಿಗಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾಗದೆ 
ಹೊಸದಾಗಿ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾದ ನೆರೆ ರಾಜ್ಯಗಳ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿತು. ಚೋಳ ಅರಸರು 
ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಪೂರ್ವಭಾಗಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಕುವಲಾಳ ಅಥವಾ ಇಂದಿನ ಕೋಲಾರ ಚೋಳರ 
ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿತು.” ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಗೋಳಕಿ ಶುದ್ಧ ಶೈವ 
ಪಂಥವುಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. ಗೋಳಕಿ ಮಠದ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಅಂದರೆ ಲಕ್ಷಾದ್ಯಾಯಿವಂಶದ 
ಸುರಮಿದೇವರ್‌ ಉರುಫ್‌ ಪ್ರಸನ್ನ ಶಿವಚ್ಛಾಯಾರ್‌ನ ಶಿಷ್ಠನಾದ ರಾಜಗುರು ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಶಿವನ ಮಕ್ಕಳು 
ಗಂಗಪೆರುಮಾಳ್‌ನಿಂದ ಭೂದತ್ತಿ ಪಡೆದರೆಂದು ಕೋಲಾರದ (KLS5-EXC1285AD) ಈ ಶಾಸನ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ." ಈ ಶಾಸನದ ಅದಾರದ ಮೇಲೆ ಚೋಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಶೈವಪಂಥ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೂಳ್ಳಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಗೋಳಕಿಶೈವಪಂಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದಂತೆ ಲಕ್ಷಾದ್ಯಾಯಿ 
ಗುರುಪರಂಪರೆಯಲ್ಲದೆ. ಜ್ಞಾನಾವೃತಾಚಾರ್ಯ ಗುರು ಪರಂಪರೆ, ತಿರುಚತ್ತಿಮುರ್ರಮ್‌ ಗುರುಪರಂಪರೆ 
ನಂದಿಕೇಶ್ವರ ಗುರು ಪರಂಪರೆ ಕೀಳೈಮಠ ಗುರು ಪರಂಪರೆ ಮೇಯ್ಯೈಂಡರ್‌ ಗುರು ಪರಂಪರೆಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ." 


ಗೋಳಕಿ ಪಂಥದ ಅನೇಕ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೊಸ ದೇವಾಲಯ ಇಲ್ಲವೆ ಮಠಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾನಾತ್ಸನ್‌ ಆಚಾರ್ಯನು ಉತ್ತರ ಆರ್ಕಾಟ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ತಿರುವಲ್ಲಂದಲ್ಲಿ 
ನಾಯಕ ಶಿವಾಲಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಈಶಾನ ಶಿವನು ಅದೇ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕುಲಂಬಂದಲ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಶಿವನಿಗಾಗಿ ದೇವಾಲಯ ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಮೊದಲನೇ ಕುಲೋತ್ಸುಂಗನ ರಾಜಗುರುವಾದ ಶ್ರೀಕಂಠ ಶಿವನು 
ಕುಲೋತ್ತಂಗ ಕೊಲಿಶ್ವರಂದಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಗಾಗಿ ದೇವಾಲಯ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಇನ್ನೋರ್ವ 
ಆಚಾರ್ಯನು ತಂಜಾವೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅಚ್ಚುತ ಮಂಗಲಂದಲ್ಲಿ ಸೋಮನಾಥ ದೇವರನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು." 
ವಾಮಶಿವನು ದಕ್ಷಿಣ ಆರ್ಕಾಟ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ತಿರುಗಮನಲ್ಲೂರಿನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಕಟ್ಟಸಿದ ಆರಾಧನಾ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ 
ಚಂದೇಶ್ವರನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. 


3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೆೇಂದ್ರಗಜಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಲಾಹಳಿೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತಬಗಟು 


ಪ್ರೊಮಿರಾಶಿಯವರ ಬೃಹತ್‌ ಪ್ರಬಂಧದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವಂತೆ ಮತ್ತಮಯೂರ ಮತ್ತು ಗೋಳಕಿ 
ಪಂಥದ ಆಚಾರ್ಯರು ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಮಠಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದರಲ್ಲದೆ ಹೂದೋಟ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಸಾದನಿಲಯಗಳ ಉಸುುವಾರಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು.  ಔಷದಾಲಯಗಳನ್ನು ತೆರೆದರು. ಅಸಾಹಯಕರಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿದರು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣ ಮುಂತಾದ ವಾಜ್ನಯಶಿಸ್ತುಗಳ ಬೋಧನೆಯ ಜೊತೆಗೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಠ್ಯಗಳ ಬೋಧನೆಯ ಪೀಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು."” 


5.9 ಕೆಳದಿ ಅರಸರು: 


ವಿಜಯನಗರದ ಪಥನಾ ನಂತರ ಏಳಿಗೆಗೆ ಬಂದ ಕೆಳದಿ ಅರಸರು ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ 
ಆಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ಅರಸು ಮನೆತನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಅರಸು ಮನೆತನತನದವರೆಲ್ಲರೂ ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮವಾಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಕೆಳದಿ ಸಂಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಾಸನಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು, ಕಡತಗಳು 
ಮತ್ತು ಪ್ರವಾಸಿ ವರದಿಗಳು ಸಹ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರು ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ ನೀಡಿದರು. “ವಿಶುದ್ಧ 
ವೈದಿಕಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿ ಸ್ಥಾಪಕ ಶಿವಗುರು ಭಕ್ತಿಪರಾಯಣ ಎಂಬುದು ಈ ಅರಸರ 
ಬಿರುದಾಂಕಿತವಾಗಿದೆ.” ಇವರಿಂದ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವು ಬೆರೆತು ವಿಜಂಭಿಸಿತು. 
ಇವರಿವಂಶದ ಮೂಲ ಪುರುಷರ ಹೆಸರಿನೊಂದಿಗೆ ಸದಾಶಿವ ಮುದ್ರಾಂಕಿತ "ಶಿವಗೋತ್ರೋತ್ಸನ್ನ” ಎಂಬ 
ಬಿರುದಾವಳಿಗಳು ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿದೆ. 


ಕ್ರಿ.ಶ.11ಮತ್ತು2ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರು, 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುಗಳು, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ಮುಂತಾದ ಮಹಾನುಭಾವರಿಂದ ಹಾಗೂ ಶಿವಶರಣ-ಶರಣೆಯರಿಂದ 
ವೀರಶೈವಧರ್ಮವು ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಪ್ರಜ್ನಲಗೊಂಡಿತು. ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಕೆಳದಿ ಸಂಸ್ಥಾನವು ಒಂದು ಸುಭದ್ರ ನೆಲೆಯಾಯಿತು. ಆಳರಸರ ಕೃಪಕಟಾಕ್ಷದಿಂದ, 
ಧರ್ಮಬೇಧವನ್ನು ಮರೆತ ಪ್ರಜಾವರ್ಗದಿಂದ ವಿಪುಲವಾದ ಗೌರವಾದಾರಗಳು ಲಭ್ಯವಾದವು. 

ಕೆಳದಿ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಬಹುಪಾಲು ಶಾಸನಗಳು ದಾನ ಶಾಸನಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮದಹಂತ ಹಂತವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆ ಮುಂತಾದ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಆಂಶಗಳು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿವೆ. ದೊರೆಗಳು ನೀಡಿದ ದಾನದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಎಲ್ಲಾ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ. 


ನಮಸ್ತುಂಗ ಶಿರಶ್ನುಂಬಿ ಚಂದ್ರ ಚಾಮರ ಚಾರವೆ 
ತ್ರಯಿಲೋಕ್ಕ ನಗರಾರಂಭ ಮೂಲಸ್ತಂಭಾಯ ಸಂಭವೆ | 
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3 ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದ್ರಗಆಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಗಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತಪಗಟು 


ಎಂದು ಬಾಣಭಟ್ಟನ ಹರ್ಷಚರಿತಮ್‌ ನಾಟಕದ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಭೂದಾನ 
ನೀಡಿದ ವಿವರಗಳೊಂದಿಗೆ ನಿಧಿ, ನಿಕ್ಷೇಪ, ಜಲ, ಪಾಶಾಣ, ಅಕ್ಷಿಣಿ, ಅಗಾಮಿ. ಸಿದ ಸಾಧ್ಯಗಳೆಂಬ 
ಅಷ್ಟಥೋಗ ತೇಜಸ್ವಾಮ್ಮವನು ಪೂರ್ವಮರಿಯಾದೆಯಲ್ಲಿ ಆಗುಮಾಡಿ ಕೊಂಡು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಅಲ್ಲದೆ 
ಮಹತ್ತು ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಮಹಾಮತ್ತಿಗು ಸನ್ನತರಾಗಿ ಮಠದ ಧರ್ಮವ ನೆಡೆಸಿಕೊಂಡು ಮಹಾಮತ್ತಿನ 
ಒಳಗಾದ ಮಂಡಳಿ ಮುಳ್ಳಸೂಚಿ ಸ್ಪಾಮಿಯವರ ಸಿಂಹಾಸನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ” ಷಡ್ಡರ್ಶನಕ್ಕೆ ನಿಡಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಠದ ಧರ್ಮ ಸಿಂಹಾಸನ ಧರ್ಮ” ಪ್ರಾಕು 
ಮರಿಯಾದೆ, ಪೂರ್ವ ಮರಿಯಾದೆ, ಅಷ್ಟಾದಕ ಜಾತಿಗೂ ನೀಡಲಾಗಿತ್ತು ಹಾಗೂ ಮುಂತಾದ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು ಇದು ಕೆಳದಿ ಅರಸರು ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವಂತೆ ಮಠದಯತಿಗಳಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಮನವಿಯಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಾಸನಗಳು ಅರಸರ ಅಣತಿಗಳಾದರೆ ದಾನಶಾಸನವು ಹಹ ಪರಂಪರೆಯ 

ದ್ಯೋತಕವಾಗಿವೆ.”” 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕು ನೂರಾರು ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು 
ನಿರ್ಮಾಣವಾದವು ಬೇರೆ ಯಾವ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯಾ ಇಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು 
ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಗುರುಮನೆಗಳು ಕೇವಲ ಒಂದು ಧರ್ಮದ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲು ಅಥವಾ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಲು ಅಸ್ತಿತ್ನಕ್ಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಜದ ಕೆಳಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ 


ಮೂಡಿಬಂದ ಧರ್ಮಜಾಗೃತಿ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ.” ಇಂತಹ ವೀರಶೈವ 
ಮಠಗಳು ಅನ್ಯ ಧರ್ಮದ ಗುರುಪೀಠಗಳೊಂದಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಸ್ಪರ್ಧಿಸಿಲ್ಲ. 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತಿನ ಮಠ, ಮಹಾಮತ್ತಿನಮಠ, ವಿರಕ್ಷಮಠ, 
ಕಲ್ಲುಮಠ, ವಶೀಕೃತಮಠ, ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ದೇವರಮಠ, ಸೋಮನಾಥದೇವರ ಮಠ, ಗದ್ದಗಿಮಠ, ನಿರಾಸೆಮಠ 
ಮುಂತಾದ ವಿವಿದ ಹೆಸರಿನ ಮಠಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡವು. ಸಂಖ್ಯಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ತಿನಮಕಠಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಥಮಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಇವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಸುಮಾರು 6 ರಷ್ಟಿತ್ತು. ಮಹತ್ತಿನ ಮಠದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಮತ್ತಜ್ಞುನ 
ಶುದ್ಧ ಶಿವಾಚಾರ ಸಂಪದ ಧ್ಯಾನ ವೃದ್ಧಿ ಮಹಾಮತ್ತಿ ನೊಳಗಾದ ವಿಶುದ್ಧ ವೈದಿಕಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕ ಶಿವಗುರು ಭಕ್ತಿಪರಾಯಣರಾದ” ಬಹುಪಾಲು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಹೀಗೆ ಕೆಳದಿ ಅರಸರು 
ತಾವೇ ಮಠಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅವುಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕರು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಮಠಕ್ಕೆ ಹೀಗೆಯೇ ಭೂದಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ.” ಬಸಪ್ಪನಾಯಕರು ಡಂಬಳದ 
ತೊಂಟದಾರ್ಯಮಠಕ್ಕೆ ಪಂಚ ಕಳಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. | | 


3. ಮಲೆಸಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜಕೇಂದಗಆಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಗಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಟು 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಯತಿಗಳು "ಷಡ್ನರ್ಶನದ' ಮೂಲಕ ಸಾಮಾನ್ಯ್ಕನು ಸಹ ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯಲು 
: ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆತ್ಲೋದ್ದಾರಕ್ಕೆ ಇವರು ದಾರಿದೀಪವಾಗಿದ್ದರು. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಗೃಹಸ್ಥನೂ ಭಕ್ತ ಮಾಹೇಶ, ಪ್ರಸಾದಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, ಐಕ್ಯ” ಎಂಬ ಆರುಸ್ಥಲಗಳೇ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ 
ಸಾಧನೆಯ ಮೂಲಕ ಸಿದ್ದಿಪಡೆಯಲು ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಸ್ಥಲಗಳೇ ವಿಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಡಾದಿ ಜ್ಞಾನ 
ಶೂನ್ಯಾಂತಗಳಾದ ನೂರೊಂದು ಸ್ಥಲಗಳಾಗಿ ನಿರ್ಣಯುಸಲ್ಲಟ್ಟಿವೆ. ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಚಿರನಿರ್ವಾಣ ದೀಕ್ಷೆ 
ಪಡೆಯಲು ಮಹಾಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕನಾಗಲು ನೊಂದನೆಯಾದ ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯ ಸ್ಥಲವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವವನು 
ಮುಕ್ತನಾಗುವನು. ಈ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳನ್ನು ದಾನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದೆ. ಮಠದ 
ತಪೋಧನರು, ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಕರು ಪ್ರಜೆ ಪರಿವಾರದವರಿಗೆ ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿ ಅಜ್ಞಾನದ ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ 
ಒಯ್ಯಬೇಕೆಂದು ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯಲು ದಾರಿ ದೀಪವಾಗಬೇಕೆಂದು ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರು 
ಬಯಸಿದರು.” | 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಮತ್ತು ಯತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಹೆಸರು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ. ಸಿದ್ಧವೀರಣ ವೊಡೇರ ದೇವರ ಶಿಷ್ಯರು, 
ಬಸವಲಿಂಗದೇವ ಶ್ರೀರಂಗ ಪಟ್ಟಣದ ಹೋಳಿನಹಿರಿಯ ಹಂಪಯ್ಯ, ಗುರುಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನದೇವ ಇಕ್ಕೇರಿ 
ಹೊಸಪೇಟಿ ಮಠದ ಹಿರಿಯ ಮಹಂತದೇವ ಸಿದ್ದಲಿಂಗದೇವ, ಬಸವಲಿಂಗ ದೇವರ ಶಿಷ್ಯ 
ಶಾಂತಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವ ವಶೀಕೃತಮಠದ ಸಿದ್ದಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರ ಶಿಷ್ಯ ಗುರುಲಿಂಗ ದೇವ 
ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಮಠದ ಯಶಿವರ್ಯರ ಪ್ರಥಮ 
ಶಿಷ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳ ಆಜ್ಞಾಧಾರಕರಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವಂತೆ 
ಪರಾಮರ್ಷಿಸುವುದು ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯ ಹೇಳುವುದು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನೆರವು ನೀಡುವುದು ಮಠಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾದ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು ಇವರ ಕೆಲವು ಕರ್ತವ್ಯಗಳಾಗಿತ್ತು.” 


ಕೆಳದಿ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದುದು. ಹಿರಿಯ ಬಸಪುನಾಯಕನ ಶಿವತತ್ವ ರತ್ನಾಕರ ಮರಿತೋಂಟದಾರ್ಯನ 
ವೀರಶೈವಾನಂದ ಚಂದ್ರೆ, ಚನ್ನವೀರಮಾಹೇಶ್ನರನ ಕಾಶೀಕಾಂಡ, ಹಿರಿಯ ವೆಂಕಟಪ್ಪನಾಯಕನ 
ಶಿವಗೀತಾರ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಂಡಾರದ ಕೃತಿರತ್ವಗಳೆನಿಸಿದೆ. ಶಿವತತ್ವ 
ರತ್ನಾಕರವು ಸಂಸ್ಕೃಶದ ಒಂದು ವಿಶ್ವ್ಷಕೋಶದಂತಿದೆ. ಪಂಡಿತರಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಪಾಮರರು ಇದನ್ನು ಓದಿ 


ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಸಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಲ 
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3 ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದಗಆಗೆ ಪ್ರೋತ್ಗಾಹನಿೀಡಿದ ರಾಜಮನಬೆತನಗಚು 


ಪದವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಸಕಲ (ಇಷ್ಟುಲಿಂಗ) ಸಕಲನಿಷ್ಠಲ (ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ) ನಿಷ್ಕಲ 
(ಭಾವಲಿಂಗ) ಎಂಬ ಮೂರು ರೂಪವನ್ನು ಸಾಕಾರ ಮತ್ತು. ನಿರಾಕಾರ ಸ್ಟಿತಿಯಲ್ಲಿರುವನೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು.'' ಹೀಗೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಲಿಂಗಾಂಗದ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಮೂಲಕ ಕವಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. ಅರಸರು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಎಂಬ ಅಪವಾದವಿದೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಕಾಲದ ವೀರಶೈವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಆಮೂಲಾಗವಾಗಿ 


ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದಾಗ ಈ ಅಪವಾದವು ಗೌಣವಾದದ್ದು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶಿವಾಲಯಗಳು ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡವು ಅಲ್ಲದೆ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ಜೀರ್ಣೋದ್ದಾರ ಕೂಡ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರ ಮತ್ತು ಆಂಜನೆಯ 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಲಾಯಿತು. ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣ ಹಾಗೂ ಮಠದಲ್ಲಿ 
ಹಿರಿಯ ಗುರುಗಳ ಗದ್ದುಗೆಯ ಪೂಜೆಯು ಆಚರಣೆಗೆ ಬಂದಿತು. ಕೆಳದಿ ಅರಸರು ದಾನಶೀಲರು ಇವರು 
ಮಠ ಮಾನ್ಯಗಳಿಗೆ, ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ, ಯತಿಗಳಿಗೆ, ಅಗ್ರಹಾರಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಅನೇಕ ದಾನಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿವೆ ಶಿವಪುನಾಯಕನು ಕಾಶಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದಾನ ಧರ್ಮ ನೆಡೆಸುವಂತೆ ದಾನ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ನೀಡಿದನು. ರಾಣಿಚೆನ್ನಮ್ಮಾಜಿಯು ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠಕ್ಕೆ ದಾನ ನೀಡಿ ಶೃಂಗೇರಿ ಸಂಸ್ಥಾನ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಳು. ಬಸವಪ್ಪ ನಾಯಕನಂತು ಮಹಾದಾನಿಯಾಗಿ ಗುರುಲಿಂಗ ಜಂಗಮರ 
ಸೇವಾತತ್ತರ ಎಂಬ ಬಿರುದಾಂಕಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ.” ದಾಸೋಹ ಪುರವರ್ನಗಳಿಗೆ ದಾನ ನೀಡಿದ್ದಲ್ಲದೆ. ಪ್ರಕ 
ವರ್ಷ ಕಾರ್ತಿಕ ಸೋಮವಾರ ಜಂಗಮರಿಗೆ ಪಾದ ಪೂಜೆ ನೆಡೆಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಆನಂದ ಪುರಂದಲ್ಲಿ ಮುರಿಗೆ 
ದೇವರಿಗೆ ರಥೋತ್ಸವ ನಡೆಸುವ ವೈ ಸ್ಥೆ ಮಾಡಿಸಿದನು. ಒಂದುಲರಕ್ಷ ತೊಂಬತ್ತಾರು ಸಾವಿರ ಜಂಗಮರಿಗೆ 
ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ವಿವಿಧ ಬಟ್ಟೆಗಳು ಕಂಬಳಿ, ಕಂಥೆ, ಶಿವದಾರ, ವಿಭೂತಿ, ಭಸ್ಮ ರುದ್ರಾಕ್ಷಿ, ಆಗಮಶಾಸ್ಸ 


(b 


ಪುಸ್ತಕಗಳು, ಹಾಸಿಗೆ ಛತ್ರಿ, ಪಾದುಕೆ, ಹಸ್ತಾಧಾರ ದಂಡ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಡಿಸಿ ಆರಾಧಿಸಿ 
ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಮಹೋತ್ಸವವನ್ನು ನೆಡೆಸಿದನು.” 


~ 


ಚೆನ್ನಬಸವನಾಯಕನು ಡಂಬಳದ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ದೇವರ ರಥೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದಾನವಾಗಿ 
ನೀಡಿದನು. ವೀರಮ್ಮಾಜಿಯು ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠಕ್ಕೆ ದಾನ ನೀಡಿದಳು. ಅಲ್ಲದೆ ದತ್ತುಮಗನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಂಚಪೀಠಾ ದೀಶರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಪೂಜೆ ನಡೆಸಿದಳು. 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಕ್ರಿಶ.16ನೇಯ, 
ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಸುಮಾರು ನಾಲ್ಕು ಶತಮಾನಗಳನ್ನು ದಾಟಿಬಂದಿದೆ. ಈ ನಡುವೆ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ, 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ತೇಂದಗಜಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಆು 


ಹೊಯ್ದಳ, ಮತ್ತು ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸೊತ್ತಿಗೆಗಳ ಆಡಳಿತವು ಕೊನೆಗೊಂಡಿದೆ. ಕಲ್ಯಾಣದ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ನಂತರ ಕೆಳದಿಯ ರಾಜಮನೆತನದ ಪೂರ್ವಿಕರು ಮಲೆನಾಡಿನ ಪ್ರಾಂತ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದು ನೆಲೆಸಿ ತಮ್ಮ ಉದ್ಯೋಗ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ವಚನ ವಾಜ್ಜಯವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ ಕೊಂಡರು.” 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಬದುಕು, ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಜಾತಿ, ಮೂಢನಂಬಿಕೆ.ಮುಂತಾದ ದುಷ್ಪ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಖಂಡಿಸಿತು. ಆದರೆ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ 
ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವ, ದೇವಭಕ್ಕ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಎಂದೂ ವಿರೋಧಿಸಲಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ವೇದೋಪನಿಷತ್‌ಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಶಿವನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ ಮತ್ತು ಶೈವಾಚಾರದ ಪರಂಪರೆಯಿತ್ತು, 
ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರಸರು ವೈದಿಕರಿಗೆ ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ಅಗ್ರಹಾರಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳಿಗೆ 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದ ಸಹಾಯವನ್ನು ವೀರಶೈವ ಸಮಾಜ ಎಂದೂ ವಿರೋಧಿಸಲಿಲ್ಲ." ಹೊಲಗದ್ದೆಗಳಲ್ಲಿ ಗಡಿಯನ್ನು 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಲು ಹಾಕಿದ ಲಿಂಗ ಮುದ್ರೆಕಲ್ಲು ಮತ್ತು ವಾಮನ ಮುದೆಕಲ್ಲು ಉಭಯ ಧರ್ಮಗಳ 
ಸಾಮರಸ್ಯ್ಕವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. | 


. ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಸಮಾಜದ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದುಗಳಂತಿದ್ದು ಶಿಕ್ಷಣ ಜಾತ್ರೆ, ರಥೋತ್ಸವ 
ದೀಪಾರಾಧನೆ ಮುಂತಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನೆಲೆಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಯತಿಗಳು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಶಿಷ್ಠವರ್ಗದವರು 
ಶಿವಾಚಾರವನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಪ್ರತ್ವೇಕ ಪುರೋಹಿತ 
ವರ್ಗದವರಿರಲಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡಿದ ವಿದ್ದಾಂಸರು ಶಿವದೀಕ್ಷೆ 
ಲಿಂಗಧಾರಣೆ ಶಿವಾಚಾರ ವಿವಾಹ ಜನನ-ಮರಣ ಮುಂತಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿವತ್ತಾದ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಮಠಗಳು ಅಂದಿನ ಸಮಾಜವನ್ನು ಪೂರ್ವ ಮರ್ಯಾದೆ ಮೂಲಕ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಶುದ್ದೀಕರಿಸಿದವು ಇದು ಯಾವ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹದಿಂದಲೂ ಪೀಡಿತರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ದಯೆಧರ್ಮ, 
ದಾನ, ತಪ, ಶೀಲ, ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆ, ಮಾನವೀಯತೆ, ಅತಿಥಿಸತ್ಕಾರ ಅನ್ನದಾನ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾದಾನವು 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಚರಣೆಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಜಾತಿ-ಧರ್ಮಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಇದೇ ಪೂರ್ವ 
ಮರ್ಯಾದೆ ಮತ್ತು ಮಠದ ಮರ್ಯಾದೆಯೂ ಆಗಿತ್ತು. 


5:10 ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು: 


ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು) ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಿಕ ಅರಸು .ಮನೆತನಗಳಾಗಿ ಆಳ್ಗಿಕೆ 
ನಡೆಸಿದ ಹೊಂಬುಜದ ಸಾಂತರರು, ಬಂದಳಿಕೆಯ ಅರಸರು, ಉದ್ರಿಯ ಅರಸರು, ಹೊಸಗುಂದದ ಅರಸರು, 
ಆಸಂದಿಯ ಅರಸರು ಮತ್ತು ಅರಗದ ಅರಸರು ಹಾಗೂ ದಾನಿವಾಸ ಒಡೆಯರ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಶೈವಪಂಥ ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ರಾಜರು ನೀಡಿದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
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pa 


ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ ಹಾಗೂ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಸಂಘಟನೆಯೊಳಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪಂಥವು ಹೇಗೆ ವಿಕಸನ ಮತ್ತು 


ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಪೂಜಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಹಾಗೂ ದೇವತೆಗಳ 


ಪ್ರಾಬಲ್ಯಗೊಂಡಿದ್ದಿತೆಂಬುದನ್ನು ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಆಯಾ ಅರಸುಮನೆತನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಶೈವಪಂಥದ 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


ಹೆಚ್ಚೆಯ ಅರಸರು: 


ಮೂಲತಃ ಸಾಮಂತ ಮನೆತನದವರಾದ ಇವರನ್ನು ಡಾ.ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ರವರು ಈ ಮಾಟೂರು 
ವಂಶದವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮೂಲದಿಂದ ಬಂದವರು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. "ಉಕ್ಕುಂದದಶಾಸನ', 
"ಕುಪ್ಪಗಡ್ನೆಶಾಸನ' ಹಾಗೂ "ಚೀಲನೂರು' ಶಾಸನಗಳು ಇವರನ್ನು. "ಅಹಿಚ್ಛತ್ರಾವತಾರ' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
ಹೆಚ್ಚೆಯ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಮತ್ತು ಜೈನ ಮತಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದವು. ಆದರೂ ಈ ಕಾಲದ ಶೈವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಈ ಕಾಲದ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಶ.11-12ನೇ ಶತಮಾನದ ನಗರೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವರ್ಗವಾಗಿ ತಲೆ ಎತುತ್ತಿದ್ದ ಅನೇಕ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 
ಒದಗಿಸಿತು. ಈ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಬಿಲ್ಲೇಶ್ವರ, 
ಕಮ್ಮಟೇಶ್ವರ, ತೆಲಿಗೇಶ್ವರ, ನಖರೇಶ್ವರ, ಗವರೇಶ್ವರ, ಬಂಟೇಶ್ವರ ಮೊದಲಾದ ಶೈವ ಪ್ರಧಾನ ಆರಾದನಾ 
ದೇವರುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಮತ್ತು ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಪಂಥದ ಮಠದ ಸಂಘಟನೆಯೊಳಗೆ 
ತರಲ್ಲಟ್ಟಿವೆ. ಒಂದು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಶೈವಾಗಮ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಕಾಳಾಮುಖ ಹಾಗೂ 
ಶೈವಬ್ರಾಹ್ಹಣರ ಮೂಲಕ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ರೂಢವಾಯಿತು."” ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪೂಜೆಗೊಳಪಟ್ಟ 
ಶೈವ ದೇವತೆಗಳು ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿದ್ದವು. ಅವೆಂದರೆ ವೀರಭದ್ರ, ಮೈಲಾರ,ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ, ರಾಮೇಶ್ವರ 
ದೇವತೆ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದವು, ಸುಮಾರು ಹದಿಮೂರನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪ್ರಸಾರವಾಯಿತು. ಕ್ರಿ.ಶ.938ರ ಓಟೂರು ಶಾಸನ ಶೈವಗುರು ಈಶ್ವರಯ್ಯನ್ನನ್ನೂ. 
ಕ್ರಿಶ.939ರ ಹೆಚ್ಚೆಶಾಸನ ರುದ್ರಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತರನ್ನು ಕಕ್ರಿ.ಶ.1088ರ ಉಕ್ಕುಂದ ಶಾಸನ ಗಂಗರಸಿ ಪಂಡಿತರ ಶಿಷ್ಯ 
ಸಿಂಗಪಂಡಿತರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತವೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. 1088ರ ಉಕ್ಕುಂದದ ಶಾಸನವು ಶಿವಾಲಯ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಇಲ್ಲಿನ 
ಗಾವುಂಡರಿಗೆ ಭೂದಾನ ನೀಡಿದ್ದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. ಕ್ರಿಶ938ರ ಓಟೂರು ಗ್ರಾಮದ ಶಾಸನ ಇಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾದ ಶಿವಾಲಯ ಹಾಗೂ ಕೆಲವು ಮೂರ್ತಿಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ ಕುರಿತು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. ಕ್ರಿಶ.939ರ 
ಹೆಚ್ಚೆಶಾಸನ ಒಂದು ಶಿವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸಾಪಿಸುತ,, ಆ ದೇವರ ಅಂಗಭೋಗ, 


ಮಿ pe) 


ರಂಗಭೋಗ, ಚೈತ್ರಪವಿತ್ರಾದಿ ಖಂಡಸ್ಪಟಿತ ಜೀರ್ಣೊದ್ದಾರಕ್ಕಾಗಿ, ತಪೋದ್ಧನರ ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ “ಕುಳಗ' 


ಬ [a) 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಭಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂದಗಅಣೆ ಪ್ರೋತ್ಗಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತಪಗಟು ' 


ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. ಕ್ರಿಶ. "1033ರ ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ' ಜಯಸಿಂಹ ದೇವ ತನ್ನ ತಂದೆ 
ಆಲಯ್ಕನ ನೆನಪಿಗಾಗಿ "ಆಲೇಶ್ವರ' ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದು ದೇಗುಲದ ಪೂಜಾ ನೈಮಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಭೂಧಾನ ನೀಡಿದ್ದನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. 


ಹೆಚ್ಚೆ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚೆಯ ಶ್ರೀಕಂಠದೇಗುಲ, ಮತ್ತು ಕುಪ್ಪಗಡ್ನೆಯ ಆಲೇಶ್ವರ ದೇಗುಲವು 
ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು.” 


ಹೊಂಬುಜದ ಸಾಂತರರು: 


ಸಾಂತರರು ಮೂಲತಃ ಜೈನ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ನಂತರದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಸುಮಾರು 
ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರ ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂದು ಕೆಲವೂಂದು ವಿದ್ಯಾಂಸರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಸಹ ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಧ್ಯಯನಗಳಾಗಬೇಕಿದೆ. ಸಾಂತರರ ಬಹುತೇಕ 
ಶಾಸನಗಳು ಜಿನಸ್ತುತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶ್ಲೋಕದಿಂದಲೇ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಸಾಂತರಸರು ಶೈವ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹ ನೀಡಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ."” ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ 
ಹುಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಕಮಠೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ, ಬಿಲ್ಲೇಶ್ಲ್ಷರ ದೇವಾಲಯಗಳು ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ಬಿಲ್ಲೇಶ್ವ್ನರ ದೇವಾಲಯದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕಾಳಭೈರವನ ಗುಡಿಯ 
ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕಂಡುಬರುವ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ “ತ್ರೈಳೋಕ್ಯ್ಕಮಲ್ಲ ವೀರಶಾನ್ನರನು ಕಾಳಾಮುಖ 
ಶೈವಗುರುಗಳಿಗೆ "ಗೊರವರಪಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ಸರ್ವನಮಸ್ಯೆವನ್ನಾಗಿ ದಾನಮಾಡಿದನು. ನಂತರ 
ವೀರಸಾಂತರನು ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣೂರು ಅಗ್ರಹಾರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ಹಾಗೂ ಅಲ್ಲಿಯ ಗೌತಮೇಶ್ನರ 
ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಭೂದಾನ ನೀಡಿದ ವರದಿಗಳಿವೆ. ಹೊಂಬುಜವು ಶೈವ ಕೇಂದವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಹೊಂದಿದ್ದಿತು." 


ಹೊಸಗುಂದದ ಅರಸರು: 


ಹೊಸಗುಂದವು ಕ್ರಿ.ಶ.12-13ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ಥಾನಿಕ ಅರಸರ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಈ ಅರಸರನ್ನು ಹುಂಚದ ಸಾಂತರ ವಂಶಜರೆಂದು ಬಿ.ಎಲ್‌. ರೈಸ್‌ ರವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೊಸಗುಂದದ ಅರಸು ಮನೆತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದಂತೆ ನೂರಕ್ಕು ಹೆಚ್ಚು ಶಾಸನಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಅರಸರು ಶೈವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ್ದರು. ಹೊಸಗುಂದದ ಈಶ್ನರ ದೇವಾಲಯ 
ಮತ್ತು ನಾಡಕಳಸಿಯ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಕಲಿಸೆಯ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಗಳು ಶೈವ 
ಪಂಥದ ಅಬ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದವು. ಹೊಸಗುಂದ, ನಾಡಕಳಸಿ, ಕಲಿಸೆಗಳು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು. 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೇಂಥಗಆಗೆ ಪ್ರೋಡ್ಗಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಚು 


ಆಸಂದಿಯ ಅರಸರು: 


ಹೊಯ್ದಳರ ಮಾಂಡಲೀಕರಾಗಿ ಅಳ್ಲಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ಗಂಗರಸರು ಶೈವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ರಾಜಾಶ್ರಯ 
ನೀಡಿದ್ದರು. ಆಸಂದಿಯ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಶೈವಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದ ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ ಹೆಸರಿನ 
ಆಗಮಿಕ ಶೈವವೊಂದು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 'ತುಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದ್ದಿತು, ಬಂಕನಕಟ್ಟೆ ಶಾಸನ, ಕ್ರಿಶ.1130ರ 
ಬುಕ್ಕಾಂಬೂದಿಯ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಶ.1173ರ ಮುದಿಗೆರೆ ಶಾಸನ ಕ್ರಿಶ. 1206ರ ಆಸಂದಿಯ ಶಾಸನ 
ಅಂಶ ಕ್ರಿಶ.1216ರ ಆಸಂದಿಯ ಶಾಸನ ಕ್ರಿಶ.1235ರ ಆಸಂದಿಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ 
ಬಂಕೇಶ್ವರ, ರಾಮೇಶ್ವರ, ಬಲ್ಲೇಶ್ವರ, ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ, ಮತ್ತು ' ಗಂಗೇಶ್ವರ ದೇವರನ್ನು ಆರಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು."' ಈ 
ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಆಸಂದಿ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತೆನ್ನುವುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಅರಗದ ಅರಸರು: 


ಸಾಂತಳಿಗೆ ಸಾವಿರವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಹೊಯ್ದಳರು ಅರಗವನ್ನು "ಅನನ್ಯದೇಶ' ಮತ್ತು "ಮಲೆರಾಜ್ಯ' 
ವೆಂದು ಕರೆದರು. ವಿಜಯನಗರ ಮತ್ತು ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ವೀರಶೈವ ಪಂಥವು ಈ 
ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.  ಅರಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಖಂಡೇಶ್ವರ, ಸದಾಶಿವ, 
ಹಾಗೂ ಕಪ್ಪಗೋಡುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಶಿವಾಲಯ ಶೈವಪಂಥದ ಪ್ರಾಬಲ್ಕದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅರಗದಲ್ಲಿ 
ಕಪ್ಪಗಳಲೆ ಬಸವಕಟಿಸ್ತಮಠ, ಮತ್ತು ಮಹತ್ತಿನ ಮಠಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇದು ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಅರಗದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕರಲ್ಲದೆ ಜೈನ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮೀಯರು ನೆಲೆಸಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಳಾಮುಖ, ಕಾಪಾಲಿಕ ಗಾಣಪತ್ಯ, ಕಾಲಬೈರವ ಗೊರವ 
ಮುಂತಾದ ಸಾಂತರರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊಂಬುಜ ಮತ್ತು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು.” 


ಬಂದಳಿಕೆ ಅರಸರು: 


ಬಂದಳಿಕೆ (ನಾಗರಖಂಡ) ಯ ಪ್ರಾಚೀನವು ವ್ಯಾಪಕವೂ ಆದ ಧರ್ಮವೇ ಶೈವಧರ್ಮ. ಕ್ರಿಶ 2ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಚುಟುಶಾಸನ ನಾಲ್ಕನೇ ಶತಮಾನದ ಕದಂಬ ಶಾಸನಗಳು ಕರ್ನಾಟಕದ ಶೈವ ಪರಂಪರೆಯ 
ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ದಾಖಲೆಗಳಾಗಿವೆ. ತಾಳೆಗುಂದದ ಪ್ರಣವೇಶ್ವರನನ್ನು ಚುಟುಗಳು 
ಕದಂಬರರು ಪೂಜಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪಂಥಗಳಾದ ಕಾಳಾಮುಖ, ನಾಥ, ಕೌಳ, ಪಂಥಗಳು 
ನಾಗರಖಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳೆದುಬಂದಿವೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 27 ಕಾಳಾಮುಖ ತಪೋಧನರು 


ಉಲ್ಲೇಖಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ.” 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇಂದಗಆಣೆ ಪ್ರೋಡ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಟು 


ನಾರಗಖಂಡದಲ್ಲಿ ವೀರಕೈವಧರ್ಮ ಕಲ್ಮಾಣದ ಕ್ರಾಂತಿಯೊಂದಿಗೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟಿತ್ತು 12ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಶರಣರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರ ಗಣ್ಯರಾದ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ದೇವರ ಜನ್ಮಸ್ಥಳವಾದ "ಕೆರವೂರ' 
ಡಾ.ಎಂ.ಎಂ.ಕಲಬುರ್ಗಿಯವರು ಊಹಿಸಿದಂತೆ ನಾಗರ ಖಂಡದ ಒಂದು ಗ್ರಾಮ. ವೈರಾಗ್ಯ ನಿಧಿ 
ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ನೆರೆಯ ಉಡುತಡಿಯವಳು.” ಏಕಾಂತರಾಮಯನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ಈ ನಾಡಿನ 
ಅಬಲೂರು ಬಿಜ್ಜಳ ನೊಂದಿಗೆ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬಿಜ್ಣಮಹಾದೇವಿ 
ಇಕ್ಕದ ಮಾರಯ್ಯ ಇಲ್ಲಿಯವರು. 


ಬಸವಣ್ಣನವರು ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತತ್ಸರರಾಗಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಬಮ್ಮಕೂರು ಹಿರಿಯಮಠದ 
ಆಚಾರ್ಯರಾದ ದೇವಶಕ್ಷಿಯತಿಗಳು ಕ್ರಿಶ. 1163 ರಲ್ಲಿ ಮಾಜೆಯ ನಾಯಕನಿಗೆ ಅನುಗಹಿಸಿದರು. ಕ್ರಿಶ. 
1204 ರಲ್ಲಿ ಗೊಟ್ಟೆಯಹಳ್ಳಿಯ ಬಮ್ಮಗಾವುಂಡ, ತೇಜೋನಿಧಿ ಮುನಿಗಳಿಂದ ಶಿವದೀಕ್ಷೆ ಹೊಂದಿದನು. 
ಈ ಘಟನೆಗಳು ಕಾಳಾಮುಖ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪರ ಧೋರಣೆಗಳು ಉದಯಿಸಿದುದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ 
ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಳಾಮುಖ ಮಠಗಳು ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇವು ನಿದರ್ಶನಗಳು, 
ಬಂದಳಿಕೆ, ಕುಪಟೂರು, ಎಲೆವಾಳ, ಕರವೂರು ಅಬಲೂರುಗಳು ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ 
ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು."' 


ಉದ್ರಿಯ ಅರಸರು: 


ಈ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪಂಥವು" ಹೆಚ್ಚು ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದಿದ್ದಿತು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯ, ಅಪರೂಪದ ನಂದಿ ವಿಗ್ರಹ, ಸಿಂಗೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಬೊಪ್ಪೇಶ್ನರ ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಮತಪಂಗಡಗಳು ಸಹನೆಲೆಸಿ 


ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದರು.” ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಈ ಪರಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುದು ಅಪರೂಪವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ದಾನಿವಾಸ ಒಡೆಯರು: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರುಜಿಲ್ಲೆಯ ನರಸಿಂಹರಾಜಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿರುವ ದಾನಿವಾಸವು ಹಲವು 
ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕಮನೆತನದ ಆಡಳಿತ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದಿತ್ತು ವಿಜಯನಗರ ಮತ್ತು ಕೆಳದಿ 
ನಾಯಕರಿಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿ ಆಡಳಿತ ನಡೆಸಿದ ಘಟಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೊಳೆಹೊನ್ನೂರು 
ಕೈಫಿಯತ್‌ನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಶೃಂಗೇರಿಕ್ಕೆಫಿಯತ್‌ನಲ್ಲಿ ದಾನಿವಾಸದ ಹೆಸರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವಿಜಯ 
ನಗರದವರು ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಗಳಾದಾಗ ದಾನಿವಾಸ ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ಆಳಿಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಒಡೆಯರು ಅವರಿಗೆ ನಿಷ್ಠರಾಗಿ ನೆಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಾರಂಬಿಸಿದರೆಂಬುದನ್ನು ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
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3. ಮಲೆನಾಡು ಪದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೇೊಂದಗಆಣಿ ಪ್ರೋಡ್ಲಾಹನೀಡಿದ ರಾಜಮನಖೆತನಗಟು 


ದಾನಿವಾಸ ಒಡೆಯರು ಮೂಲತಃ ಶೈವ ವೀರಶೈವರಾಗಿದ್ದು ಆ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಸೇವೆಸಲ್ಲಿ 


pI 
o- 
& 
ಶಿ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಉದಾರವಾಗಿ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಲಾಹಿಸಿದ್ದು 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದರೂ ಗುಡಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಬೇಕು ಇಲ್ಲವೆ ಕಟ್ಟಿದ ಗುಡಿಗಳಿಗೆ ದಾನವನ್ನಾದರೂ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಎಂಬುದು ಅವರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದ್ದಿತು.” ದಾನಿವಾಸ ಲಿಂಗಣ್ಣ ನಾಯಕನು ಕ್ರಿಶ. 1553 ರಲ್ಲಿ 
ದಾನಿವಾಸ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಲಿಂಗ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಸತ್ತಕ್ಕೆಗುಳ್ಳದ ಮಾನಿಯ ಗ್ರಾಮದೊಳಗೆ 
ಹಾನಂಬಿಯಿಂದ ಪಡುವಣ 25 ಖಂಡುಗದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟನು. ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಬಸವೇಶ್ವರ 
ದೇವರ ಗುಡಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. 


ಈ ಅಧ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ ವಿವಿಧ ರಾಜ ಮನೆತನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವ 
ಧರ್ಮವು ಸಾಕಷ್ಟು ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದು ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಂಡಿತು. ಕೆಲವು ರಾಜರು 
ಶೈವ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
ನೀಡಿದ್ದುದ್ದನ್ನು ಪತ್ತೆಹಚ್ಚಲಾಗಿದೆ. 


273 
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ರಾಜೇಂದ್ರನ್‌ : ಅಮೃತಾಪುರದ ಕೆಲವು ಹೊಸ ಶೋಧಗಳು ಇತಿಹಾಸದರ್ಶನ ಪುಟ-43. 
ರಮೇಶ್‌ ಬೆ.ಗೂ. ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ದರ್ಶನ: 18. 

ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌: EC VI Kd-117-1205A.D.- ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-162. 

-— ಅದೇ -- EC-VI kd-121-1191 A.D.ಪುಟ-129. 

-—— ಅದೇ -- EC-VI kd 80 ಪುಟ 151. 

ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-207. 


ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕನಾ೯ಟಕ EC-V-BL-117 1185 A.D. ಪುಟ-270. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-203. 
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27]. -- ಅದೇ -- ಪುಟ-19. 
28. -—-— ಅದೇ -- ಹುಟ-192. 


29.  ಕೃಷ್ಣಮುರಾರಿ-1977 ದಿ. ಜಾಲುಕ್ಕಾಸ್‌ ಆಪ್‌ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಬೇಸ್ಪ ಮೈನ್ನಿ ಆನ್‌ ಎಫಿಗ್ರಾಫಿಕಲ್‌. 
ಸೋರ್ಸಸ್‌ ಪುಟ-68. 


30. ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-162. 

31. -—— ಅದೇ -- ಪುಟ 163. 

32. —— ಅದೇ-- ಪುಟ 162. 

33. ಸ್ವಾಮಿ ಬಿ.ಜಿ.ಎಲ್‌. ಆನ್‌ ದಿ ಡೆತ್‌ ಆಪ್‌ ಕಳಚೂರಿ ಬಿಜ್ಜಳ ಪುಟ-123. 
34. ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎಕ EC Vol VII SK-104. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-216. 
3ನ, ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ- ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-164. 

36. — ಅದೇ -- ಪುಟ-165. 


37. ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕ. EC VII SK-102. ಪುಟ-194. 

38. ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-166. 

39.  — ಅದೇ -- ಪುಟ-ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-167. 

40. ಸ್ವಾಮಿ ಬಿ.ಜಿ.ಎಲ್‌. ಪೂರ್ವ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-69. 

4]. ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪುಟ-169. 

42. ಡೇವಿಡ್‌ ಎನ್‌. ಲೊರೆಂರುನ್‌ ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-16]. 

43. —— ಅಬೇ-- ಪುಟ- 165. 

44. -— ಅದೇ -- ಪುಟ- 166. 

45. ಡೆರೆಟ್‌ ಜೆ.ಡಿ.ಎಂ. 1957. ದಿ.ಹೊಯ್ದಳಾಸ್‌ ಪುಟ-169. 

46. -—— ಅದೇ -- ಪುಟ-17]. 

47. ರಾಬರ್ಟ್‌ ಸೀವೆಲ್‌:2004 ಎ.ಫರ್ಗಾಟನ್‌ ಎಂಪೈರ್‌ ಪುಟ-63. 
48. ವಿಲಿಯಂ ಕೋಹಿಲೋ-ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-49. 

49). ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌. EC-VI P-169-1403 A.D. ಎಫಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ ಪುಟ-165. 
50. ವಿಲಿಯಂ ಕೋಹಿಲೋ- ಪೂರ್ವೋಕ್ಕ ಪುಟ-49. 

51. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಎಂ.ವಿ. ಕೇಶವಭಟ್ಟ 1970. ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ ಪುಟ-186. 
52. -—— ಅದೇ -- ಪುಟ-192. 

53. —— ಅದೇ -- ಮಟ-201. 


54. ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌.ಎ.ಕ. EC.VIII SB 375. ಪೂರ್ವೋಕ್ಷ ಪುಟ-183. 
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55. 
೨6. 
೨7; 
58. 
$9. 
60. 


61. 


62. 
63. 
64. 
65. 
66. 
67. 
68. 
69. 


70. 
WL: 
72. 
73; 
74. 
75. 
76. 
77. 
78. 
79. 
80. 


81. 


82. 


—— ಅದೇ -- ಎ.ಕ. ECY VII SK 281. ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ-194. 

ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎಕ. EC XI1Dg 140 ಪುಟ-73. 

ವಸುಂಧರ ಫಿಲಿಯೋಜತ್‌ -2003. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳಶೈವ ಜಕ್ಕಣಾರ್ಯರು ಪುಟ-59. 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕುಲಕರ್ಣಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ. 

ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ಶುದ್ಧಶೈವ ಮತ್ತು ಗೋಳಕಿ ಮಠ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪುಟ-16. 
ಬಸವರಾಜು (ಸಂ) 2002 ನೊಳಂಬ ಇತಿಹಾಸದರ್ಶನ ಪುಟ-8. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-10. 

ಮಹಾಲಿಂಗಂ ಗೋಳಕಿಮಠ-1962. ಹಿಸ್ಪರಿ ಆಪ್‌ ಶೈವಿಸಂ ಇನ್‌ ತಮಿಳ್‌ ಕಂಟ್ರಿ ಪುಟ-76. 
ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-64. pp 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ-65. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-34. 


—— ಅದೇ -- ಪುಟ-35. 


ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎಫಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ EX KL-55 1255 A.D. ಪುಟ-86. 
ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-35. 


—— ಅದೇ -- ಪುಟ-37. 


ಮಿರಾಶಿ ಕಾರ್ಪಸ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಕಿಪಷನ್‌ ಇಂಡಿಕೇರಂ IV ಪುಟ-16. 

ದೀಕ್ಷಿತ, ಜಿ.ಎಸ್‌.1995, ಕೆಳದಿನಾಯಕರು ಪುಟ-4-16. 

ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ರಾಮಭಟ್ಟ ಬಿ.ಎಸ್‌. ಕೆಳದಿ ಸಂಸ್ಥಾನ ಸಮಗ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಪುಟ-21. 
-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-23. 

ಯೋಗೇಂದ್ರಪ್ಪ ಗೌಡ-2003. ಕವಲೇದುರ್ಗ ಸಂಸ್ಥಾನ ಮಠ ಪುಟ- 30-30. 
ಕುಮಾರ ಸ್ವಾಮಿ ಎಂ. 2004. ವೀರಶೈವ ಭವ್ಯಪರಂಪರೆ ಪುಟ-93. 
ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರಸ್ವಾಮಿ ಹೆಚ್‌.ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಧರ್ಮ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-139. 
ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ರಾಮಭಟ್ಟ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-362. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ-364. 

ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ ಎಂ. ಪೂರ್ಮೋಕ್ಷ-96. 

ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. ರಾಮಭಟ್ಟ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-370. 

ಕುಮಾರಸ್ಪಾಮಿ ಎಂ. ವೀರಶೈವಭವ್ಯಪರಂಪರೆ ಪುಟ-103. 


ಶ್ರೀಪಾದರಾವ್‌ ಬಿಚ್ಚುಗತ್ತಿ (ಸಂ) ರಾಜಾರಾಮ ಹೆಗಡೆ, ಎ. ಶೆಟ್ಟರ್‌ ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು 
ಮನೆತನಗಳು ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-23, 36. 
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83. 
84. 


85. 
86. 
87. 
88. 
89. 


90. 
9]. 
92: 


93. 


-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-28. 


ಸರ್ವಮಂಗಳ*ಜಿ. 2001. ರಾಜರಾಮ ಹೆಗಡೆ, ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು ಪುಟ- 
48. 


ಹಂಪನಾಗರಾಜಯ್ಯ, ಸಾ೦ತರರು ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ಪುಟ-36. 

ರಾಜರಾಮಹೆಗಡೆ-2001 ಹೊಸಗುಂದದ ಅರಸರು ಪುಟ-128. 

ಮುರಿಗೇಶಿ 2001. ಆಸಂದಿಯ ಅರಸರು ಪುಟ-153. 

ರಾಮಭಟ್ಟ ಬಿ.ಎಸ್‌.2001. ಅರಗದ ಅರಸರು ಪುಟ-215. 

ಭೋಜರಾಜ ಪಾಟೀಲ, 2001. ಬಂದಳಿಕೆ ಅರಸರು ಮಲೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು 


ಪುಟ-76. 


—— ಅದೇ -- ಪುಟ-78. 
-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-81. 


ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ 1970ರ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲವು ರಹಸ್ಯ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳು. 
ಪುಟ-47. 


ಯೋಗೀಶ್ವರಪ್ಪ 2001 ದಾನಿವಾಸದ ಒಡೆಯರು. ಪುಟ. 276. 
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ಅಧ್ಯಾಯ-6 y 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೀಂದಗಳು 


6.1 ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳು. 
6.2 ಘಟಿಕಾಸ್ನಾನ 
6.3 ಅಗಹಾರಗಳು. 
6.4 ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು 
| ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ) 
6.5 ಶೈಕ್ಷ ಣಿಕ ವೈವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
5.5.1 ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ. 
5.5.2 ಪ್ರೌಢ ಶಿಕ್ಷಣಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣ. 
5.5.3 ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯಗಳು. ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಅರ್ಹತೆ, 
ಪ್ರಮುಖ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಮತ್ತು ಅವರ ವೇತನ ಸೌಲತ್ತುಗಳು. 
5.5.4 ಪರೀಕ್ಷೆಗಳು,ಪದವಿಗಳು, ರಾಜಕುಮಾರರ ಶಿಕ್ಷಣ. 
5.5.5 ಸ್ತೀಯರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಲಿಪಿ. 
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ರರಬಿರರಬರಬರರಬರಲರರಬರರಬರಬದರಬರರಬರಲದರಬದದದರ 


6 ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಡ್ತು ಶ್ರೆಕ್ರಣಿಜ ಹೇಂದಗಜು 


ಅಧ್ಯಾಯ-6 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 


ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಪ್ರಮುಖ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಾದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚೆಕ್ಕಮಗಳೂರುಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ, ಘಟಿಕಾಸ್ತಾನ, 
ಅಗ್ರಹಾರಗಳು ಮಠಗಳು ಮತ್ತು ದೇವಾಲಯಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಸಾಧನೆಗಳು ಅಪಾರ ಮತ್ತು ಅವಿಸ್ಸರಣೀಯ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮಸಹಿಷ್ಟತೆಯ ಮೂಡಿಸುವಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ ಮತ್ತು ಸಾತ್ಲಿಕ ಬದುಕಿನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ ಎಂದು ಸಾರುವಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮಾನತೆ ವರ್ಗವೈಶಮ್ಯ ನಿವಾರಿಸುವಲ್ಲಿ 
ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಮನುಕುಲದವರೆಂದು ಸಾರುವಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಪಾತ್ರವಿದೆ. ಶೈಕ್ಷಣಿಕ 
ಕೇಂದ್ರಗಳು ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮೂಲಕ ಕತ್ತಲೆಯಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೂ, ಜ್ಞಾನದಬಲವನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸುವಲ್ಲಿಯು ಅಪಾರವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿವೆ. ಮನುಕುಲದ ಉದ್ದಾರ, ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ, ಸ್ಪಾಸ್ಥ ಸಮಾಜದ 
ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಪಾತ್ರ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತ ನಡೆಸಿದ 
ರಾಜಮನೆತನಗಳು-ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ದಂಡನಾಯಕರು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಡಿತರು, ಆಚಾರ್ಯರು, ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು 
ಏವಿಧ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ತೆರೆದು ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಧರ್ಮಸಮನ್ನಯತೆ, ಏಕತೆ, 
ಹಾಗೂ ಅದ್ಭುತ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಅವುಗಳೇ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ, ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನ 
ಅಗ್ರಹಾರಗಳು, ದೇವಾಲಯ ಹಾಗೂ ಮಠಗಳ ಮೂಲಕ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. 


6.1 ಬ್ರಹ್ಮ; ಹುರಿಗಳು 


po 


ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವಾಸಿಸುವ ಭಾಗವೇ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ. 
ಅಗ್ರಹಾರಗಳು ಊರುಗಳಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳು ಪಟ್ಟಣದ ಭಾಗಗಳು ಅಗ್ರಹಾರಗಳಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚು ನಗರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆ.' 
ಅಗಹಾರಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಾಹಣರು ಆ ಊರುಗಳ ಒಡೆಯರು, ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಆ ಊರಿನ 
ಇತರೆ ಪಂಗಡಗಳ ಜನರಿದ್ದಂತೆ ಅಷ್ಟೆ ಅಗ್ರಹಾರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗಿದ್ದ ಅಧಿಕಾರ ಎಂದೇ ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳು 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಡು ಪ್ರೆತ್ರಣಿಕ ಕೇಂಭಗಟು 


ಅಗ್ರಹಾರಗಳಂತೆ -ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳು ಉಚ್ಛ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲಿನ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು 
ಮಹಾವಿದ್ದಾಂಸರು ದಿಗ್ಗಂತಿಗಳು ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು. “ಏಿಕ್ರಮಪುರಿ' ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯಲ್ಲಿ 
"ನಂದಿಯಣಷಡಂಗಿ' ಭಟ್ಟೋಪದ್ಯಾಯ, ಮೊದಲಾದ 42 ವಿದ್ವಾಂಸರು ಇದ್ದರೆಂದು ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ,” ಈ ವಿದ್ವಾಂಸ ಮಹಾಜನರಿಗೆ ಅಷ್ಟಾದೇವಿಯು ಹೊಲ ಮತ್ತು ತೋಟಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಕೊಟ್ಟ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಶಾಸನವೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. "ಮುಳುಗೊಂದದ ಬ್ರಹ್ನಪುರಿಗೆ ಮಹಾವಿದ್ಯಾವಂತನಾದ 
"ನಾಗಸ್ಥಾಮಿ'ಯು ಮುಖ್ಯಸ್ಥನಾಗಿದ್ದನು. 

ಅನೇಕ ರಾಜರುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಶಾಸನಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
"ಯಲಿಗೆರೆಯಲ್ಲಿ' “ಬದ್ದೆಗ ಬ್ರಹ್ಮರಿ'ಯಿತ್ತು ಸೂಡಿ, ವಿಕ್ರಮಪುರ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, ಅಣ್ಣಿಗೇರಿ, ಕಲ್ಬುರ್ಗಿ ಮತ್ತು 
ತಲಕಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳಿದ್ದ ವಿಷಯ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳು 
ಯಾವ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಗ್ರಹಾರಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ. 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ: 

ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯಿದ್ದಿತು. ಕೇಶವ ದೇವ ಎಂಬಾತನು ಇಲ್ಲಿ ಕೇಶವ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಆ ದೇವಾಲಯದ 
ಮುಂದೆ ಸಣ್ಣಿ ಊರೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಅದಕ್ಕೆ "ವೀರಕೇಶವಪುರ' ಎಂದು ಹೆಸರಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿಯ 
ವಿಶಾಲವಾದ ಮನೆಗಳಿಗೆ ಮಂಚ, ಪಾತ್ರೆ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಕೆಲವು ವಿದ್ಧಾಂಸರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ 
ದಾನ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಊರನ್ನು ಶಾಸನವು ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ ಎಂದು ಕರೆದು ಅಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಅಗ್ರಹಾರದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಂತೆ ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತದೆ." 


ಉದ್ರಿ 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸೊರಬತಾಲ್ಲೂಕು ಕೇಂದ್ರದಿಂದ ಉತ್ತರಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು 15ಕಿ.ಮೀ. 
ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಹೋಬಳಿಗ್ರಾಮ. ಉದ್ರಿಯ ಅರಸರು ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ದೇವರುಳ್ಳ 
ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನುನೀಡಿದ್ದಾರೆ. "ವೈದ್ಯನಾಥ ಚಟ್ಟೋಪದ್ಯಾ'ಯ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯ 
ಮುಖ್ಯಸ್ಥನಾಗಿದ್ದನು. ಉದ್ರಿಯ ಕ್ರಿಶ.1217ರ ಶಾಸನವು ಅಲ್ಲಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ದೇವರ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ 
ಮಹಾಜನಗಳಿಗೆ ಯಕ್ಕಲರಸು ದಾನದತ್ತಿ ನೀಡಿರುವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಜಿಡ್ಡುಗಳಿಗೆ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಉದ್ರಿಯು ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ವೈದ್ಯನಾಥ 
ಚಟ್ಟೋಪದ್ಯಾಯನನ್ನು “"ವಿದ್ಯಾಚಕ್ರವರ್ತಿ” ಎಂದು ಅದೇ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಗ್ರಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣು 


6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕ್ಕಣಿಕ ಕೇಂದಗಚು 


ಭಟ್ಟ ಕ್ರಮಿತ, ಕಾವದೇವ, ಚಂದ್ರಭಟ್ಟ ಬಾಸ್ಕರಭಟ್ಟ ವಾಸುದೇವಭಟ್ಟ ಮತ್ತು ದಾಮೋದರ 


ಉಪಾದ್ಯಾ ಯರೆಂಬ ವಏಳುಜನ ಉಪಾದ್ಯಾ ಯರಿದ್ದರು. 


ವಿದ್ಯಾಭಾ ಸದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ವೇದಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿತ್ತು. Aho 
ವಾಸುದೇವ ಭಟ್ಟರು, ಸಾಮವೇದಶಾಸ್ತದಲ್ಲಿ ದಾಮೋದರ ಉಪಾದ್ಯಾಯರು ವಿದ್ಧಾಂಸರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ 


ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಯೆಕ್ಕಲರಸನು ಭೂದಾನ ನೀಡಿ ಪ್ರೋತ್ಲಾಹಿಸಿದ್ದನು. 
ಬಂದಳಿಕೆ: 


ನಾಗರಖಂಡದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ .ಒಳಪಟ್ಟ ಬಂದಳಿಕೆಯು ಹಿಂದಿನ ಬನವಾಸಿ 12,000,ದ ನಾಗರಖಂಡ 
70ರ  ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದಿತು.. ಶಾಸನಗಳ ಆಧಾರದ "ಮೇಲೆ ಇದು ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯಾಗಿದ್ದಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ." 


೬ 


6.2 ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನ 


ಅಗ್ರಹಾರ, ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ ಮತ್ತು ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಂತೆ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳು ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಕುಂತಳ ದೇಶದಲ್ಲಿ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಉತ್ತರಭಾಗ) “ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನೈರ್ಮಮಂ 
ಭೋಗಕ್ಕಾಗರಮು ಮಾದದ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳಿದ್ದಂತೆ” ಎಂದು (EC VII SK 197 C-1182) ಶಿಕಾರಿಪುರದ 

ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” ಉಚ್ಛ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ "ಘಟಿಕ' ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೇನವಾದುದು ಅಲ್ಲಿ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಉಳಿದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಶಿಖರ ಪ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತು ಘಟಿಕ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥೆ ಸ್ಥೆಯು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. 


[se] 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕದಂಬರ ಮತ್ತು ಮೊದಲ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಘಟಿಕಗಳು ಇನ್ನೂ 
ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಸಿರಲಿಲ್ಲ ಆಗ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ "ಕಂಚಿ'ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಮಯೂರವರ್ಮನು ಕಂಚಿಯ ಘಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೌಢವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಲಿತನೆಂದು ತಾಳುಗುಂದಕಾಸನದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಇದರಿಂದ "'ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳು' ಆದರೆ ಅವು ಎಂತಹ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದಗಳೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಅಂಶ. ಆದರೆ ಅವು ಎಂತಹ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳು, ಅಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು ಯಾವ ಮಟ್ಟದ್ದು. ಈ 


ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀ”ಕೆ.ಬಿ.ಪಾಠಕರು' ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನ ಎಂದರೆ "ಧಾರ್ಮಿಕಕೇಂದ್ರ' ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
"ರೈಸ್‌' ರವರು ಇವರನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ರೈಸ್‌ ರವರು ಇನ್ನೊಂದುಕಡೆ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಒಂದೆಡೆ 
ಸೇರುತ್ತಿದ್ದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಮಂದಿರವಿರಬಹುದು' ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ?  “ಕೀಲ್‌ಹಾರ್ನ್‌ರವರು' 
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6 ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕ್ಞಣೆಕ ಹೇಂದ್ರಗಚು 


ಘಟಿಕಾಸ್ತಾನ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಯನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರೊ.ಎಸ್‌.ವಿ.ವೆಂಕಟೇಶ್ವರವರು 


ಗಮನ್‌ ಒಬ"ದಿ ಲ್‌ 


ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನವೆಂದರೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಕೂಡಿ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಮತ್ತು ಮಹಾವಿದ್ಧಾಂಸರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೇಷ್ಠತಮ ಸಂಸ್ಥೆಯೇ 
ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನ ಅಲ್ಲಿನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಮಟ್ಟ ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡದಾಗಿತ್ತೆಂದರೆ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕೂಡ ವಿನಯದಿಂದ ಆ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸಮೀಪಿಸಿ ಜ್ಞಾನದ ತುಣುಕುಗಳನ್ನು 
ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಡಾ.ಎ.ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರು ಈ ಪದವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಸದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಘಟಕಾಸ್ಥಾನಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಕಂಚಿಯ ವೈಕುಂಠಪೆರುಮಾಳ್‌ 
ದೇವಾಲಯದ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲಿನ ಬರಹವೊಂದರಲ್ಲಿ ಘಟಿಕಾ ಎಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ನಿವಾಸಸ್ಥಾನವೆಂದು 


ಹೇಳಿ ತೊಡಕನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದೆ.' 

ಈ ಎಲ್ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನವೆಂಬುದು ಇನ್ನು ತೊಡಕಿನ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆಯೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರೋ.ಎಸ್‌.ವಿ.ವೆಂಕಟೇಶ್ವರವರು ಗಮನಿಸಿರುವಂತೆ 
ಕದಂಬರ ಶಾಸನದಿಂದ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳು ಉಚ್ಛವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಎಂಬುದು 
ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವು ಅಗ್ರಹಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಆದರೆ 
ಅವರು "ಅಶುತರ್ಕಕಾ' ಎಂಬುದನ್ನು "ಅಶುತರ್ಕುಕಾ' ಎಂದು ಓದಿಕೊಂಡು ವಿವರಿಸಿರುವುದು ಎಷ್ಟು 
ಸಮಂಜಸವೋ ತಿಳಿಯದು.” ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಹೆಸರಿನ ಹಿಂದೆ "ಘಟಿಕಾ' ಸಾಹಸಿ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಘಟಿಕಾಸಾಹಸಿಯಾಗಿದ್ದ ಮಾಧವಶರ್ಮನ ಹೆಸರು ಕ್ರಿಶ.73ರ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿದೆ. ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಹಸವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದವನು ಎಂದು ಆ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.” ಎಂದರೆ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ದಾಂಸರ ಚರ್ಚೆಗಳು, ವಾದ-ವಿವಾದಗಳು 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ವಿದ್ವಾಂಸರು ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ಶಾಸ್ತಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕರೆದಾಗ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಗಳು ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿರಬೇಕು ಘಟಕಾಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದವರು ವಿದ್ಧತ್ತಿನ ಶಿಖರವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದವರು ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಘಟಿಕಾಸಾಹಸಿ ಎಂಬುದು ಮುಂದೆ "ಘಳಿಸಾಸ' ಎಂದಾಗ "ಫೈಸಾಸ' ಆಗಿ ಫೈಸ 
ಆಗಿರಬೇಕು. "ಈಶ್ವರ ಗಳಿಸಾಸ' ಎಂಬುವನು ಹೆಸರು "ಮನಗೋಲಿ' ಶಾಸನದಲ್ಲಿದೆ. "ವಾಸುದೇವ ಫೈಸಾಸ' 
ಎಂಬ ವಿದ್ಧಾಂಸರು ಕುಕ್ಕುನೂರು ಎಂಬ ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಶಾಸನವೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” "ಹರಿಹರನ 
ಬಸವರಾಜದೇವರ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವ ಫೈಸರ ಕೇಶವ ಫೈಸರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. 


ಈ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಏಕೆ ಬಂದಿರಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಕೇವಲ 


ಊಹೆಯಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. "“ಘಟಿಕಾ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಮಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರೆ, ಕಾಲವನ್ನು ಅಳೆಯಲು 
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ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲದೆ ಇನ್ನಾವ ಅರ್ಥವೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇಪ್ಪತ್ನಾಲ್ಕು 
ನಿಮಿಷಗಳ ಕಾಲದ ಅವಧಿಗೂ "ಘಟಿಕಾ' ಎಂದೇ ಹೆಸರು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು 
ರಂಧ್ರವಿರುವ ಮಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನೀರನ್ನೋ ಮರಳನ್ನೋ ತುಂಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಎಂಬುದು ತಿಳಿದು 
ಬಂದಿರುವ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ.” ಇಂತಹ ಕಾಲಮಾಪನ ಯಂತ್ರಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಾಸನಧಾರಗಳಿವೆ. "ಕಾಡಿಯೂರೆಂಬ' ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿ 
ದೇವಸ್ಥಾನವೋ, “ಘಳಿಗೆ'ಯೂ “ಸತ್ರವೂ ಪ್ರಡೆಯೂ ಇದ್ದವೆಂದು ಶಾಸನವೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬಹುಶ 
ಘಳಿಗೆಗಳನ್ನು ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಂತಹ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಇಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಕೊಳ್ಳಲು 
ಬಹುಶಃ ಆ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ನೇಮಿಸಿ ಅವರಿಗೂ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಿದ್ಯಾದಾನವು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಮೋರಿಗೆರೆಯ ಮಠದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಪ್ಲರು ಘಳಿಗೆಯ 
ಮಾಣಿಗಳಿಗೆ ಎಂಟುಮತ್ತರು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಂತೆ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಗೊಜ್ಜಿಗದೇವ 
ಎಂಬಾತನು "ರೇವದಾಸ ವೀಸೋತ್ಸರ ದೀಕ್ಷಿತ್‌ ಎಂಬ ವೈದಿಕನಿಗೆ ದಂಡನಾಥ ಪದವಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಗುಡಿ, ಶಂಖ, ಚಾಮರ, ಬೆಳ್ಳೊಡೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲದೆ ಘಳಿಗೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಶಾಸನವೊಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ.” ಕೇಶವ ದಂಡನಾಯಕನು ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮುಂತಾದುವಕ್ಕೆ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಂತೆ 
ಘಳಿಯಾರ (ಗಡಿಯಾರ) ಕ್ಕೂ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಶಿಕಾರಿಪುರದ 185. ಕ್ರಿಶ. 1158ರ ಶಾಸನ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸೌಂದರನಂಬಿಯ ವಿವಾಹದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮದುವೆಯ ಮಂಟಪವನ್ನು ಹೊಕ್ಕ ವೃದ್ಧ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೇಷಧಾರಿ ಶಿವನು "ಘಳಿಗೆಬಟ್ಟಲ' (ಘಳಿಗೆಯಬಟ್ಟಲು) ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಂತೆಯೂ, ಆ ಘಳಿಗೆ ಬಟ್ಟಲು 
ಮುರಿದು ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಅಕ್ಕಿಯಲ್ಲ ಜೆಲ್ಲಿ ಜೋಯಿಸರಲ್ಲ ಹೆದರಿ ಹೋದಂತೆಯೂ ಹರಿಹರ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಘಳಿಗೆ 
ಬಟ್ಟಲುಗಳು ವೈದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ. ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಈ ಘಟಿಕಾಯಂತ್ರಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳೆಂದು ಹೆಸರು 
ಬಂದಿರಬಹುದೇ, ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳು ವಿದ್ಧತ್ತಿನ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಮೊದ ಮೊದಲು 
ಘಟಿಕಾಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು.” ಮುಂದೆ ಅವು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ ಬೇರಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದೆ? ಶಾಸ್ತಾರ್ಥದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಾದಿ-ಪ್ರತಿಬಂಧಗಳಿಗೆ 
ಕಾಲದಮಿತಿಯನ್ನು ಹಾಕಲು ಘಟಿಕಾಯಂತ್ರಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದಿತು ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು? ಇವು 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಂಶಗಳು. 


ಯಾವ ಸಂಸ್ಕೃಶ ಕೋಶದಲ್ಲಿಯೂ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನದ ಹೆಸರಿಲ್ಲ ತಮಿಳು ಕೋಶದಲ್ಲಿ "ಕಟಕ್ಕೆ' (ಪಡಿಗೈ 
ಎಂಬುದು ಉಚ್ಚಾರಣೆ) ಎ೦ಬುದನ್ನು ಸಂಸ್ಥೃಶದ ಘಟಿಕಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವೆಂದು ಹೇಳಿ ಇಪ್ಪತ್ನಾಲ್ಕು 


ನಿಮಿಷಗಳ ಕಾಲ ಮಂಗಳ ಮಹೂರ್ತಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಿತಪಡಿಸುವ ಜೋಯಿಸ ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
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ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳ ಪದವಿ ಪ್ರಧಾನ ಸಮಾರಂಭಗಳನ್ನು 


ಯತ್‌) 


ಘಟಿಕೋತ್ಸವಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಮನಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಿಕೊಂಡು ಕರ್ನಾಟಕದ 


ವಿದ್ಧಾಂಸರೊಬ್ಬರು ಘಟಿಕೋತ್ಸವ ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಜಾರಕ್ಕೆತಂದಂತೆ ತಂದಿರಬೇಕೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ." 


ಪ್ರಮುಖ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳು: 


ಗುಲ್ಬರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ನಾಗಾವಿ, ಹೆಂಜೇರುವಿನಲ್ಲಿದ್ದ ನೊಳಂಬೇಶ್ವIರ ದೇವಾಲಯದ ಪಟ್ಟಣದ 
ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನ. ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೊಟ್ಟೂರು, ಕುಂತಳದೇಶ (ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆಯ ಉತ್ತರಭಾಗ) ಸಿಂದಿ 
ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕಡಲೆವಾಡದ ಸ್ವಯಂಭೂ ದೇವಾಲಯ. ಕುಕ್ಕನೂರು, ಮೊರಿಗೆರೆ, ರಾಯಭಾಗ ಇವುಗಳು 
ಪ್ರಮುಖ ಕರ್ನಾಟಕದ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳಾಗಿದ್ದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” 


ಕುಂತಳದೇಶ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಉತ್ತರಭಾಗವನ್ನು ಕುಂತಳದೇಶವೆಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಮತ್ತು 
ಬಂದಳಿಕೆ, ಕುಪ್ಪತ್ತೂರು ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಘಟಿಕಾಸ್ತಾನವಿದ್ದಿತೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” 


6.3 ಅಗಹಾರಗಳು: 


ಇದರ ಮೂಲರೂಪ "ಅಗ್ರಹಾರ' ಎಂದಿರಬೇಕೆಂದೂ ಅದು: ಅಗ್ರ*ಆಹಾರ ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಗಳ 
ಸಮಾಸವೆಂದು "ಪ್ರೊಡಿ.ಎಲ್‌.ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಕರ' ಅಭಿಪ್ರಾಯ "ಅಗ್ರ' ಎಂದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಟ ಆಹಾರ ಎಂದರೆ 
ದೇಶ ಅಥವಾ ಸ್ಥಳ, ಅಗ್ರಹಾರವೆಂದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸ್ಥಳ ಅಥವಾ ಊರು ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಇರಬೇಕಿಲ್ಲ ಬೇರೆ ಜಾತಿಯ ಜನಾಂಗಗಳೂ ಇರಬಹುದು. ” ಆದರೆ ಊರಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಆ ಊರಿನಿಂದ ರಾಜಾದಾಯಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾಗಿದ್ದ 
ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಾಹಣರು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಊರುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಕ್ರಿ.ಶ.ಐದನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಗ್ರಹಾರಗಳು 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದವು ಎಂಬುದು ಆಧಾರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕದಂಬರ ಅನೇಕ ತಾಮ್ರಪಟಗಳು 
ವೈದಿಕರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ.” 


ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು ಗುರುಕುಲದಿಂದ ಹಿಂದಿರುಗಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಗೃಹಸ್ಥರಾಗಿ 
ನೆಲೆಗೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಅಗ್ರಹಾರಗಳನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂದು "ಡಾ.ಡಿ.ಸಿ.ಸರ್ಕಾರ್‌' 
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6 ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಫ್ರತ್ಮಜೆಕ ಹೊಂದು 


ಅವರು ವಾಚಸ್ಪತ್ತದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿ.ಶ.1087ರಲ್ಲಿ ತಮಿಳುನಾಡಿನಿಂದ ನಾನಾ ಗೋತ್ರಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ, ನಾನಾ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ವೇದಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರಂಗತರಾಗಿದ್ದ ಮುನ್ನೂರ್ವರು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ವಲಸೆ 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿನ ರಾಜ . ಪಲತ ಪಾಂಡೈನ ವಿಜ್ಞಾಫಪನೆಯ ಮೇರೆಗೆ ತ್ರಿಭುವನ ಮಲ್ಲದೇವನು 
"ಕೋಗಳಿ500'ರಲ್ಲಿದ್ದ ನೀರುಗುಂದ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿ ದಾನ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು 
ಊರನ್ನು ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ದಾನವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟರೆ ಬಹಳ ಪುಣ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ರಾಜರು ನಂಬಿದ್ದರು ಅದರಂತೆ ಕದಂಬರಾಜ ಶ್ರೀವೀರ  ಸೋಮಭೂಮಿಪತಿಯು ಮೂರು 
ಹಳ್ಳಿಗಳೂಡಗೂಡಿದ "ಕೆಲ್ಲಿಗುಂಡ' ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದ ಸರ್ವಸ್ಥಾಮ್ಯವನ್ನು ಎಪ್ಪತ್ತಾರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅಗ್ರಹಾರದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹಂಚಿದ ವಿವರಗಳು 
ತಾಮಪಟದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಹೊಯ್ದಳ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ತನ್ನ ತಮ್ಮ ಉದಯಾದಿತ್ಯ ದೇವರ ಪರೋಕ್ಷ 
ವಿನಯಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲ್ಲವತ್ತಿ ಎಂಬ ಊರನ್ನು ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಹದಿನೆಂಟು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ: 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಧಾರಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ.” ರಾಯಣದಂಡನಾಥ ಎಂಬುವನು ಬಹುಶಃ ತನ್ನ 
ಮಾನ್ಯ ಗ್ರಾಮವಾಗಿದ್ದು ಮೊರಲೆಯನ್ನು ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿ. ಬಂಧುಗಳ್ಗಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ್ಗಂ೦ ವೃತ್ತಿ 
ವಿಭಾಗವಂ ಮಾಡಿ ೮ ಊರಲ್ಲಿ ಕೇಶವ ದೇವರನ್ನು ಪ್ರಶಿಷ್ಠಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಊರನ್ನು 
ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉದ್ದೇಶ ಅವರಿಂದ ತನಗೋ ಇತರರಿಗೋ ಪುಣ್ಯವು 


ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಅಗ್ರಹಾರವನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ಪಡೆದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಮಹಾಜನಗಳು, ಅವರೇ ಆ ಅಗ್ರಹಾರದ 
ಪ್ರಭುಗಳು, ಮಹಾಜನಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಮಹಾಜನಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರು ಕಡಿಮೆ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಇದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು "ಡಾ.ಆಲ್ಪೇಕರರು' ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಊರುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಭುಗಾವುಂಡುಗಳಿದ್ದಂತೆ ಅಗಹಾರಗಳಿಗೆ ಮಹಾಜನಗಳು ಎಂದರೂ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ, 
ಪ್ರಭುಗಾವುಂಡಗಳು - ಊರಿನ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕರೇ ಹೊರತು ಊರಿನ : ಒಡೆಯರಲ್ಲ ಮಹಾಜನಗಳು 
ಅಗ್ರಹಾರಗಳ' ಒಡೆಯರಾಗಿದ್ದರು. ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಮಹಾಜನರಿಗೂ, ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಪೆರುಮಕ್ಕಳುಗಳಿಗೂ 
ಇರುವ ಸಾದೃಶ್ಯ ಗಮರ್ನಾಹವಾದುದು, ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದರ ಅನುವಾದವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 
ತಮಿಳ್ನಾಡಿನ ಚುತುರ್ವೇದಿ ಮಂಗಲ ಅಥವಾ ಅಗ್ರಹಾರಗಳ ಸಭೆಯ ಸದಸ್ಯರೇ ಪೆರುಮಕ್ಕಳು.” ಊರಿನ 
ಎಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು-ಯುವಕರು ವೃದ್ಧರೂ ಕೂಡಿ ಸಭೆಯ ಸದಸ್ಯರು, ಸಭೆಯು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಸಂವತ್ಸರ ವಾರಿಯಂ, ತೊಟ್ಟವಾರಿಯಂ, ಏರಿವಾರಿಯಂ ಮುಂತಾದ ಸಮಿತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ಆ ಸಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಆರಿಸಲು ಚುನಾವಣೆಗಳ ನಡೆಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಈ ವಿಷಯ ಜೋಳ 
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6 ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕ್ಷಣಿಜ ಕೇಂದ್ರಗಚು 


ಪರಾಂತಕನ ಉತ್ತರ ಮೇರೂರು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಅಗ್ರಹಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಹಾಜನರು ಹೀಗೆ ಸಮಿತಿಗಳ ರಚಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ತಾವೇ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಊರಿನ ಒಳ 
ಆಡಳಿತವನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು.” ಅಗ್ರಹಾರಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಮಹಾಜನಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿದರೂ ಇದೇ ಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಅಗ್ರಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂರು, ನಾನೂರು, ಐನೂರು, 
ಮೂವತ್ತೆರಡು ಸಾವಿರ, ಮುಂತಾದ ಸಂಖ್ಯೆಯಷ್ಟು ಮಹಾಜನರಿರುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಶಾಸನಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


ಮಹಾಜನಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಗ್ರಹಾರದ ವಯಸ್ವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನೋ ಅಥವಾ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗೃಹಸ್ಥರನ್ನೋ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುಬಹುದು. ಸುಸಂಸ್ಥೃಕವಾಗಿದ್ದ ಪ್ರಜಾವರ್ಗವು ಗ್ರಾಮ 
ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಒಂದೊಂದು ಸ್ವಶಂತ್ರ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಮಹಾಜನ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸಾಧುವಾದುದಲ್ಲ.” 


ಅಗ್ರಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲದೆ ಇತರೆ ಜಾತಿಯ ಜನರು ಇದ್ದರು. ಮಹಾಜನರು. ಆ ಇತರ ಜನರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಔದಾರ್ಯದಿಂದಲೇ ನಡೆದು ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮಹಾಪು್ರಧಾನಿ ಬಲದೇವಯ್ಯನು ಸರಟಪುರದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಬಲದೇವ ಜಿನಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಮಹಾಜನರು ತೋಟ ನಿವೇಶನಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಪಟ್ಟಮಹಾದೇವಿ ಮಾಳಲಾದೇವಿಯು 
ಕುಪ್ಪಟೂರು ಎಂಬ ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಶ್ವದೇವ ಚೈತ್ಯಾಲಯವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಆ ಊರಿನ 
ಮಹಾಜನಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ ಅವರ ಇಷ್ಟದ ಪ್ರಕಾರ ಆ ಬಸದಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿನಾಲಯ ವೆಂದು ಹೆಸರಿಡುತ್ತಾಳೆ. 
ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವಳು ಹದಿನೆಂಟು ಸ್ಥಾನದಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಬನವಾಸಿ ಮಧುಕೇಶ್ವರಚಾರ್ಯರನ್ನು 
ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವರನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಸೇಡಿಬಂದ ಮೂನ್ನೂರ್ವರು ಮಹಾಜನರು ಸೇಡಿ 
ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇವರಿಗೆ ಬಸದಿಯೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ "ಬಹ್ಮಜಿನಾಲಯ'ವೆಂದು 
ಹೆಸರಿಡುತ್ತಾರೆ. ಅಗ್ರಹಾರದ ಇತರ ಜನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸುವ ಪಜ್ಞೆ, ಇಲ್ಲಿದೆ.” 

ಅಗ್ರಹಾರಗಳು ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳು, ಮಹಾಜನರು ಮಹಾವಿದ್ದಾಂಸ 
ರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದೇವೆ. ಅವರು ಷಟ್ಕರ್ಮನಿರತರು ಎಂದು ಶಾಸನಗಳು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಯಾಜನ, 
ಅಧ್ಯಯನ, ಅಧ್ಯಾಪನ ದಾನ, ಪ್ರತಿಗ್ರಹ, ಇವೇ ಆ ಆರು ಕರ್ಮಗಳು. ಇವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು - 
ಮಾಡಲೇಬೇಕಾದ ವಿದಿಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಎನ್ನುವುದು ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಯನ್ನೂ ಅಧ್ಯಾಪನ 
ಎನ್ನುವುದು ಜ್ಞಾನದಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕರು ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಲಿತಷ್ಟಕ್ಕೇ 
ತೃಪ್ಪರಾಗದೇ ಗೃಹಸ್ಥರಾದ ಮೇಲೂ ತಮ್ಮ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸಬೇಕಿತ್ತು. ಇದೇ ಅಧ್ಯಯನ. 


ಅಧ್ಯಾಪನ' ಎಂದರೆ ಪಾಠವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಕೆರೆಯ ಪಂದಿಗೊಳ ಎಂಬ 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಡ್ತು ಪ್ರೆಹ್ಠಣಿಕ ಕೇಂದಗಚು 


ಅಗ್ರಹಾರವೊಂದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತ ಅದು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಉದ್ರೋಷದಿಂದಲೂ ಕೂಡಿತ್ತು” ಎಂದು ಶಾಸನವೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಗ್ರಹಾರ ಪೂಸವಡಂಗಿಲೆಯು 
ವೇದನಾದದಿಂದ ತುಂಬಿಹೋಗಿತ್ತು. ಎಂದು ಒಂದು ಶಾಸನ ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಯನ ಮತ್ತು 
ಅದ್ಯಾಪನಗಳು ನಡೆಯಲು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಉಪಾದ್ಯಾಯರಿಗೆ 
ಎಂಟುಗದ್ಯಾಣ, ಪುರಾಣ ಹೇಳುವ ಭಟ್ಟರಿಗೆ ಎಂಟು ಗದ್ಯಾಣ, ಯಗ್ಗೇದ ಮತ್ತು ಯಜುರ್ಮ್ವೇಧಗಳನ್ನು 
ಜೋದಿಸುವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ ತಲಾ ಆರು ಗದ್ಯಾಣಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ವಿಷಯವನ್ನು ಶಾಸನವೊಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಗ್ರಹಾರ ತಾಳಗುಂದದಲ್ಲಿ ಯಗ್ಸೇದ, ಯಜುರ್ಮೇಧ, ಸಾಮವೇದ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಪ್ರಭಾಕರ 
ವೇದಾಂತ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಧ್ಯಾಪನಕ್ಕಾಗಿ ಕೇಶವ ದಂಡನಾಯಕನು ತಾಳಗುಂದದ ಬಳಿಯ ಬಯಲನ್ನು 
ದಾನವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಮೇಲಿನ ಶಾಸ್ತಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವ ನಲ್ಪತ್ತೆಂಟು ಛಾತ್ರರ (ಛಾತ್ರ-ಕನ್ನಡ, ಚಟ್ಟ- 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ) ವಸ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ವಡ್ಡವಾರದ ದಿನ (ಗುರುವಾರ ಅಥವಾ ಶನಿವಾರ) ಅಭ್ಯಂಜನಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡವನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನಿಗೆ ಬಾಲಶಿಕ್ಷೆಯ ಶಾಸ್ತದವರಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಊಟವು ಊರಿನ ಸತ್ತದಲ್ಲಿ ಎನ್ನುವುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ರಗಳಿಲ್ಲದ ಅಗ್ರಹಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆಯಾವ ಏರ್ಪಾಡು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬೇಡಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದಿರಬಹುದು. 
ಅಗ್ರಹಾರವೊಂದರಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜನರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅಗ್ರಹಾರಗಳು ಎಂತಹ ದೊಡ್ಡ 
ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು."” ಎಂಬುದು ಮನವರಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. “ಮಂತ್ರವಾದಿ ಲಂಖಣ್ಣ, ಸೋಮೇಶ್ವರವೈದ್ಯ, 
ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟೋಪಾಭ್ಯಾಯ, ಸಾಮವೇದಿ ಮಲ್ಲಿಭಟ್ಟ, ಕವಿ ತಿಲಕ ವಿಶ್ಕೈಯ, ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಆದಿತ್ಯ ಭಟ್ಟ, 
ಚಂಗದೇವಕ್ರಮಿತ, ಶ್ರೀಕರಣದ ಸಾಯಿದೇವ, ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಮಧುವಯ್ಯ, ಬಾಸ್ಕರಘಳಿಸ, ಭಾಗವತ 
ಶೀರಂಗಭಟ್ಟ ಪಟ್ಟವರ್ಧನ ಪ್ರಧಾನಿ ನಾರಾಯಣದೇವ, ಭಂಡಾರಿ ನಾಗಯ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ, ಇವರಲ್ಲಿ ಹಲವರು 
ವಿದ್ಧಾಂಸರಾಗಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಆಳ್ಗಿಕೆ ನಡೆಸುವ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಹೊಣೆಯನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ ಅಗ್ರಹಾರಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸಹಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದವು ಆಹಾರ,ಬಟ್ಟೆ, ವಸತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರಾಜ್ಯಗಳು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಅಗ್ರಹಾರಗಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ತಮ್ಮ ಸಂಪೂರ್ಣ ಗಮನವನ್ನು ವಿದ್ಯಾವ್ಯಾಸಂಗದ ಕಡೆಗೆ, 


ವಿದ್ಯಾದಾನದ ಕಡೆಗೆ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು.” 
ಬೇಗೂರು ಅಗ್ರಹಾರ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ-ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಿಂದ 9ಕಿ.ಮೀ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಬೇಗೂರು ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿ 
1300ಕ್ಕೂ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ವೈದಿಕ ವಿದ್ದಾಂಸರಿದ್ದರೆಂದು ಇಲ್ಲಿಯ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ” ಬೇಗೂರು 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಹ್ಠಣಿತ ಕೇಂದಗಟು 


ಅಗ್ರಹಾರದ ದೇವಾಲಯವು ಸಹ ಒಂದು ಕಲಿಕೆಯ ಮಠವಾಗಿದ್ದಿತು. ಮಹಾಮಂಡಲೇಶ್ವರ ಲಕ್ಷರಸನು 
ಕ್ರಿ.ಶ.1068ರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಭೂದಾನ ನೀಡಿದ್ದನು. ಈ ಆಗ್ರಹಾರದ ಮೂಲಕ 
ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಕುಪ್ಪಟೂರು: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಅಗ್ರಹಾರವಿದ್ದಿತೆಂದು ಸೊರಬದ ಕ್ರಿ.ಶ.1077ರ, 26ನೇ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (EC ll Sb 262 - 1077 
AD) ಆ ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಪಟ್ಟಮಹಾದೇವಿ ಮಾಳಲದೇವಿಯು ಕುಪ್ಪಟೂರು ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಶ್ವದೇವ 
ಚೈಶ್ಯಾಲಯವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಆಊರಿನ ಮಹಾಜನಗಳನ್ನು ಕರೆಸಿ ಅವರ ಇಷ್ಟದ ಪ್ರಕಾರ ಆ 
ಬಸದಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿನಾಲಯವೆಂದು ಹೆಸರಿಡುತ್ತಾಳೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವಳು ಅಲ್ಲಿಯ ಹದಿನೆಂಟು 
ಸ್ಥಾನದಾಚಾರ್ಯವನ್ನು ಬನವಾಸಿಯ ಮಧುಕೇಶವಾಚಾರ್ಯನನ್ನು ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವರನ್ನು 
ಗೌರವಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


ತಾಳಗುಂದ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಶಿಕಾರಿಪುರದಿಂದ 25ಕಿ.ಮೀ ದೂರವಿದ್ದು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಿಂದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು 
4ಕಿ.ಮೀ. ದೂರವಿದೆ. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನಕುಂದೂರು, ತಾಣಗನ್ನೂರು, ಸ್ಥಾನಗೂಢಪುರ, 
ಶ್ರೀಮದನಾದಿ ಅಗ್ರಹಾರ ಸ್ಥಾನಕುಂದೂರು, ತಾಳಗುಂದ ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ 19ಶಾಸನಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಸ್ಥಾನಕುಂದೂರು ಕರ್ನಾಟಕದ ಅತೀ ಪ್ರಾಚೀನ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಅಗ್ರಹಾರ ಪ್ರಣವೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ. ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕದಂಬರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಪಡೆಯಿತು. ಈ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ 48 ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ. ಊಟ ಮತ್ತು ಬಟ್ಟೆ ನೀಡಿ ವಸತಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದಿತು. ಕದಂಬರ ಹಿಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಯವನಾದ ತ್ರಿನೇತ್ರ ಕದಂಬನು ತಾಳಗುಂದ ಅಗಹಾರ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನೆಂದು ಇದು ಮುಂದೆ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಪಡೆಯಿತು. ಕ್ರಿ.ಶ.1157ರಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳನ 
ಪ್ರಧಾನ ಕೇಶವ ದಂಡನಾಯಕ, ಬಂದಳಿಕೆಯ ಸೋಮರಸ ಮುಂತಾದವರು ಈ ಅಗ್ರಹಾರಕ್ಕೆ ದಾನದತ್ತಿ 
ನೀಡಿದ್ದನ್ನು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಸಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಶ.1200ರ ಹೊಯ್ದಳ ವೀರಬಲ್ಲಾಳನ ಕಾಲದ ಒಂದು 
ಶಾಸನ ಸ್ಥಾನಗೂಢಪುರವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿದೆ. ಈ ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಗ್ಗೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ, 
ವ್ಯಾಕರಣ, ಪ್ರಭಾಕರ, ವೇದಾಂತ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅದ್ಯಾಪನಕ್ಕಾಗಿ ಕೇಶವ ದಂಡನಾಯಕನು 
ತಾಳಗುಂದದ ಬಳಿಯ ಬಯಲನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು ವಿವಿಧ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವ 48ಛಾತ್ರರ 
ವಸ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ವಡ್ಡವಾರ ದಿನ ಅಭ್ಯಂಜನಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಉಪಾದ್ಯಾಯರಿಗೆ ಬಾಲಶಿಕ್ಷೆಯ 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆ್ಯಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು 


ಶಾಸ್ತ್ರದವರಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುತ್ತಾನೆ. "ವಡ್ಡವಾರ' ಎನ್ನುವುದು ಯಾವ ದಿನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆಗಳು ನಡೆದಿವೆ. ಡಾ.ಫ್ಲೀಟ್‌ ವಡ್ಡವಾರವೆಂದರೆ ಶನಿವಾರವಿರಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.” 
ಡಾ.ಎ.ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರು ಗುರುವಾರವೂ ಆಗಬಹುದು ಅಥವಾ ಶನಿವಾರವೂ ಆಗಿರಬಹುದು 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ರೈಸ್‌ರವರು ವಡ್ಡವಾರವೆಂದರೆ ಶನಿವಾರವೆಂಬ ಪ್ರೀಟರ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಅನುಮೋದಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಾಳಗುಂದದ ಆಗಬಹುದು ಬಗ್ಗೆ ಜಯದೇವಪ್ಪ ಜೈನ ಕೇರಿಯವರು 
"ಸ್ಥಾನಕುಂದೂರು ಒಂದು ಅಗ್ರಹಾರ' ಎಂಬ ಲೇಖನ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ $ 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಾಮವನ್ನು "ಶ್ರೀಮದಿನಾದಿ 


ಬ @ 


ಅಗ್ರಹಾರವೆಂದು”' ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಗಡ್ಡೆ ಪುಷ್ಣಶಕಾಲೆ, ಪುಷ್ಣಾವತಿ, ಮತ್ತು ಪುಷ್ಪನಗರ 
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ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳಿದ್ದವು. ಇದೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಹೊಂದಿದ ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿದ್ದಿತು."' 
ಭುವನಗಿರಿ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆಯ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಭುವನಗಿರಿದುರ್ಗ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಸೈನಿಕ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಹಾರವಿದ್ದಿತೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ.” 


ಕೂಡಲಿ: 


ತುಂಗಭದ್ರಾನದಿಗಳ ಸಂಗಮದ ಸ್ಥಳವಾಗಿರುವ ಕೂಡಲಿಯು "ನಾರಸಿಂಹಕ್ಷೇತ್ರ, ದಕ್ಷಿಣಕಾಶಿ, 
ಎ೦ದು ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಅಗ್ರಹಾರ ಹೊಂದಿರುವ ಇದನ್ನು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ "ಯಮಳಪುರಿ' 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು” | 


ತ್ಯಾಗರ್ತಿ: 


ಸಾಗರ ತಾಲ್ಲುಕು ಕೇಂದ್ರದಿಂದ 8ಕಿ.ಮೀ.ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ತ್ಯಾಗರ್ತಿಯು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ 


ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಹಾರ ಇದ್ದುದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ಥಾಪವಿದೆ. *" 

ಮೇಲಿನ ಪ್ರಮುಖ ಅಗ್ರಹಾರಗಳಲ್ಲದೆ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಆಲಮಾನಿ ಭಾರತೀಪುರ, 
ಶಿವರಾಜಪುರ, ವಿಶ್ವನಾಥಪುರ, ಶಂಕರನಾರಾಯಣ ಪುರ, ಕೋಣಂದೂರು ಚನ್ನಮಾದಾಪುರ, 
ಸದಾಶಿವಪುರ, ಅರಗ, ಬುಕ್ಕರಾಯಪುರ ವೆಂಕಟಾಪುರ, ಕೊನೇರಿಪುರ, ಮುಕ್ತಹರಿಹರಪುರ, ಅಕ್ಕಲಾಪುರ, 


ತ್ರಿಯಾಂಬಕಪುರ, 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕಣಿಕ ಕೇಂದಗಟು 


ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌: ಇಸರಾಪುರ, ಹೊಸೂರು, ತುಂಬುರು, ಜಂಬೂರು, ಗೋವಿಂದರಾಜಪುರ, 


ಸಂಡ, ಸಾಲೂರು, ಹಿರೇಜಂಬೂರು ಮತ್ತು ಹಾರೋಮುಚ್ಚಡಿ. 

ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕು: ಕೆಂಚನಹಳ್ಳಿ ಸೊರಬ. 

ಸಾಗರ ಹಾ: ಆನಂದೂರು, ಅಂದಾಪುರ, ಆಚಾಪುರ, ಮಲಂದೂರು, 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ ತಾಲ್ಲೂಕು: ಮತ್ತೂರು ಕಾಶಿಪುರ, ಸೋಮಶೇಖರ ಪುರ. 

ಹೊಸನಗರ ತಾಲ್ಲೂಕು: ನೀವಳಿ, ಕಾರಗಡಿ, ರಾಮಚಂದ್ರಪುರ ಕಮ್ಮಚ್ಚಿ ಮೊದಲಾದವು. 


ಹೆಚ್ಚನ ವಿವರ ದೊರಕದೇ ಇರುವ ಕೆಲವು ಅಗ್ರಹಾರಗಳೆಂದರೆ: ಕೈರವಳ್ಳಿ ಮೂಡಗಲು, 
ನರಸೀಪುರ, ಲಕ್ಷ್ಮೀಗೋವಿಂದಪುರ, ಚಂದ್ರಶೇಖರಪುರ, ಮಹಿಷಿ ಬಾರುಗವಳ್ಳಿ, ಕಲಾಪುರ, ಹುಲಿಕೋಡು, 
ವಿರುಪಾಪುರ ಬೊಕ್ಕಸ, ಶಂಕರಪುರ ತ್ರಿಣವೆ, ಮಂಗಲ, ನಾರುಗವಳ್ಳಿ, ಮೊದಲಾದ ಹಲವಾರು 
ಅಗ್ರಹಾರಗಳು ವಿಜಯನಗರ ಹಾಗೂ ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದವು.” 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಅಗ್ರಹಾರಗಳು: 


ಹಿರೇಮಗಳೂರು: 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿನ ಒಂದು ಭಾಗವೇ ಹಿರೇಮಗಳೂರು. ಇಲ್ಲಿ ಜನಮೇಜಯ ರಾಜ ಸರ್ಪಯಾಗ 
ಮಾಡಿದವನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಹಿರೇಮಗಳೂರಿನ  "ಪಿರಿಯಮುಗುಳಿ' ಎಂದು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿಜೆ.' 


ಕೂಡುವಳ್ಳಿ; 


ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿನ ನೈಖತ್ಯೆಕ್ಕೆ 14ಕಿ.ಮೀ.ದೂರದಲ್ಲಿ ಕೂಡುವಳ್ಳಿ ಇದೆ. ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿದ್ದಿತು.” | 


6.4. ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು: 


ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು ವಹಿಸಿರುವ ಪಾತ್ರ 
ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಮರಣೀಯವಾದುದು. ಇವುಗಳು ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಗಳ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ಪಾತ್ರವಹಿಸಿವೆ. ಶೈವಯತಿಗಳ ವಾಸಸ್ಥಾನಗಳಾಗಿ ತ್ರಿವಿಧ ದಾಸೋಹದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಅವುಗಳ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶೈವಯತಿಗಳು ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿದ್ದುದಲ್ಲದೆ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದ ತಪಃ ಕರ್ಮದ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾದಾನವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡರು ಭಕ್ತರು ದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ಪೂಜಾದಿಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು 


6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಡ್ತು ಪ್ರೆಹ್ಠಣಿಕ ಹೇಂದಗಟು 


ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವಾಗ  ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಟಾಗಿಯೂ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾರಂಬಿಸಿದರು.” ದೇವಸ್ಥಾನವು 
ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದುದು ಬಹುಶಃ ಎಂಟು ಅಥವಾ ಒಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನಗಳ ಬಳಿಕ, ಅದಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲು ಜೈನರ ಬಸದಿಗಳು ಬೌದ್ಧರ ವಿಹಾರಗಳು ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. 


ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. 1.ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿತಪೋಧನರು. 2.ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಮಾಣಿಯರು. (ಮಾಣಿ ಸಂ.ಮಾಣವ- 
ಪಾಣಿನೀಯ ಪಕಾರ ಮಾಣವ ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುವ ಬಾಲಕ ಎಂದರ್ಥ) ಇವರಲ್ಲಿ 
ವಿದಾರ್ಥಿ ತಪೋಧನರನ್ನು ನೈಷ್ಟಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ತಪೋದನರು ಆ 
ದೇವಸ್ಥಾನದ ಯತಿಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಅವರು ಅಜೀವ ಪರ್ಯಂತ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳಾಗಿ 
ಉಳಿದು ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ ಪತಿಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ನೈಷ್ಠಿಕ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳ ಏಕೈಕ ಗುರಿ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆ ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ನೈಷ್ಠಿಕ ಬಹ್ಮಚಾರಿಗಳಾಗಿರದಿದ್ದರೆ ಆ ಸ್ಥಾನದಿಂದ 
ಅವರನ್ನು ಅಟ್ಟಬೇಕೆಂದು ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳು ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ "ಗೊರವರ್‌ಕಾಳಾಮುಖರ್‌ನೈಷ್ಠಿಕರ್‌ 
ಎನಿಸದೊಡಂ  ಭೋಗದೊಳ್‌ ಮೂರುಪೊತ್ತುಂವರ ಕಾಂತಾಸಂಕುಲಂ ಬಂದಿರದೆ ತಡೆವಡಂ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ್‌ ಬಿಟ್ಟಿರದಿಂದಾಪೋರ್ತುಂ ಓದುತ್ತಿರದೊಡಂ ಇರಿಸಲ್ಕಾಗದೆಂದುಂ ವರಾಧೀಶ್ನರೆಂದೀ 
ಧರ್ಮಂ ನಿರ್ಮಿಸಿ ನಿಯಮಿಸಿದಂ ಸೊಂಡಿಯೋಳ್‌ ನಾಗದೇವಂ”. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಮಾಣಿಯರೆಂದರೆ ಬಹುಶಃ 
ಆ ಮಠದಲ್ಲಿ ಓದಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮುಗಿದ ನಂತರ ಗೃಹಸ್ಥರಾಗತಕ್ಕವರು ಮಠದಲ್ಲಿ ಓದುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಎಲ್ಲ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಿರುವಂತಿದೆ."” ಅಗ್ರಹಾರ ಮಠದ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಕೇಶವೋಜರು ಅಲ್ಲಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಬಹುಶಃ ಹದಿನಾರು. 
ಆ ದಾನದ ವಿವರಗಳೆಂದರೆ- | 


ಉಪ್ಪು-ಎಣ್ಣೆಗಳಿಗೆ — 16 ಗದ್ಯಾಣ. 
ಹದಿನಾರು ಬಟ್ಟೆಗಳಿಗೆ — 12 ಗದ್ಯಾಣ. 
ಎಂದಿರಿಂಗೆ — 04 ಗದ್ಯಾಣ 
ಅಪರ ಪಕ್ಷದ ಪಂಚಮಯ ಭೋಜನಕ್ಕೆ — 02 ಗದ್ಯಾಣ. 
ತಟ್ಟೆಗಳಿಗೆ — 02 ಗದ್ಯಾಣ 
ಉಪ್ಪಿನ ಕಾಯಿಗೆ — 02 ಗದ್ಯಾಣ. 


ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕೇವಲ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ತಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಂತಹ ದತ್ತಿಗಳು ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಶಾಸನಗಳು ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಧೂಪದೀಪ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ ದಾನಗಳ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಗಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ 
ದಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. "' ಅಂತಹದ್ದೊಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ವಿವರವಿರುವಂತೆ, 


290 


6 ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕ್ಠಣಿಕ ಶೇಂದಗಆು 


ದೇವರಧೂಪ ನೈವೇದ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ — 150 ಮತ್ತರು ಭೂಮಿ 
ತಹೋದನರ ಪಾಠ ಹೇಳುವ ಭಟ್ಟರಿಗೆ - 30 ಮತ್ತರು ಭೂಮಿ 
ತಪೋದವರ ಆಹಾರದಾನಕ್ಕೆ — 300 ಮತ್ತರು ಭೂಮಿ 
ಮಠದ ಮಾಣಿಯರಿಗೆ ಪಾಠಹೇಳುವ ಓಜನರಿಗೆ - 08 ಮತ್ತರು ಭೂಮಿ 
ಹೋಮವನ್ನು ಮಾಡುವ ಇಬ್ಬರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ - 08 ಮತ್ತರು ಭೂಮಿ 


ಘಳಿಗೆಯ ಮಾಣಿಯರು ನಾಲ್ಲರಿಗೆ — 20 ಮತ್ತರು ಭೂಮಿ. 

ಈ ಎಲ್ಲ ದಾನ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ತರಗತಿಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲೇ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಕರ್ನಾಟಕದ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗೂ ಮಠಗಳಿಗೂ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಿತು ದೇವಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು 
ಮಠಗಳು ಒಂದೇ ನಾಣ್ಕದ ಎರಡು ಮುಖಗಳು.” 


ಲಕುಲೀಶ-ಪಾಶುಪತ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವರು ದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಾಗ ಅವರ ಒಪ್ಪಿಗೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದಿತು. ದತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದುದು ಅವರ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರ ಕಾಲು ತೊಳೆದು ಹಲವರನ್ನು ದೇವಸ್ಥಾನದ ಆಚಾರ್ಯರೆಂದು 
ಶಾಸನಗಳು ಕರೆದಿರುವುದುಂಟು ಸನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವಾಗ ಅವರ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಅವರ 
ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಲವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾನವೇ ಯತಿಗಳ 
ವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುವಂತೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಮಠಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಶಾಸನಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮುಳಗುಂದದ ನಗರೇಶ್ವರದ ಮಠಃ ವಿಕ್ರಮ ಪುರದ ಶ್ರೀಸ್ಥಯಂಭು ನಗರೇಶ್ವರ 
ದೇವರಮಠ. ದೇವಸ್ಥಾನದ ಅಂಗವಾಗಿ ಮಠಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರಂಭವಾದದ್ದು. ಕ್ರಿಶ.ಆರು ಅಥವಾ 
ಏಳನೇ ಶತಮಾನಗಳಿಂದೀಚಿಗೆ, | 


ಸಾನಪತಿ: 
[) 


ಸ್ಥಾನಪತಿ ಅಥವಾ ಸ್ಥಾನಿಕ ಎಂದರೆ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿ ತಮಿಳ್ನಾಡಿನ ರಾಮೇಶ್ವರ 


ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಬೀಗದ ಕೈಗಳನ್ನು ತನ್ನ 


ಮೇಲ್ದಚಾರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು "ಸ್ಥಾನಿಕಾರ್‌' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.” ಕನ್ನಡ 


ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆಭರಣಗಳ 


ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಿಕ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬರಿಯ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ಎಂಬ ಸಮಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮಠದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತ ಅದರ ಆಡಳಿತದ 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂಥಗಟು 


ಮೇಲ್ಡಿಚಾರಕನಾಗಿ, ತಪಸ್ತಿಯಾಗಿ ವಿದ್ಯಾದಾನಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಶೈವ ಸನ್ಯಾಸಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಕ ಎಂದು ಅನೇಕ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದೆ. ಒಂದು ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಿದ್ದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯನಾದವನು 
ಸ್ಥಾನಿಕನಾಗುತ್ತಿದ್ದನು. ಸ್ಥಾನಿಕರು ಗ್ರಾಮಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
“ಇಂತೀ ಪರಿಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖನಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂತೀ ಪರಿಗ್ರಹವೆಲ್ಲಂ 
ದೇವರ್ಗ೦ ತಪೋದನರ್ಗಂ ಬೆಸೆಕೆಯ್ದಣ್ಯರ್‌”. ಅಲ್ಲಿ ದುಷ್ಠ್ಷರಂ ತಪೋಧನರ್‌ ದಂಡಿಸಿ ನಡೆಯಿಸುವರ್‌”. 
ಎಂದರೆ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಸಮಸ್ತ ಪರಿಚಾರಕ ವರ್ಗವು ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳ ಅನುಜ್ಞೆಯಂತೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಇವರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನೈಷ್ಠಿಕಸ್ಥಾನವೆಂದು, ಇವರನ್ನು ನೈಷ್ಠಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಜಾರಿಗಳೆಂದು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 
ದೇವಸ್ಥಾನ ಮುಖ್ಯ ಮಠ ಅದರ ಅಂಗ ಮಂಠವಿರುವುದು, ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮುನಿಗಳ 
ವಾಸಸ್ಥಳವಾಗಿ, ಆದರೆ ಒಂದೆರಡುಕಡೆ, ಬಹುವಿರಳವಾಗಿ ದೇವಸ್ಥಾನವು ಮಠದ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದುಂಟು. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಅಂಗವಾಗಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ 
ಮಠವಿದ್ದಿತು."" 


ಡಾ.ಬಿ.ಎ.ಸಾಲ್‌ತ್ರೊರೆ ಯವರು ಸ್ಥಾನಿಕರು ಮತ್ತು ಅವರ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿಚಾರಪೂರ್ಣವಾದ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಕೌಟಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನೆತ್ತುವ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ "ಸ್ಥಾನಪತಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿದ್ದು ಮುಂದೆ ದೇವಸ್ಥಾನದ 
ಭೂಮಿಗಳ ಆದಾಯವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಧಿಕಾರಿಗೂ ಸ್ಥಾನಪತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಈ 
ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳೆಲ್ಲರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಲದವರು ಎಂಬ ಅವರ ತೀರ್ಮಾನವು 
ಪ್ರಶ್ನಾತೀತವಾದುದು. ಜೈನಬಸದಿಗಳ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರಿಗೂ ಸ್ಥಾನಪತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿದ್ದುದನ್ನು ಅವರೇ 
ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಲವು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಗುರುಗಳು ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಸ್ಥಾನಿಕರ ಪದವಿ ಬಹೆ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯದೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ.16ನೇ ಶತಮಾನದ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ರಾಜರೇ 
ನೇರವಾಗಿ ಸ್ಥಾನಿಕರನ್ನು ನೇಮಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


'ಡಾ.ಎನ್‌.ವೆಂಕಟರಮಣಯ್ಯನವರ ಪ್ರಕಾರ ವಿಜಯನಗರದ ಕಾಲದ ಸ್ಥಾನಿಕರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು 
ಹೀಗಿದ್ದು ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದ ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ದೇವಸ್ಥಾನದ ಪರವಾಗಿ ಧನರೂಪದ, 
ಭೂಮಿರೂಪದ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುವುದು, ಭೂಮಿಯನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಂಡು ದೇವಸ್ಥಾನದ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದು, ಉತ್ಸವಗಳಿಗೆ ಹಣಬೇಕಾದಾಗ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮಾರುವುದು. ಹೊಲದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ದೇವಸ್ಥಾನದ ಹಣವನ್ನು ಬಡ್ಡಿಗೆ ಸಾಲವಾಗಿ ಕೊಡುವುದು. ಸಾಲತೀರಿಸಿದಾಗ ಅಡವಿಟ್ಟಿದ್ದ ಹೊಲವನ್ನು 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕಣಿಕ ಕೇೊಂದಗಆು 


ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ದೇವಸ್ಥಾನದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ರೈತರಿಗೆ ಗೇಣಿಯಾಗಿ ಕೊಡುವುದು, ದೇವಸ್ಥಾನದ 
ಐಶ್ವರ್ಯದ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆ, ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ತಡೆಯುವ ಅಪರಾಧಗಳ ವಿಚಾರಣೆ, ಮೊದಲಾದವು.” 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಊರಿಗೆ ದೇವಸ್ಥಾನವೇ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದು ಅದರ ಸುತ್ತ ಆ ಊರಿನ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನವು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಿತು. ದೇವಸ್ಥಾನವು ಜನರ ದೈವಭಕ್ತಿಯ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಂತೆ : ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರವು ಆಗಿದ್ದಿತು. ಶಿಲ್ಪ ಚಿತ್ರ ಸಂಗೀತ ನರ್ತನಾದಿ ಕುಶಲಕಲೆಗಳು 
ದೇವಸ್ಥಾನದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಧಿಸಿದವು. ದೇವಾಲಯ ಜನರ ನ್ಯಾಯಾಲಯವು ಆಗಿದ್ದಿತು. 
ದುಃಖಬಂದಾಗ ಜನರು ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಹಬ್ಬಹರಿದಿನಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸಿ. ಪೂಜೋತ್ಸವಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸಿ ಸುಖಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ದೇವಾಲಯವು ಬಡವರಿಗೆ ಸತ್ತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಶ್ರೀಮಂತರ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಹರಿದು ಹೊರಗೆ ಬರಲು 
ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆ ಬಹುಮುಖವಾದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಊರಿನ ಜೀವನವನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಇದೆಯೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ." 
ದೇವಸ್ಥಾನ-ಮಠ: 


ಪ್ರಾಚೇನ ಕರ್ನಾಟಕದ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗೂ ಮಠಗಳಿಗೂ ಇದ್ದ ಸಂಬಂಧವು ಅನ್ಯೂನ್ಯವಾದುದು. 
ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಲಕುಲೀಶ-ಪಾಶುಪತರ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು-ಮಠಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 
ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಹಲವು ಪಶ್ನೆಗಳು ಬರುತ್ತದೆ. ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತ ತಮ್ಮ ತಪೋಕರ್ಮದ ಜೊತೆಗೆ ವಿದ್ಯಾದಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಭಾವನೆ 
ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ದೇವಸ್ಥಾನವೇ ಮಠವಾಗಿದ್ದಿತೆ? ಅಥವಾ ದೇವಸ್ಥಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಮಠವಿದ್ದಿತೆ? 
ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೂ ಮಠಕ್ಕು ಸಂಬಂಧವೇನು? ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸಂಶೋಧಿಸಲು ಹೊರಟಾಗ 
ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಲಕುಲೀಶ, ಪಾಶುಪತ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವರು ದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದುದು ಅವರ ಸಾನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರ ಕಾಲು ತೊಳೆದು. ಹಲವರನ್ನು 
ದೇವಸ್ಥಾನದ ಆಚಾರ್ಯರೆಂದು ಶಾಸನಗಳು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿವೆ.” ಈ ಅಂಶ ಶಿಕಾರಿಪುರದ ಕ್ರಿಶ.1094ರ 
$K94ನೇ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ (£೦ ಬಗ SK 1094 AD) ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು 
ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವಾಗ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಅವರ ಹೆಸರಿನ. ಮುಂದೆ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು 
ಹೆಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಉದಾ: ಮೋರಕಂಡಿಯ ಡವಕೇಶ್ನರಚಾರ್ಯ ಕಾಳಾಮುಖ ಪಂಡಿತ, ಮೂಲಸ್ಥಾನದ 
ರೇವಬ್ಬೆಗೊರವಿ. ಶ್ರೀಮನ್ನುಳಗುಂದದ ಸೋಭನೇಶ್ವರದ ಶ್ರೀಭಾವಶಿವದೇವ, ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು 


6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕ್ಠಣೆಕ ಹೇಂದಗಚು 


ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವಾಗ ಧೂಪ-ದೀಪ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಯತಿಗಳ ಆಹಾರದಾನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಲವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾನವೇ ಯತಿಗಳ 
ವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುವಂತೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅಗ್ರಹಾರಂ ಕರ್ದುಗಿನ ಸ್ವಯಂಭುದೇವರ 
ದೇಗುಲದ ಪೂಲಿಯ ಪಂಡಿತರ ವಿದ್ಯಾಶಿಷ್ಠರ್‌; ಇದರ ಅರ್ಥ ಆ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರು 
ಎಂದಿರಬಹುದು ಮಠಗಳ ಹೆಸರು ಹೇಳುವಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಶಾಸನಗಳು ಉದಾ. ಮುಳುಗುಂದದ ನಗರೇಶ್ವರಮಠ. ವಿಕಮಪುರದ 
ಶ್ರೀಸ್ಸಯಂಭೂ ನಗರೇಶ್ವರಮಠ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರೇಶ್ವ್ಲರ ಮಠ. ಶ್ರೀಪರ್ವತದ ಗಸ್ಟೇಶೈರದ 
ಸಂತತಿಯಮಠ. ಇತ್ಯಾದಿ ಇಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾನವೇ ಮುಖ್ಯ ಮಠ ಅದರ ಅಂಗವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಮಠವಿರುವುದು ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮುನಿಗಳು ವಾಸಸ್ಥಳವಾಗಿ ಆದರೆ ಒಂದೆರಡುಕಡೆ ಬಹು 
ವಿರಳವಾಗಿ ದೇವಸ್ಥಾನವು ಮಠದ ಅಂಗವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದುಂಟು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬಾವಿಯ ಮಠದ 
ಶ್ರೀಕಲಿದೇವಸ್ವಾಮಿದೇವರು ಪಟ್ಟಿಕೆರೆಯ ಮಠದ ಪ್ರತಿಬದ್ಧ ಬೇರ ಭೋಗೇಶ್ವರದ ಮೂಲ ಸ್ಥಾನ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಆಯಾಮಠವು ಯಾವುದೋ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಅಂಗವಾಗಿದ್ದು ಜನರ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಯಾವುದೋ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ 
ಕೋಡಿಯಮಠ ಅದರ ನಿಜವಾದ ಹೆಸರು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಮಠ. ಅದು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನದ 
ಅಂಗವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆ ಮಠದ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಕೆರೆಯ ಕೋಡಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಕೋಡಿಯ ಮಠವೆಂದೇ 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ದೇವಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಮಠ ಒಂದೇ ನಾಣ್ಯದ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿದ್ದಂತೆ ಇದನ್ನು ನಾವು 
ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನ-ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಅವಲೋಕಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನ-ಮಠ: 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶೈವ ಮಠವೆಂದರೆ ಇದೇ. ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನವು 
ಕೇದಾರಪರ್ವತದಂತೆ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ದಿವ್ಯತಪೋದನರು, ಕೇದಾರ ಪರ್ವತದ 
ತಪಸ್ಸಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನರೆಂದು ಆ ಮಠವನ್ನು ಹಲವು ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು ಬೆಳಗಿದರೆಂದು ಶಿಕಾರಿಪುರದ 100ನೇ 
ಶಾಸನ (EC VII SK 100) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” ಆ ದೇವಸ್ಥಾನವು ಶಿವಲಿಂಗ ಪೂಜಾ ಪುಳಕ ಸಸ್ಯ ಸರಸ 
ಕೇದಾರಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತಲ್ಲದೆ ನೈಷ್ಠಿಕ ಬಹ್ಮಚರ್ಯ ಶಿವಮುನಿಜನಾನುಷ್ಠಾನನಿಷ್ಠಿತ ಸ್ಥಾನ'ವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೇವಸ್ಥಾನವೂ ಮಠವು ಅಭಿನ್ನವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು ಮಠವನ್ನು ಸಷ್ಟವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರಿಸಿರುವ ನಿದರ್ಶನಗಳುಂಟು. 


ಬಾವನಗಂಧವಾರಣನೆಂದು, ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ತುಂಬೇಶ್ವರವನ್ನು ಮಠವನ್ನು 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆತ್ಮಣೆಕ ಕೇಂದಗಆು 


ನಂದವಾಡಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀನಾಗಲಿಂಗೇಶ್ವರವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯ ಮಠವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದಂತೆ ಅದೇ ಶಾಸನವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಪಿಗಳಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಮಠಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಈ ಅಂಶಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ಅವುಗಳ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಮಠವಿದ್ದಿತು. ಮಠಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಸಿತ್ವವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವೆರಡು ಅಭಿನ್ನಸನ್ಯಾಸಿಗಳು 


ಮಲ [se] 


ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು ಮಠದಲ್ಲಿ ಮಠವು ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಆವರಣದಲ್ಲಿ 


[3 


ಹು ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದಿತು. ದೇವಸ್ಥಾನದ ಆಸ್ತಿಯ ಮಠದ ಆಸ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಅಥವಾ ಮಠಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಆಸ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ದೇವಸ್ಥಾನದ ಅಥವಾ ಮಠದ ಅಧಿಪತಿಯ ಅದೀನದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ಸಂಸ್ಥೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ದೇವಸ್ಥಾನವು ಮಠವು 
ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೇವಸ್ಥಾನವು-ಮಠವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ದೇವಸ್ಥಾನದ ಅಂಗವಾಗಿ ಮಠಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರಂಭವಾದದ್ದು ಕ್ರಿಶ.ಆರು ಅಥವಾ ಏಳನೇ 
ಶತಮಾನಗಳಿಂದೀಚೆಗೆ ಅಂದರೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳ ಶೈವಧರ್ಮವು ಪ್ರಜಾರವಾದ ಬಳಿಕ- 
ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಮಠಗಳ ಇತಿಹಾಸವು ಇದನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಅತ್ಯಂತೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಠಗಳು. 
ಕ್ರಶ.7ನೇಯ ಶತಕದ ಜ್ಞಾನಸಂಬಂಧರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು (ಜ್ಞಾನ ಸಂಬಂಧರು ತಮಿಳ್ನಾಡಿನ 
ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು) 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಅಥವಾ ಕೋಡಿಯಮಠ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕ್ರಿಶ.1ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅಸಿತ್ಸಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ಐದು 
ಮಠಗಳಿಗಳಿದ್ದವು. ಕ್ರಿಶ.1054ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಪಂಚಮಠ ಪಂಚಲಿಂಗಮಠ, ಹಿರಿಯ ಮಠ, ಭೇರುಂಡೇಶ್ವರ 
ಮಠ. ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ಮಠಗಳು, ಆದರೆ ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಮಠದ ವಿವರವಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಶ.1054ರ 
ವೇಳೆಗೆ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಮಠವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಹೆಸರಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನವೆಂದರೆ ಕ್ರಿ.ಶ.1094ರ ಶಾಸನ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಮಠವು ಕ್ರಿ.ಶ.1094ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದು ಕ್ರಿ.ಶ.1054 ಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನದು. 
ಕ್ರಿಶ.1094ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ದಾನವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿರುವ ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಪಂಡಿತ ದೇವನ ಗುರು 
ಪಂರಂಪರೆ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ, 
ಕೇದಾರ ಶಕ್ತಿ ಮುನಿಪತಿ 
| ಪತಿ 


ಸೋಮೇ ಶರ ಪಂಡಿತ. 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಪ್ರಣೆಕ ಕೇಂಥಗಜಚು 


ಕೇದಾರಶಕ್ತಿ ಮುನಿಪತಿಯು ಸೋಮೇಶ್ವರ ಪಂಡಿತನಿಗಿಂತ ಮೂವತ್ತು ಅಥವಾ 35 ವರ್ಷ 
ಹಿಂದಿನವನೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಸು1060ರಲ್ಲಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಮಠವು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಮಠವನ್ನು 
ಕೋಡಿಯ ಮಠವೆಂದು ಮೊದಲು ಕರೆದ ಶಾಸನ ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿಶ.1139ರ ಶಾಸನ (EC VII SK 112 
1139AD y' | 

ಈ ಮಠದ ಮೂಲ ಸ್ಥಾಪಕನಾದ ಕೇದಾರೇಶ್ವರನು ಬಹುಶಃ ಶ್ರೀ ಶೈಲದಿಂದ ಬಂದು 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರಬೇಕು. ಅವನನ್ನು ಪರ್ವತಾವಳಿಯೊಳ್ಳವರ ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿ ಗಾಭರಣಂ ಎಂದು 
ಕರೆದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅವನಶಿಷ್ಯ ಶ್ರೀಕಂಠಪಂಡಿತನು ಲಕುಲೀಶನಂತೆ ಸರ್ವಜ್ಞಕಲ್ಲನಾಗಿದ್ದನು. 
ಅವನ ಶಿಷ್ಯ ಸೋಮೇಶ್ವರನು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಸ್ಥಾನದ ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದನು. 'ಆ ಮಠದ 
ಆರಂಭದ ಶಾಸನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ಸೋಮೇಶ್ವರನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ದತ್ತಿಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಇವನನ್ನು ವಿದ್ಯಾ 
ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯಾಸಾಗರ ಎಂದು ಶಾಸನವೊಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಇವನ ವಿದ್ಧತ್ತಿನ ಜೊತೆಗೆ ದೇವನದಿಯ 
ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಹೋಲುವ ಉಪನ್ಯಾಸದ ವಾಗ್ಯೈಖರಿಯನ್ನು ಶಾಸನವೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನ ಮಂತ್ರ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಕೇದಾರೇಶ್ವರನ ಶಿಷ್ಯ ಸಮೂಹವು ವರ್ಧಿಸಿತು ಎಂದು ಶಿಕಾರಿಪುರದ ಕ್ರಿಶ.1129ರ ಶಾಸನ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (€ ೪1 SK 100 ) ಕೇದಾರ ಸ್ಥಾನಲಕ್ಷ್ಮೀ ಎಂಬ ಕಲ್ಪವಲ್ಲಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದವನೇ 
ಸೋಮೇಶ್ವರ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಸನ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ.” ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಬಳಿಕ ಅವನ ತಮ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾಭರಣನು ಸ್ನಲ್ಪಕಾಲ ಸ್ಥಾನಪತಿಯಾಗಿದ್ದು. ವಿದ್ಯಾಭರಣ ಎಂಬುದು ಅವನಿಗೆ ಅನ್ನರ್ಥನಾಮವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ವಿದ್ಯಾವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಷನಾದ ಅವನಿಗೆ ಮಠದ ವ್ಯಾಸಂಗವು ಹಿಡಿಸದಿದ್ದುದರಿಂದ ತನ್ನ 
ಹಿರಿಯ ಶಿಷ್ಠ ಮೊದಲನೇ ವಾಮಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಮಠದ ಆಡಳಿತ ಹೊರಿಸಿ ನಿಶ್ಚಿಂತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ವಿದ್ಯಾಭರಣನು ಮಠಾಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ "ವಿದ್ಯಾ ವಿವಿಧ ವಿನೋದಯೋಗ 
ಸೌಖ್ಯಸ್ಥಿತಿ'ಗೆ ಭಂಗವನ್ನು ತರುವುದೆಂದು ತನ್ನ ಹಿರಿಯ ಶಿಷ್ಯ ಗೌತಮ ಮುನಿಗೆ ಅದರ ಹೊರೆಯನ್ನು 
ಹೊರಿಸಿದನು. ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿದೆ. ಆ ಶಾಸನದ ವೇಳೆಗೆ ವಾಮಶಕ್ಷಿಯು ಎಲ್ಲಿಗೋ 
ಹೋದದ್ದರಿಂದಲೋ ಅಥವಾ ಮಡಿದಿದ್ದರಿಂದಲೋ ವಿದ್ಯಾಭರಣನು ಗೌತಮನಿಗೆ ಆಡಳಿತವನ್ನು 
ವಹಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಎಂದು ಡಾ.ಎ.ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯನವರು ಊಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಎಂಬ 
ಕಲ್ಲವಲ್ಲಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದವನು ಸೋಮೇಶ್ವರ. ಅದು ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಒಡೆದು ಚಿಗುರು ಹೂಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ವಾಮಶಕ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು. ಗೌತಮನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂದು ಶಿಕಾರಿಪುರದ 
100ನೇ ಶಾಸನ (£€ VII SK 100-1129 AD) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಗೌತಮನ ಶಿಷ್ಯ ಎರಡನೆಯ ವಾಮಶಕ್ತಿ' 
ಇವನೇ ಆಗುರುಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದವನು.”' ಗುರುಪಂಪರೆಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ 
ಮೊದಲನೆಯ ವಾಮಶಕ್ತಿಯ ಹೆಸರು ಹೇಳದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಬಹಳ ಕಾಲ 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆತ್ಞಣಿಕ ಕೇಂದಗಚು 


ಸ್ಥಾನಪತಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವಾಮಶಕ್ತಿಯಿಂದ  ಕೇದಾರಸ್ಥಾನದ ಹೆಸರು 
ಲೋಕವಿಖ್ಯಾತವಾಯಿತೆಂದು ಅದೇ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇವನನ್ನು "ರಾಜಗುರು' ಎಂದು ಅನೇಕ 
ಶಾಸನಗಳು ಕರೆದಿವೆ. ಈತನು ಅದ್ಭುತ ವಿದ್ವಾಂಸನಾಗಿದ್ದುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ವಿಶಿಷ್ಠ ನಾನಾ ಮಂತ್ರ 
ಸಾಧಕನೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಈತನು 46ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಸ್ಥಾನಪತಿಯಾಗಿದ್ದು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಮಠವನ್ನು ಅದರ 
ಕೀರ್ತಿಯ  ಶೃಂಗಕ್ಕೆ ಏರಿಸಿದರು. ಎರಡನೇ ವಾಮ ಶಕ್ತಿಯ ನಂತರ ಬಂದ ಸ್ಥಾನಪಶಿಗಳು 
ದುರ್ಬಲರಾಗಿದ್ದರಿಂದಲೋ ಏನೋ ಅವರು ಅಷ್ಟು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಲಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಕ್ರಿಶ.1211ರ ಬಳಿಕ 
ಕೋಡಿಮಠದ ಹೆಸರು ಅಷ್ಟು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ಮಠದ ಗುರುಗಳೆಲ್ಲರೂ ಬಹುದೊಡ್ಡ ವಿದ್ದಾಂಸರಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಆ ಮಠವು ಆ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. ಆ ಮಠವು ಭವಾನೀ 
ಭವನದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಸದಾಚಾರ ಸಂಭಾವಿತಮಂ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಂತೆ ಸರಸ್ಪಶೀ ವಿಳಸಿತ ಮುಖಂಚರ 
ಲೋಕದಂತೆ ವಿದ್ಯಾಧರಾಧೀಶ್ವರ ಪರಿವೃತವೂ ಆಗಿತ್ತು ಎಂದು ಶಾಸನಗಳು ಬಣ್ಣಿಸಿವೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ಗುರುಗಳ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಠಕ್ರಮಗಳು ನಾನಾಭಾಗಗಳಿಂದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಸೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಯಗ್ನೇದ, 
ಯಜುರ್ಮೇಧ ಮುಂತಾದ ವೇದಗಳ, ಕೌಮಾರ ಪಾಣಿನೀಯ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಕರಣಗಳ, ಷಡ್ಡರ್ಶನಗಳ, 
ಲಾಕುಳಸಿದ್ದಾಂತ, ಪಾಂತಂಜಳ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಯೋಗಶಾಸ್ತಗಳ ಹಾಗೂ ಪುರಾಣ, ಕಾವ್ಯ 
ನಾಟಕ, ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನವು ಅಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು ಅದು ದೇಶದ ಎನಲ್ಲೆಡೆಗಳಿಂದ ಬಂದ 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ, ಬಿಕ್ಕುಕರ ರೋಗಿಗಳ ಕಲಾವಿದರ ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಶಿಕಾರಿಪುರದ 102ನೇ ಶಾಸನ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (EC VII SK 102 1162 AD) ಅದರ ಸಮೀಪ ಹರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ನೀರು ಗಂಗಾಜಲಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾಯಿತು.”" ಶಿವಭವನವು ಕೇದಾರಪರ್ವತಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಯ ತಪೋಧನರು 
ಕೇದಾರದ ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನರಾದರು, ಅದು ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರವೆಂದು ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆಯಿತು. 


6.5 ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ: 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು 
ಹೋದರೆ ನಮಗೆ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಗುರುಕುಲಾಶ್ರಮದ ಶಿಕ್ಷಣದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಮೇಣ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೌಢ ಹಾಗೂ ಉಚ್ಛಶಿಕ್ಷಣದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ, ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು 
ಅಗಹಾರಗಳು ಹಾಗೂ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶೈಕ್ಷಣಿಕ 
ವೈವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಪ್ರೌಢ ಮತ್ತು ಉಚ್ಛ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
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6 ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಹೇಂದಗಚು 


6.5.1 ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ: 


ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಶಿಕ್ಷೆ, ಬಾಲಶಿಕ್ಷೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಬಾಲಶಿಕ್ಷೆ ಮೊದಲಾದ 
ಹೆಸರುಗಳಿದ್ದವೆಂದು ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ 
6, » 55 ; 
ಕನ್ನಡ ಭಟ್ಟ' ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಬಾಲಕರಿಗೆ ಐದನೇ ವಯಸಿನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಳ್ಳೆಯ ಮಹೂರ್ತದಲ್ಲಿ ಬಾಲಕನಿಂದ ಓಂನಮಃಸಿದ್ದಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿ ಅಕ್ಷರ 
ಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಸುಕುಮಾರ ಚರಿತೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ನಿಜವಾದ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು ಉಪನಯನದ ನಂತರವೇ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತಿತ್ತು "ಉಪಯನಯವೆಂದರೆ ಗುರುವಿನ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದು” ಎಂದರ್ಥ. ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶರದ್ದತನು ಕೃಪನಿಗೆ ಚೌಲ. ಉಪನಯನ 
ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ನಂತರ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಚಾಲುಕ್ಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಸತ್ಯಾಶ್ರಯ ದೇವನು ವಿಕ್ರಮಾಂಕನಿಗೆ ಉಪನಯನ ಮಾಡಿಸಿ ತನ್ನ ಕುಲಗುರು ವಿಷ್ಣುಭಟ್ಟನ ಬಳಿ 


[Y 


ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟನೆಂದು ಶಾಸನವೊಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನು ಬಿಟ್ಟಿಯಣ್ಣ ಎಂಬ 


ಮಗುವನ್ನು ಸಾಕಿ ಉಪನಯನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಬಿಟ್ಟಿಯಣ್ಣನು ಶಸ್ತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಿ 
ಪಡೆದವನೆಂದು ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಅಕ್ಷರಗಳು ಕಾಗುಣಿತಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಕನ್ನಡ 
ಭಟ್ಟರು (ಕನ್ನಡ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು) ಕನ್ನಡದ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದರ ಜೊತೆ ಯಗ್ನೇದ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಾಯಿಪಾಠ ಮಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬಾಲಾಶಿಕ್ಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಹೀಗೆ ಯಗ್ಗೇದದ ಬಾಲಶಿಕ್ಷೆಯ ಖಂಡಿಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾದ್ಯಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಬಾಲಕರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ 
ಕೆಲವು ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದು ಉಂಟು. "ದತ್ತಿ' ಎಂದರೆ” ಶಾಶ್ವತ ಆದಾಯ ಬರುವಂತೆ ಬಿಡುವ ದಾನ 
ಅರಸೀಕೆರೆಯ ಬಳಿಯ ನರಸಿಂಹರಾಜಪುರದಲ್ಲು ತಾಳಗುಂದದಲ್ಲಿಯೂ ದೇವಾರಿವೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಥಮಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಕೇಂದಗಳಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು.” 


6.5.2 ಪ್ರೌಢಶಿಕ್ಷಣ: 
ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿ: ಪೌಢ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾದಾನವನ್ನು ಮಾಡಲು ಅನೇಕ ಭಟ್ಟವೃಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ವಿಷಯವನ್ನು ಶಾಸನಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾಡಿಯೂರಿನ ಮಹಾಜನರು ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿಗೆ ದಕ್ತಿಕೊಟ್ಟ 


ವಿಷಯವು (1 X11 P 129, 929 AD ) ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮಹಾದೇವ ಚವಲಾಪತಿಯು . 
ಇಟ್ಟಗಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಾದೇವನ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಇತರ ದತ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಭಟ್ಟವೃಕ್ತಿಗೂ ದತ್ತಿಯನ್ನು 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕ್ಠಣಿಕ ಕೇಂಥಗಚು 


ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿಯು ಖಯಗ್ಗೇದ ಯಜುರ್ಮೇದಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ ಎಂಬುದು 
ಆ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತದೆ. ಉತ್ತಮ ವಿದ್ದಾಂಸರು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ' ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಲು 
ಅನುಕೂಲವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಾಗವಿಷ್ಣುಮಯ್ಯ ಎಂಬಾತನು ರೋಣವೆಂಬ 
ಅಗ್ರಹಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರೌಢರಾದ ವಿದ್ಧಾಂಸರ ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು ಇದೇ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕಂಚಗಾರ ಬೆಳ್ಳಲಿ ಎಂಬ ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟ ದತ್ತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ “ಭಟ್ಟಗೆಯಿಮತ್ತರು ಆರು” ಎಂದಿದೆ. ಎಂದರೆ ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಆರು ಮತ್ತರು 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಚಟ್ಟವೃಕ್ತಿ (ಛಾತ್ರವೃಕ್ತಿ) ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ದತ್ತಿಗಳ 
ವಿವರಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಪೌಢ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕಾಗಿ . ಕೊಟ್ಟ ದಾನವನ್ನು ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿ 
ಎಂದು ಕರೆದರೆ ಪ್ರೌಢವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನೋಪಾಯಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟದಾನವನ್ನು ಚಟ್ಟವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
 “ಚಟ್ಟಗೆಯಿ' ಎಂದರೂ ಚಟ್ಟವೃತ್ತಿ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಸ್ಟೀಕರಿಸುವವನು ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ಧಾಂಸನಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ತಮಿಳ್ನಾಡಿನ ಜೆಂಗಲ ಪೇಟೆ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕ್ರಿಶ. 999ರ 
ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿಯ ಸ್ಟೀಕರಿಸುವವನ ಅರ್ಹತೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 1.ಅವನು ಸಾಮವೇದಿಯ 
ಮಗನಾಗಿರಬೇಕು. 2. ಅದೇ ಊರಿನವನಾಗಿರಕೂಡದು. 3.ಎರಡು ವೇದಗಳನ್ನು ಸರಾಗವಾಗಿ ಬೋದಿಸಲು 
ಶಕ್ತನಾಗಿರಬೇಕು."' 4.ಅಷ್ಟಾದ್ಯಾಯಿಯನ್ನು ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬೋದಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿರಬೇಕು. 
5.ಇಪ್ಪತ್ತು ಅದ್ಯಾಯಗಳ ಮೀಮಾಂಸೆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರಬೇಕು. 6.ನಾಲ್ಪರು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರಿಗೆ ದಿನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊತ್ತು ಊಟ ಕೊಟ್ಟು ಮೇಲ್ಕಂಡ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬೋದಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಪರಿಣಿತರನ್ಮಾಗಿ ಮಾಡಿಕಳಿಸಬೇಕು. 


ಕ್ರಿಶ.1050ರ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಥೀಕರಿಸುವವನು ವೇದ, ವ್ಯಾಕರಣ, 
ಮೀಮಾಂಸೆ, ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಿತನಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗೂ ಆ ಊರಿನ ಮಠದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ 
ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಾದರೂ ಇದ್ದು ವಿದ್ಯಾದಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಆ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಜಮೀನುಗಳಿರಕೂಡದು 


ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
6.5.3 ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯಗಳು: 


ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಹೊರತು ಉಳಿದ ಪೌಢ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವೇದವು ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು. ಇದರಲ್ಲಿ ವೇದಗಳು, ವೇದಾಂಗಗಳು ವೇದಗಳ ಉಪಾಂಗಗಳೂ 
ಸೇರಿದ್ದವು, ವೈದಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ಶುದ್ದವಾದ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಗೆ ಅತೀ 
ಪ್ರಮುಖನಾದ ಸ್ಥಾನವಿತ್ತು. ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳ ದತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಗ್ಗೇದ ಬಾಲಶಿಕ್ಷೆ ಯಜುರ್ವೇದ ಬಾಲಕಶಿಕ್ಷೆ, 
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6 ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಷ್ಠಣಿಕ ಕೊಂಗು 


ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಲಿಸಲಾಗಿದ್ದಿತು. ಉಳಿದ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದುದು. ವ್ಯಾಕರಣ 
ನಂತರ ವೇದಾಂತ, ಪುರಾಣ ಕಾವ್ಯ, ನಾಟಕ, ಮತ್ತು ಸಂಗೀತ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ಶಾಲೆಗಳು ಕೆಲವೊಂದು 
ವಿಷಯಗಳ ಬೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಧಾರಾವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಲೊಕ್ಕಿಗುಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಮಠದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತದ ಷಡ್ನರ್ಶನಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧತತ್ಸಶಾಸ್ತ್ರ ದರ್ಶನ, ಮತ್ತು ಲಕುಲೀಯ ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಕೇಶವಪುರದಲ್ಲಿ ಚತುರ ಸಂಭಾಷಣೆಗೆ ಮತ್ತು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೊತ್ಲಾಹವಿತ್ತು. 
'ನಾಗಾಯಿ' ಯಲ್ಲಿ ನೂರು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಶುಕಶಾಸ್ತವನ್ನು ನೂರು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನೂರು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತವನ್ನು ಕಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. "ಉಮ್ಮಜಿಗೆ'ಯಲ್ಲಿ 
ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕಲಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. “ಹೂಲಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ತೇಜನ 
ಸಿಗುತ್ತಿತ್ತು 

ಔದ್ಯಮಿಕ (ತಾಂತ್ರಿಕ) ಶಿಕ್ಷಣ: 


ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲ, ಶಿಲ್ಲಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕಲೆಯು ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು ಈ ಕಲೆಗಳು ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ 
ಬಂದಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ಈ ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದಯ್ಯನ 
ರಂಗಳೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವಭಕ್ತನಾದ ಆದಯ್ಯನಿಗೆ ಅವನ ತಂದೆಯ ವ್ಯಾಪಾರ ವೃತ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಟ್ಟನೆಂದು 
ಬಂದಿದೆ. ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಸುವುದು ಹೇಗೆ, ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುವ ರೀತಿ ಮತ್ತು ಲಾಭ ಸಂಪಾದಿಸುವ ಬಗೆ 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಹೇಳಿದನೆಂದು ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ.” 


ಔದ್ಯಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದು ಮೇಲ್ಮೆಗೇರಿದವರಲ್ಲಿ ವೀರಪಾಂಚಾಲರೇ ಅಗಗಣ್ಯರು. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಅಕ್ಕ 


ಸಾಲಿಗರು, ಕಮ್ಮಡ ಆಚಾರಿಗಳು (ನಾಣ್ಯಕಾರರು) ಕಮ್ಮಾರರು, ಬಡಗಿಗಳು, ಕಲ್ಲುಕುಟಕರು, 
ಬಾಸ 


ಕರ್ಮಿಗಳು, ಶಿಲ್ಪಿಗಳೆ ಮೊದಲಾದವರು ಸೇರಿದ್ದರು. ವೀರಪಾಂಚಾಲರು ಯಜ್ಞೋಪವೀತವನ್ನು 
- ಧಾರಣೆ ಮಾಡಿ ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂದು ಪಸಿದ್ದರಾಗಿದ್ದರು ಅವರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಚಾರಿ ಎಂಬ 
ಕುಲನಾಮವಿದ್ದಿತು. 


ಛಾತ್ರ (ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ) ಶಿಲ್ಲಿಗಳು ಗುರುವಿನ ಕರ್ಮಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪೋಷಣೆ ಪಡೆದು ಅವನ 
ಶಿಷ್ಠರುಗಳಾಗಿ ಆಯಾ ಕಸುಬಿನ ಶಿಕ್ಷ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಶಿಷ್ಠವರ್ಗದವರು ಗುರುವಿನ ಸೇವೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವರ ಕೃಪಾದರಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದರು. ಗುರು-ಶಿಷ್ಕ್ಠರುಗಳ ಈ ಆತ್ಮೀಯ 
ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಗುರುವಿನ ಕಲಾಪ್ರಾವಿಣ್ಯವೂ, ವೃತ್ತಿ ರಹಸ್ಯವೂ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ 
ಕರಗತವಾಗುತಿತ್ತು "' 
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6 ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶ್ರೈಥಣಿತ ಹೇಂದಗಳು 


ಮಾನಸಿಕ ಹಾಗೂ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಸಬಲರಾಗಿದ್ದ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಒದಗಿಸುವುದಲ್ಲದೆ 
ಅಂಗವಿಕಲರಿಗೂ, ಕಿವುಡರಿಗೂ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಶಾಸನವೊಂದರ ಪ್ರಕಾರ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಮಠದಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದಿತು. 
ಪಠ್ಯಪುಸ್ಥಕಗಳು: 

ಬಹ್ಮಪುರಿ, ಅಗ್ರಹಾರ, ಮತ್ತು ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ನಿಯಮಿತ 
ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳಿದ್ದವು. ಕೌಮಾರ, ರೂಪಾವತಾರ, ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷ್ಟಾದ್ಯಾಯಿ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಕರಣಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೈನರಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯಪಾದನ ಮತ್ತು ಶಾಕಟಾಯನನ ವ್ಯಾಕರಣಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದವು. 
ಲಕುಲೀಶನಿಂದ ಉಕ್ತವಾದ "ಲಾಕುಳಾಗಮ' ವನ್ನು ಶೈವರು ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಬಾಲಕರು ಮತ್ತು 
ವಿದ್ಧಾಂಸರಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ದಿವಾಕರನಂದಿ ಮುನಿಗಳು ತತ್ಸಾರ್ಥಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ 
ಬರೆದರು. ಭಾರವಿಯ  ಕಿರಾತರ್ಜುನೀಯದ ಹದಿನೈದನೆಯ ಸಂಧಿಗೆ ಗಂಗದೊರೆ ದುರ್ವಿನೀತನು 
ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದನು. ಗಂಗರ ಶಿವಮಾರನು ಗಜಶಾಸ್ತವನ್ನು ಬರೆದರು. ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ 


ವ್ರ 


ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹೇರಳವಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳಿದ್ದವು. ರಟ್ಟಮತ, ವೃಷ್ಠಿಶಾಸ್ತ್ರ 
ವ್ಯವಹಾರಗಣಿತ, ಕ್ಷೇತ್ರಗಣಿತ ವ್ಯವಹಾರರತ್ಥ ಲೀಲಾವತಿ, ಚಿತ್ರಹಸುಗೆ, ಜೈನಗಣಿತ, ಸೂತ್ರ 
ಟೀಕೋದಬಾಹರಣೆ, ಜಾತಕತಿಲಕ ಇತ್ಯಾದಿ."' 


ವೈದ್ಯಕೀಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಮುಖಗ್ರಂಥ ನಲ್ಲಾಳಫಲಕ ಜೊತೆಗೆ ನಾಗಾರ್ಜುನನ "ನಾಗಾರ್ಜುನ ರಕ್ಷಾ 
 ಪುಟ' ಚಾವುಂಡರಾಯನ, ಲೋಕೋಪಕಾರ, ದೇವೇಂದ್ರ ಮುನಿಯ ಬಾಲಗ್ರಹ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಇವು ಪ್ರಮುಖ 
ವೈದ್ಯಕೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


ಪಶುವೈದ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಶ್ರೀಪುರಷನ ಗಜಾಷ್ಟಕ, ಶಿವಮಾರಸ್ಯೆಗೊಟ್ಟನ ಗಜಾಷ್ಟಕ, 


8 


ಕೀರ್ತಿವರ್ಮನ ಗೋವೈದ್ಯ ಇವು ಪಠ್ಯ ಸ್ಪಕಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಮಾನಸೋಲ್ಲಾಸ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಶ್ವಕೋಶ. 


ಮುದ್ರಣಾಲಯಗಳಿರದಿದ್ದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಹಸ್ತ ಪ್ರಶಿ ಮಾಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಗುಂಡಾಗಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಶಿ ಮಾಡಬಲ್ಲವರ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಬಹಳ ಇದ್ದಿತು. ಜೈನರಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಮಾಡಿಸಿ 
ದಾನಕೊಡುವ ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ ಇದ್ದಿತು." 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಹ್ಞಣಿಕ ಹೇ೦ದಗಚು 


ಉಪಾದ್ಯಾಯರ ಅರ್ಹತೆ! ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಉಪಧ್ಯಾಯರು: 


ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ ಹಲವು ಕಡೆ ಭಟ್ಟ "ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ, ಭಟ್ಟೋಪದ್ಯಾಯ'” ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳು 
ಇರುತ್ತಿದ್ದವು. ಹೊರಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಿಂದ ಕರೆತರಲ್ಲಡುತ್ತಿದ್ದ ಉಪಾದ್ಯಾಯರನ್ನು ಭಟ್ಟರೆಂದೂ ಅವರು 
ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಭಟ್ಟವೃತ್ತಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಭಟ್ಟ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುವವರು ದೊಡ್ಡ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಭಟ್ಟ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಸ (ಕೌಶಿಕ ಎಂಬ ಅಷ್ಟದ್ಯಾಯಿ(ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಬರೆದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) "ಪ್ರಾಭಾಕರ' ಪ್ರಭಾಕರನೆಂಬುವನು ಬರೆದ ಮೀಮಾಂಸೆಗ್ರಂಥ) ವೇದಾಂತ, ಯಗ್ಗೇದ 
ಪುರಾಣಗಳ ಅಧ್ಯಯನ, ಮತ್ತು ಅದ್ಮಾಪನಗಳು ಸೇರಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲದೆ ಭಟ್ಟನು ಸಾಮವೇದಿಯ 
ಮಗನಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅಷ್ಟದ್ಯಾಯಿ ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಿತನಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇಪ್ಪತ್ತು 
ಅದ್ಯಾಯಗಳ ಮೀಮಾಂಸೆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಶಕ್ತನಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಕನಿಷ್ಠ  ನಾಲ್ಲರು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರಿಗೆ ದಿನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊತ್ತು ಊಟಕೊಟ್ಟು ಮೇಲಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಪರಿಣತರನ್ನಾಗಿಸಬೇಕಿತ್ತು."” ಇವು ಭಟ್ಟರ ಕನಿಷ್ಠ ಅರ್ಹತೆಗಳು. 


ಬನವಾಸಿ ದೇಶದ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಚಿಂತನ ವಿಚಾರವಾದಗಳಲ್ಲಿ ನಿಪುಣರಾಗಿದ್ದರೆಂದು 
ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕೇಶವಪುರ ಮತ್ತು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಅನೇಕ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. 
ಅವರು ಶಿಲೆಗಳ ಮೇಲಿನ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಓದಿ ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಸೊರಬತಾಲ್ಲೂಕಿನ "ಕುಪ್ಪತ್ತೂರು' ಮಹಾಜನರು ಭಾಷಾಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಅರಸೀಕೆರೆಯ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಕರ್ಣಾಟ, ಲಾಟ, ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಿ ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಉಮ್ಮಜಿಗೆಯ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ, ಛಂದಸ್‌ಶಾಸ್ತ, ಕಾವ್ಯಶಾಸ್ನ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 


ವೆ ಶ್‌" ಮಿ 
ಜೊತೆಗೆ ಗಂಥರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಕೆಲವು ಅಗ್ರಹಾರಗಳ ಉಪಾಬ್ಯಾಯರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನುನೋಡಿದರೆ ಅವರು ಎಷ್ಟು ಪಾಂಡಿತ್ಯ 

ಪಡೆದಿದ್ದರು ಎಂಬುದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರವಾದಿ ಲಂಖಣ್ಣ ಸೋಮೇಶ್ವರ ವೈದ್ಯ ನರಸಿಂಹ 

ಛಟ್ಟೋಪದ್ಯಾಯ ಸಾಮವೇದಿ ಮಲ್ಲಭಟ್ಟ ಕವಿತಿಲಕ ವಿಶ್ಚೈಯ್ಯ ಸರ್ವಶಾಸ್ತದ ಆದಿಭಟ್ಟ ಚಂಗದೇವ ಕ್ರಮಿತ, 
9 ಅಲ" ಮ Hg ೨ 


ಶ್ರೀಕರಣದೇವ ಸಾಯಿದೇವ, ಇತ್ಯಾದಿ." 


ಅರಸೀಕೆರೆಯ ನಾಗದೇಪಿಕ ಎಂಬ ಉಪಾದ್ಯಾಯರು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಖಗೋಳಶಾಸ್ತಗಳ 
ಗ್ರಂಥರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರು. ಕೋಡಿಮಠದ ವಾಮಶಕ್ತಿ ಪಂಡಿತನು, ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿ, 
ತತ್ನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಭೂಷಣಾಚಾರ್ಯ, ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಬಂಧು, ನಾಟ್ಯಾದಿಭರತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಭರತ ಶೈವ 


ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಲಕುಲೀಶ, ಶಿವಪದ (ಶೈವಾಗಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರ) ದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸ್ಕಂದನೇ 
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6: ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಡ್ತು ಪ್ರೈಕ್ರಣೆಶ ಹೇಂದಗಟು 


ಆಗಿದ್ದನು ವಾಮಶಕ್ತಿಯು ತಾವೇ ಶಾಸ ಸ್ವವೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಅದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು, ಅದನ್ನು ತಾನೇ ಬೋದಿಸಬಲ್ಲವಂತಹ ಅತಿಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಟ್ಟದ ವಿದ್ವಾಂಸನಾಗಿದ್ದನು."” 


ವಾದಿಘಂಗಾಲಭಟ್ಟ ಎಂಬಾತ ಗಂಗರ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಿದ್ದಾಂಸನಾಗಿದ್ದನು. ಈತನು 
ರಾಜಕುಮಾರರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದನು.ಇವನನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಗೌರವಿಸಿದರೆಂದರೆ 
ಈತನ ವಿದೃತ್ತಿನ ಹಿರಿಮೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಗ ಮಾರಸಿಂಹನ ಕೂಡ್ಲೂರ್‌ ಫಲಕಗಳು ವಾದಿ ಘಂಗಾಲ 
ಭಟ್ಟನ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣದಲ್ಲಿ ಅವನ ವಾಗ್ದರಿಯು ಅವನ ಶಿಷ್ಕನಾದ "ಗಂಗಾಗಾಂಗೇಯ"' 
ರಾಜನನ್ನು ಸಕಲ ಜ್ಞಾನಾನಂದ ತನ್ಮಯರೆಂಬ ಉಪವನದ' ಕೋಗಿಲೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತು. 
ರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವನ ಬೋಧನೆಯು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ದೊರೆಯಾದ ವಲ್ಲಭರಾಜನ ರಾಜಧಾನಿಯ 
ಪಂಡಿತರ ಮನವೊಲಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಗೌರವಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಅವನ ಘನತೆಯನ್ನು ಅಸಾದಾರಣ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ ವೇತನ, ಸೌಲತ್ತುಗಳು: 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ದೇಶದ ಇತರೆ ಭಾಗಗಳಂತೆಯೇ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ 
ನೀಡಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಅಷ್ಟೊಂದು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಹಾರ, ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ, ಮಠಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕಲಿಸುವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ ಹೊಟ್ಟೆ-ಬಟ್ಟೆಗಳಿಗೆ 
ಕೊರತೆಯಾಗಬಾರದೆಂಬ ಪಜ್ಞೆ ಹಿಂದಿನ ಜನರಿಗಿತ್ತು ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ ಅಗಹಾರ, 
ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅವರ ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕೆ ಸಾಕಾಗುವಷ್ಟು 
ವೇತನವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೊರಗಡೆಯಿಂದ ಬಂದ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ ಭಟ್ಟ ವೃತ್ತಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಜಮೀನುಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ನಿವಾಸ ಸಹಿತ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಚಿತ, ವಸತಿ, ಭೋಜನ ಸೌಕರ್ಯ, ನೀರಿನ 
ಪೂರೈಕೆ, ಬಟ್ಟೆಗಳ ಏರ್ಪಾಡು, ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗಾಳಿ ಬೆಳಕುಗಳನ್ನು ದೊರಕುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಅಭ್ಯಂಜನ ಸ್ನಾನ, 
ವೈದ್ಯಕೀಯಸ ಹಾಯ, ಕಾವಲು, ಆಯುಷ್ಠರ್ಮ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಸೌಕರ್ಯಗಳು ಇದ್ದವು. ಈ ವಸತಿಶಾಲೆಗಳ 
ಆವರಣಗಳು ಪುಷ್ಟೋದ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಆವರಿಸಿ ಅಲಂಕಾರ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದವು. ಮನೆಗಳ ಒಳಭಾಗ ತುಂಬಾ 
ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಾಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸುಸಜ್ಜಿತವಾಗಿರುತಿತ್ತು. 

ನಾಗಾಯಿಯ ಘಟಿಕಾದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಕರ ಪೋಷಣೆಗೂ, ಸಂಸ್ಥೆ ನಡೆಸುವುದಕ್ಕು ಮತ್ತು ಆ ಘಟಕದ 
ದೇವಾಲಯವಾದ ರಾಮೇಶ್ವರದ ರಕ್ಷಣೆಗೆಂದು ಜಮೀನನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಹಂಚಲಾಗಿದ್ದಿತು."' 


“ಭಟ್ಟ ದರ್ಶನದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಿಗೆ 355ಮತ್ತರುಭೂಮಿ 
ನ್ಯಾಸಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಿಗೆ 30 ಮತ್ತರು .ಭೂಮಿ 
ಪ್ರಾಭಾಕಾರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಿಗೆ 45ಮತ್ತರು ಭೂಮಿ”. 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶ್ರೈಹ್ಠಣಿಣ ಹೇಂದಗಚು 


ಘಟಿಕಾ ಪ್ರಹಾರರಿಗೆ (ಮೇಲಾಧಿಕಾರಿ) 30 ಮತ್ತರು ಭೂಮಿ ಸರಸ್ಪತಿ ಭಂಡಾರಕರಿಗೆ 
(ಗಂಥಪಾಲಕರು) 30 ಮತ್ತರುಭೂಮಿ 252 ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತ್ತು ಇತರರ ಭೋಜನ ವಸತಿ ಮತ್ತು 


ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸೇವಾಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಜೀರ್ಣೋದ್ದಾರಗಳಿಗೆ 1000 ಮತ್ತರು ಭೂಮಿ”. 


ಬೆಳಗಾಂ ಜಿಲ್ಲೆಯ ದೇಗಾಂವೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಮಲಾದೇವಿ ಎಂಬ ರಾಣಿಯು ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟಾಗ ವವಿಧ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಮೀನನ್ನು ಹಂಚಲಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. | 


ತಾಳಗುಂದದ ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಗ್ಗೇದ ಖಂಡಿಕರಿಗೆ ಯಜುರ್ವೇದ ಖಂಡಿಕರಿಗೆ, ಕಲ್ಪಖಂಡಿಕರಿಗೆ, 
ಸಾಮವೇದ ಖಂಡಿಕರಿಗೆ, ರೂಪಾವತಾರ ನ್ಯಾಸ, ಪ್ರಾಭಾಕರ, ವೇದಾಂತ, ವೇದಾಂತ ಸ್ವಯಂಪಾಕಿ 
ಸ್ಥಾಮಿಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅರ್ಧರ್ಧ ಮತ್ತರು ಭೂಮಿಯನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿತ್ತು" ಅಲ್ಲದೆ 48ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ, 
ದೇವಾಲಯದ ಅರ್ಚಕರ ಮತ್ತು ಶಾಲೆಯ ಇತರ ಪರಿಚಾರಕರಿಗಾಗಿ 80ಮತ್ತರು ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ನೀಡಲಾಗಿತ್ತು. 


ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಅಗ್ರಹಾರ ಒಂದರಲ್ಲಿ ತಪೋಧನರಿಗೆ ಪಾಠ ಹೇಳುವ ಭಟ್ಟರಿಗೆ 
30ಮತ್ತರ ಭೂಮಿ ಮಠದ ಮಾಣಿಯರಿಗೆ ಪಾಠ ಹೇಳುವ ಓಜರಿಗೆ 08 ಮತ್ತರಭೂಮಿ, ಆಹಾರಕ್ಕೆ 
300ಮತ್ತರು ದೇವಸ್ಥಾನದ ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ ದೇವರ ಸೇವೆಗೆಂದು 2150 ಮತ್ತರು ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ದತ್ತಿಬಿಡಲಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಸಾಲೋಟಗಿ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ 50ನಿವರ್ತನಗಳಷ್ಟು ಭೂಮಿಯನ್ನು ವಾಸಕ್ಕಾಗಿ 
ಮನೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ್ದರು. ಗಧುಗಿನ ಉಮ್ಮಜಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ 
50ಮತ್ತರು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಒಂದು ಮನೆಯನ್ನು ಇತರೆ ಅಧ್ಯಾಪಕರಿಗೆ 25 ಮತ್ತರು ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ನೀಡಿದ್ದರು.” | 


ಅರಸೀಕೆರೆ ಬಳಿ ಇರುವ ನರಸಿಂಹರಾಜಪುರ ಅಗ್ರಹಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹಾಗೂ 
ತೃಪ್ತಿಕರವಾದ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ' "ಹೆಗ್ಗಡೆಯರೆಯಣ್ಣನು' ಒಂದು ಮನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ 
“ಬೋಳೆಯ ಸೋವಿಯಣ್ಣ' ಎಂಬ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ 12 ಗದ್ಯಾಣಗಳ (ಚಿನ್ನದ ನಾಣ್ಯ) ಸಂಬಳವನ್ನು 
ನಿಗದಿಮಾಡಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಪಾಠವನ್ನು ಹೇಳಿಸಿದನು. ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ 
ಅಡುಗೆ ಮಾಡಿ ಬಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪರಿಚಾರಿಕೆಯೊಬ್ಬಳನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ ಆಕೆಗೆ 3ಗದ್ಯಾಣಗಳ ಸಂಬಳವನ್ನು 
ನಿಗದಿಮಾಡಿದನು. 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಹಣಿಕ ಹೇಂಧಗಚು 


ತಾಳಗುಂದದ ಕನ್ನಡ ಪಂಡಿತರಿಗೆ 5 ಗದ್ಯಾಣಗಳ ಸಂಬಳವಿತ್ತು ದೇಗಾಂವೆ ಅಗ್ರಹಾರದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾಲನ್ನು ಅದ್ಯಾಪಕರಿಗೆಂದೆ ಮೀಸಲಿರಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ 0.75ಭಾಗ ಉಚ್ಛ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಅದ್ಯಾಪಕರಿಗೂ ಉಳಿದ 0.25 ಭಾಗ, ಇತರ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೂ ಹೋಗುತಿತ್ತು. ತಾಳಗುಂದದ ಪ್ರಣವೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯದ ಆದಾಯದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆರು ಜನ ಅಧ್ಯಾಪಕರಿಗೆ ವೇತನಕೊಟ್ಟು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ 
ಎಂಟೆಂಟು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಸಾಕಿ ಪಾಠಹೇಳುವ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿ ಕೊಡಲಾಗಿತ್ತು. kh; 


ಹೀಗೆ ಸಮಾಜವು ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಕೊರತೆಯ ಬಾಧೆಯು ಉಂಟಾಗದಂತೆ 
ಸೌಕರ್ಯಕರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಅದ್ಯಾಪನಗಳಲ್ಲಿ 
ಏಕಾಗ್ರಚಿತ್ತವನ್ನಿಟ್ಟು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಧಾರೆಯರೆಯುವುದಕ್ಕೂ  ಸ್ಪತಃ ತಾವು ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಪೂರ್ಣರಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಸಹಾಯಕವಾಯಿತು. 


6.5.4 ಪರೀಕ್ಷೆಗಳು, ಪದವಿಗಳು: 


ಗುರುಗಳು, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಒಬ್ಬ ಅಧ್ಯಾಪಕರಿಗೆ ಇಂತಿಷ್ಟೇ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಎಂದು ಮಿತಿ ಇದ್ದುದರಿಂದಲೂ, ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಪ್ರತಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ವ್ಯಾಸಂಗದ ಬಗ್ಗೆ 
ಗಮನವಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತಿತ್ತು. ಶಿಷ್ಕನ ವಿದ್ಯಾಪಗತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಅವನ ಚಾರಿತ್ಯದ ಬಗೆಗೂ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಹೆಚ್ಚು ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಂದು ಪಾಠ, ಕಂಠಸ್ಥ-ಮನನವಾಗದೆ ಮುಂದಿನ ಪಾಠಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಹೆಚ್ಚಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಘಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಕೊನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷೆ ಇರುತಿತ್ತು. 
ಒಂದೊಂದು ವೇದಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ಘಟ (ಮಡಿಕೆ)ವನ್ನೂ ಇಟ್ಟಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಘಟಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ವೇದಗಳ ಯಕ್ಕಗಳ ಮೊದಲನೇ ಭಾಗವನ್ನು ಬರೆದಿಟ್ಟಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಪರೀಕ್ಷಾರ್ಥಿಗಳು ತಮಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ವೇದಗಳ ಮಡಿಕೆಗಳಿಂದ ಚೀಟಿಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಅದರಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಈ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತೀರ್ಣರಾದವರಿಗೆ , "ಘಟಿಕಾ ಸಾಹಸಿ” ಎನ್ನುವ ಬಿರುದು 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ” | 


ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯನ್ನು "ಸ್ಥಾತಕ' ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಮುಗಿಸಿದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಕೊನೆಯದಿನ “ಸಮಾವರ್ತನ” ಸಮಾರಂಭವೊಂದರಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಆದಿನ ಕ್ಷೌರ ಮಾಡಿಸಿ ಕೊಂಡು ' ಸುಗಂಧಜಲದಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನಮಾಡಿ ಹೊಸವಸ್ತಗಳನ್ನು 
ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ನಂತರ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ 
ಸಮಾವರ್ತನ ಸಮಾರಂಭಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದನು. ಅಲ್ಲಿ ಅವನ ಗುರುವು ಸಭೆಗೆ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನು 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕ್ಷಣಿತ ಹೇಂದಗಟು 


ವಿದ್ಧಾಂಸನಾದನೆಂದು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಅದೇ "ಘಟಿಕೋತ್ಸವ, ಅಂದಿನಿಂದ ಅವನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಜೀವನವು ಮುಗಿದು ಅವನು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಿದ್ದನು.'” 


" ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ ವಿದ್ಧಾಂಸರಿಗೆ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದ ಕ್ರಮಿತ, "ಷಡಂಗಿ', ಫೃಸ, ಘಟಿಕಾಸಾಹಸಿ, 
ಭಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ “ಸಾಮವೇದಿ; ಸರ್ವಜ್ಞ ಇವುಗಳು ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಪದವಿಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಶಿಕ್ಷಣದ ನಂತರ ಅನೇಕ ಸ್ನಾತಕರು ಉಚ್ಛಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ (ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ) ದೇಶಸಂಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 


ರಾಜಕುಮಾರರ ಶಿಕ್ಷ ಣ: 


ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಕುಮಾರರ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಿಷಯಗಳು ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚನ ಗಮನ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿದ್ಧಾಂಸರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಲವರು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕದಂಬರ ದೊರೆ ಮಾಧವನನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಮತ್ತು ಕವಿಗಳೆಂಬ ಚಿನ್ನಕ್ಕೆ ಒರೆಗಲ್ಲು ಇದ್ದಂತೆ ಎಂದು ಒಂದು ತಾಮಪಟವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕಿರಾತರ್ಜುನೀಯದ ಹದಿನೈದನೇ ಸರ್ಗಕ್ಕೆ ದುರ್ವಿನೀತನು ಟೀಕೆ ಬರೆದ ವಿಷಯವು ಹಲವೆಡೆ ಬಂದಿದೆ. 
ಗಂಗವಂಶದ ಮಾಧವ ಮಹಾರಾಜನು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿತನಾಗಿದ್ದನಲ್ಲದೆ “ದತ್ತಕ” ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದನು. ಗಂಗರ ಶಿವಮಾರನು ಬಹುಮುಖ ವಿದ್ದತ್ತನ್ನು ಪಡೆದ ಅಪೂರ್ವವ್ಯಕ್ತಿ 
. ಕಲಾಭಿಮಾನಿಯೂ ಬಂಧಜನಹಿತನೂ ಆಗಿದ್ದ ಅವನು ಕಾವ್ಯಕುಶಲನೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಗಜಶಾಸ್ತ್ರ ಹಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆ ಮುಂತಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಿತನಾಗಿದ್ದೆನು ಅವನು ಬರೆದ ಗಜಶಾಸ್ತವು 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಯಿತು. ಸಿಂದಕುಳದ ಆಚುಗಿದೇವನು ಅಶ್ವಗಳನ್ನೇರುವುದರಲ್ಲಿ, ಅಶ್ವಗಳನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ವಿಚಕ್ಷಣನಾಗಿದ್ದುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ "ಭೂನುತ ಶಸ್ತಕಳಾವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಿತನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದನು. 
ಶಾಂತರ ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ದೊರೆಯು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅವನು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಹಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆ ಗಜಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವಿದ್ಯಗಳಲ್ಲದೆ ರತ್ನಪರೀಕ್ಷೆಯಂತಹ ಕುಶಲವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರೀಣಿತನಾಗಿದ್ದನು. ಅವನು ಹಲವಾರು ವಾದಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿಯೂ ಚತುರನಾಗಿದ್ದನು. 
ಜಾಲುಕ್ಕವಂಶದ ರಾಜಕುಮಾರ ಕೀರ್ತಿವರ್ಮನು ಗೋವೈದ್ಯೆ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮತ್‌ “ರಾಜಗುರುದೇವ' ಎಂಬ ಶೈವ ಮುನಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಸಾಹಸೋತ್ತುಂಗನ್‌ ವೀರಾವತಾರಂ, ವೀರ ಚೂಡಾಮಣಿ, ಶೈವಪ್ರಾಕಾರಂ 
ಬಾಣಶಿಕ್ಲಾಗುರು ಕಲಿಯುಗ ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯ 'ಸರ್ವಸತ್ಯಶಾಸ್ತವಿಶಾರದಂ'  ನಾರಾಚಪರಶುರಾಮ 
ಗಿರಿದುರ್ಗಭಂಜನಾಂಜನೇಯ ಕೊಂಕಣ ರಕ್ಷಾಳಂ ಕದಂಬಾನ್ಸ್ವಯ ಸಮುದ್ದರಣ ನಾಮಾದಿ ನಮಸ್ತ ಪ್ರಶ 
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6 ಭಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕ್ರಣೆಕ ಕೇೊಂದಗಟು 


ಸಹಿತಂ. "ಈ ಶಾಸನವು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವಂತೆ ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆಯಂತಹ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಉಳಿದವರು ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರು.”” ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅನೇಕರು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಗುರುಗಳು ಆಗುತಿದ್ದರು. 
ಹತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ರಾಜಕುಮಾರನೊಬ್ಬನು ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವಿದ್ಯೆಗಳ ಪಟ್ಟಿಯೊಂದನ್ನುಪಂಡ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ಪಂಚಾಂಗ ವ್ಯಾಕರಣದ ವೃಕ್ತಿಭೇದಮಪ್ಪಛಂದೋವೃಕ್ತಿಯೊಳಂ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರ ನಿಷ್ಟಿತಮಸ್ಸಲಂಕಾರದೊಳಂ 
ಹದಿನೆಂಟು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತಗಳೊಳಂ ನಾಲ್ಕುವೇದದೊಳರ್ಮಾಂಗದೊಳಮಯ್ದುತೆರೆದ ಮಂತ್ರಂಗಳೊಳಮಾಣಂ 
ದರ್ಶನದೊಳಂನಾರನಾದಿ ಪ್ರಣೀತ ಗಾಂಧರ್ವ ವದ್ಯಾವಿಶೇಷಂಗಳೊಳಂ ಗಜಾಜ್ಯಗಮಜ್ಞ ರಾಜಪುತ್ರ 
ಗೌತಮ ವಾದ್ದಾಕೆ ಪಾಳಕಶ್ಯಪ ಸುಪತಿಶ್ರೀಹರ್ಷಾದಿ ಪುರಾಣ ಪುರುಷ ವಿರಚಿತಂಗಳಪ್ಪ ಹಸ್ತಿ ಶಾಸ್ತಗಳೊಳಂ 
ಚಿತ್ರಕರ್ಮ ಪತ್ರಚ್ಛದ ಗ್ರಹಗಣಿತ ರತ್ನಪರೀಕ್ಷೆಗಳೊಳಂ ದಾರುಕರ್ಮ ವಾಸ್ತುವಿದ್ಯಾಪೂರ್ವಯಂತ್ರಪ್ರಯೋಗ 
ವಿಷಾಪಹರಣ ಸರಭೇದ ರತಿತಂತ್ರೇಂದಜಾಲ ವಿವಿಧ ವಿದೆಗಳೊಳಮನೇಕಾಕ್ಷರ ಸ್ಪರೂಪಗಳೋಳಂ 
ಚಾಪಚಕ್ರ ಪರಶು  ಕೃಪಾಣಶಕ್ತಿ  ತೋಮರೆ ಮುಸುಂಡಿ ಭಿಂಡಿವಾಳ ಮುದ್ದರಗದಾದಿ, 
ವಿವಿಧಾಯುಧಂಗಳೊಳ ಮತಿ ಪ್ರವೀಣನುಮಾರುಢ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮಹೇಂದ್ರ ಜಾಣನುಮಾಗಿ ಇದು ನಿಜವಾದ . 
ಚಿತ್ರವಾದರೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಬಾಲಕನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಜೀವನವು ಶ್ರಮಸಾಧ್ಯವಾದುದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಲ್ಲ.”" 


6.5.5: ಸ್ತೀಯರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ: 


ವೈದಿಕೆಯುಗದಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಸ್ತ್ರೀಯರು ವಿದ್ಯಾವತಿಯರಾಗಿ, ಸಾಧಕರಾಗಿ ಪರುಷರಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು, ಹಲವಾರು ಸ್ತ್ರೀಯರು ವೈದಿಕ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದಂತೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಯಗ್ಗೇದ ೪28ನೇಯ ಮಂತ್ರವು ವಿಶ್ಲಾವರ ಎಂಬುವಳಿಂದಲೂ, 
ಯಗ್ಯೇದ, 1॥ 91ನೇಯ ಮಂತ್ರವು ಅಪಾಲಾ ಎಂಬುವಳಿಂದಲೂ, ಯಗ್ಗೇದ ೫39ನೆಯ ಮಂತ್ರವು 
ಘೋಷಾಕಾಕ್ಷೀಪತಿ ಎಂಬವಳಿಂದಲೂ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕನಿಗೂ ಗಾರ್ಗಿಗೂ 
ನಡೆದ ಚರ್ಚೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದು ಅವಳು ಯಜ್ಞಾವಲ್ಕನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಗಹನವಾದ ಪಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾಳೆ. 
ಪತ್ನಿಯಾದವಳು ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ಶಕ್ಷಳಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತಳನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಎಂದು ಗೋಭಿಲಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ತ್ರೀಯರು 
ವೇದಾದ್ಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ರಾಮಾಯಣದ ಕೌಸಲ್ಯ ಮತ್ತು ತಾರೆಯರಿಗೆ ಮಂತ್ರವಿತ್‌ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ ವಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಇಡೀ ಚಿತ್ರ 
ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ತೀಯರ ಅಧ್ಯಯನ ಯಾವ ಗುರುಕುಲದ ಹೆಸರು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ.” 


ಬಾಲಕಿಯ ಎಂಟು ಅಥವಾ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ವಯಸಿನಲ್ಲಿ ಅವಳನ್ನು ಮದುವೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ' ಸ್ಮೃತಿಗಳು ವದಿಸಿರುವಾಗ ಅವಳ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಸಮಯವೆಲ್ಲಿದೆ. ಮನುವಿನ ಪ್ರಕಾರ 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕಣಿಕ ತೇ೦ಭಗಚು 


ಸ್ತ್ರೀಯು ಉತ್ತಮ ಗೃಹಿಣಿಯು, ಆದರ್ಶಮಾತೆಯೂ ಆಗಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಅವಳು ತನ್ನ ಪತಿಯೊಡನೆ 
ವಾಸಿಸುವುದು ಶಿಷ್ಕ್ಠನು ಗುರುವಿನ ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನ. ಉತ್ತಮ ವಧುವಿನ ಅರ್ಹತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯೆಯೂ ಒಂದು ಎಂದು ಮನು ಭಾವಿಸಿಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಹೇಳಿಕೆಗಳ ಫಲವಾಗಿಯೇ ಇರಬಹುದು. ಪ್ರಾಚೀನ 


ಭಾರತದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಯೂ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸ್ತೀವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಚಿತ್ರವು ಶೋಚನೀಯವಾದುದು. ನಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನದ 
ಕಾಲವು ಆರಂಭವಾಗುವುದೇ ಕ್ರಿಶ. 450ರಿಂದ. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಆರಂಭದ "ಸಂಕೇತವಾದ ಉಪನಯನ 
ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಸೀಯರಿಗೆ ಕ್ರಿಶಮೂರು ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ತಪ್ಪಿಸಿದರು. ಅವರು. 
ಉತ್ತಮವಾದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹರು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಯ ಹೆಸರು ಪಂಡಿತೆಯ ಹೆಸರು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ 
ದತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಮೀಸಲು. ಆದರೂ ರಾಜಮನೆತನದ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಪ್ರಧಾನಮಂತ್ರಿ 
ದಂಡನಾಯಕ, ಮುಂತಾದ ದೊಡ್ಡ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮನೆಯ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ 
ವಿದ್ಯಾವತಿಯರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂತಹ ಶ್ರೀಮಂತ ಮನೆತನಗಳಲ್ಲು ಓದುಬರಹ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕಿಂತ ದರ್ಶನ, 
ಸಂಗೀತಗಳಂತಹ ಕಲೆಗಳ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಾನ್ಯತೆ ಇದ್ದಿತು.” 


- ಕ್ರಿಶ900ರ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ನಾಗಾರ್ಜುನಯ್ಯ ಮತ್ತು ನಂದಿಗೆಯಬ್ಬಯ ಮಗಳು 
“ಸಾಮಿನಿರ್ಮಡಿ' ಎಂಬಾಕೆಯು ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಯಾಗಿದ್ದಳು ಎಂದಿದೆ. ಈ ಶಾಸನದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಸ್ತೀಯರಲ್ಲು ಕೆಲವರು ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪಡೆದಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮಹಾಸಾಮಂತ 
ಶೂದ್ರಕಾಂಕನ ಹೆಂಡತಿ ಜಕ್ಕಿ ಸುಂದರಿಯನ್ನು ಸಹಜಸರಸ್ವತಿ ಎಂದು ಶಾಸನವೊಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಶೇಷಣವು ಅವಳ ಕಲಾಪ್ರೌಢಿಮೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ತ್ರಿಭುವನ ಮಲ್ಲದೇವನ ಪಟ್ಟದ ರಾಣಿಯಾದ 
ಹಿರಿಯ ಕೇತಲದೇವಿಯು ಅನೇಕ ದೇಶ, ಭಾಷೆಸಂಗೀತ, ವಿದ್ಯಾಧರಿಯಾಗಿದ್ದಳು. ಎಂದರೆ ಅವಳು ಅನೇಕ 
ದೇಶಭಾಷೆಗಳ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಳು. ಅವಳನ್ನು "ಸಕಲ ಕಲಾಧರೆಯೆಂದು' ಅಭಿನವ 
ಸರಸ್ಪಶತಿಯೆಂದು ಮೇಲಿನ ಶಾಸನವು ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತದೆ. ರವಿದೇವ ದಂಡಾಧಿಪನ ಪತ್ನಿರೆಬ್ಬಲದೇವಿ "ಪ್ರತಿಭಾ 
ಸರಸ್ಪತಿ” ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಳು. ತ್ರಿಭುವನ ಮಲ್ಲನ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪತ್ನಿ ಅಭಿನವ ಸರಸ್ಪಶಿ ಚಂದಲದೇವಿಯು 
ಯಗ್ಗೇದ ಖಂಡಿಕ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರ ಖಂಡಿಕಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಳು. ವಿದೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅವಳಿಗೆ ಇದ್ದ ಆಸಕ್ತಿಗೆ ಇದು ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ. ಕದಂಬವಂಶದ ಸಾಮಾಂತರಾಜ ದಯಾಸಿಂಹನ 
ರಾಣಿ ಮೇಚಲದೇವಿಯು ಅತಿಚತುರೋಕ್ತಿಯೊಳೆ "ಸರಸ್ಪತಿಗಂ ಮಿಗಿಲ್‌' ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಳು. ಗಂಗರಾಜನ 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಡ್ಠಣಿತ ಹೇಂಥಗಚು 


ಹೆಂಡತಿ ಲಕ್ಷ್ಮಲೆಯು ಓರ್ವದೊಡ್ಡ ಪಂಡಿತೆ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಳು. ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಪತ್ನಿ ಶಾಂತಲೆ. ಅಭಿನವ 
ಸರಸ್ಪತಿ ನಾಟ್ಯ ವಿಶಾರದೆ ಎಂದು ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಳು.” 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಲಿಪಿ: 


ಕನ್ನಡವು ದ್ರಾವಿಡಭಾಷಾ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಭಾಷೆ, ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾವರ್ಗವು “ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌” 
ಭಾಷಾವರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಆದರೆ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾವರ್ಗ ಎಂಬ ಕಲ್ಲನೆ ಬಂದದ್ದೆ ಕಳೆದ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುನ್ನ ಕನ್ನಡ, ತೆಲಗು, ತಮಿಳು ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳು ಸಂಸ್ಥೃತ ಜನ್ಯವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಕೃತವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಪ್ರಾಕೃತವೆಂದೇ 
ಸಷ್ಟವಾಗಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಬಾದಾಮಿಯ ಶಾಸನ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಹತ್ತು ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಬಾದಾಮಿಯ 
ದೊರೆ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಮುಂದಿನ 
ದಾನಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ನಾವು ಈಗ 


ಪ್ರಾಕೃತವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಾಕೃತವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ.” 


ಭಾರತೀಯ ಲಿಪಿಗಳೆಲ್ಲ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದೇ ಮೂಲದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತದ ವಾಯುವ್ಯ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಖರೋಷ್ಠಿ ಎಂಬ ಲಿಪಿಯೂ ಉಳಿದೆಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಲಿಪಿಯೂ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದುವು ಖರೋಷ್ಠಿ ಲಿಪಿಯೂ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮಧ್ಯೆ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದೆ ಏನಿಲ್ಲವೆಂದರೂ 
ಆರು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಬದುಕಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿ ಹೋಯಿತು. ಆದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯು ಮಾತ್ರ ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತಾ 
ಬಂದು ಇಂದಿನ ಭರತ ಖಂಡದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಪಿಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾಯಿತು. (ಬ್ರಾಹ್ಮಿ ಖರೋಷ್ಠಿ ಮುಂತಾದ 
ಲಿಪಿಗಳ ಮೂಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ) ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಲಿಪಿಯೆಂದೂ 
ದಕ್ಷಿಣ ಲಿಪಿಯೆಂದೂ ಎರಡು ಭೇದಗಳಿವೆ. ಉತ್ತರಲಿಪಿಯಿಂದ- ದೇವನಾಗರಿ ಬಂಗಾಳಿ, ಶಾರದ 
ಮುಂತಾದ ಲಿಪಿಗಳ ದಕ್ಷಿಣ ಲಿಪಿಯಿಂದ ತೆಲಗು ಕನ್ನಡ, ಗ್ರಂಥಲಿಪಿ, ತಮಿಳು ಮುಂತಾದ ಲಿಪಿಗಳು 
ಬಂದಿವೆ. ಲಿಪಿಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಬೂಹಲರ್‌ ಎಂಬ ವಿದ್ಧಾಂಸರ Indian palacography ಎ೦ಬ ಗ್ರಂಥದ 


ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಪಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು.” 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ನಾಲ್ಕು ಲಿಪಿಗಳು ಗೊತ್ತಿದ್ದವು. ಸಂದಿವಿಗ್ರಹಿಯೊಬ್ಬನನ್ನು 
“ಚತುರ್ಭಾಷಾಲಿಖಿತ್ಕಕ ವದ್ಯಾದರ' ಎಂದು ಶಾಸನವೊಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ತಿಲುಶಿವುಳ, ಕನ್ನಡ ನಾಗರ, 
ಇವೇ ಬಹುಶಃ ಆ ನಾಲ್ಕು ಲಿಪಿಗಳು. ನಾಗರವು ಬಹುಶಃ ನಂದಿನಾಗರಿ ಇರಬಹುದು. ಶಿವುಳವು ಬಹುಶಃ 
ತಮಿಳು ಲಿಪಿ ಇರಬೇಕು. ಇದನ್ನು ದ್ರಾವಿಳ ಎಂದೂ ಶಾಸನಪೊಂದರಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದೆ. “ತಿಲು' ಎಂಬುದು 
ತೆಲುಗು' ಲಿಪಿ ಇದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ತೆಲುಗು ಲಿಪಿಗಳು ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೇಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಡ್ತು ಪ್ರೈಷ್ಠಣಿತ ಹೇ೦ದಗಳು 


ಬೇರೆಯಾದವೆಂದು ಡಾ.ಎಸ್‌.ಶ್ರೀಕಂಠಶಾಸ್ತ್ರಿಯವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕನ್ನಡ-ತೆಲುಗು ಲಿಪಿಯ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮೂರನೇ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ಪ್ರಭೇದದಲ್ಲಿ "ಬೂಹುಲರ್‌' ಎಂಬ ವಿದ್ಧಾಂಸರು 
ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಪ್ರಬೇಧವನ್ನು “ಬರ್ನೆಲ್‌' ರವರು “ಸಂಕ್ರಮಣಸ್ಸಿತಿಯ' ಪ್ರಭೇದ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಕೊನೆಯ ಪ್ರಬೇಧವು ಪೂರ್ವದ ಹನ್ನೊಂದನೇ ಶತಮಾನದ ವೆಂಗಿ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲೂ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಥಲ್ಪ ಮುಂಚೆ ಎಂದರೆ ಗಂಗರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಈ ಪೂರ್ವದ ಪ್ರಬೇಧವು 
ತೆಲುಗು ಲಿಪಿಗೂ ಪಶ್ಚಿಮದ ಪ್ರಬೇಧವು ಕನ್ನಡ ಲಿಪಿಗೂ ಮೂಲವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಅಂತೂ ಕ್ರಿ.ಶ.1057ರ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ತೆಲುಗು ಲಿಪಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಜನರಿಗೆ ಬರುವಷ್ಟು ಕನ್ನಡ- 
ತೆಲುಗು ಲಿಪಿಯೂ ಎರಡಾಗಿ ವಿಂಗಡಣೆಗೊಂಡಿತ್ತು.” 


ರಾಜನ ಸಂದಿವಿಗ್ರಹಿಯಾಗುವ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಅನೇಕ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಲಿಪಿಗಳನ್ನು ಅರಿತಿರಬೇಕಿತ್ತು. 
ರವಿಚಮೂತಿ ಎಂಬ ಬ್ರಾಹಣ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವಾಚನ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾತರೂ ಅನೇಕ ಲಿಪಿಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದವನೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಅವನು ತನ್ನ "ವಿದ್ಯಾವಿಭವದಿಂದ ಲಾಳಸಂದಿವಿಗ್ರಹಿ' ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆದಂತೆ 
ಶಾಸನವೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ." 


ಶಾಸನದ ವಿಷಯವನ್ನು ಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಕೊರೆಯುವಾಗ ಒಬ್ಬರು ಬಳಪದಿಂದ 
ಬರೆದುಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಶಿಲ್ಲಿಯು ಅದರಂತೆ ಕೆತ್ತುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಶಾಸನಗಳ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಲಿಪಿಗಳ ಚೆಲುವನ್ನು ಹೊಗಳಿಕೊಂಡಿರುವುದುಂಟು. ಬರಹವು ಮುದ್ದಾಗಿದ್ದಷ್ಟು 
ಸಷ್ಟವಾಗಿದ್ದಷ್ಟು ಅದರ ಬೆಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಮುದ್ದಾಗಿ ಬರೆಯುವುದು ಒಂದು ಕಲೆಯೇ ಬರೆದಂತೆ ಕೆತ್ತುವುದು 
ಒಂದು ಕಲೆಯೇ ಮುದ್ದಣಾಂಕ ಎನ್ನುವವನು ತಾನು ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಬಹಳ ವಿರಳವಾಗಿಯು ಬರೆಯದೆ, 
ಬಹಳ ದಟ್ಟವಾಗಿಯು ಬರೆಯದೆ ಯಾರಿಗೂ ಸಂದೇಹಬಾರದಂತೆ ಬರೆಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳವನು 
ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ, ತಾವು ಶೀಘಲಿಖಿತ ನಿಷ್ಠಾತರೆಂದು ಹಲವು ಶಿಲ್ಪಗಳ ಹೇಳಿಕೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಹಲವರು ಸಾಕಷ್ಟು ವಿದ್ಯಾವಂತರಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. 


ಲಿಪಿಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತುವವರು ತಾವು ಕೆತ್ತುವ ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲೇ ನಾನಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು 
ಬಿಡಿಸಿರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತಾನು ಆನೆ, ಸಿಂಹ, ಗಿಳಿ, ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಶಿಲ್ಪಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಅಕ್ಷರಶಿಲ್ಲವು 
(Calligraphy) ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೇನ ಕಲೆಗಳಲ್ಲೊಂದು ಸೋಮದೇವನ ಯಶಸ್ಥಿಲಕ ಚಂಪುವಿನ ಪ್ರತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದ “"ರಚ್ಚುಕ' ಎಂಬುವನು ತನ್ನ ಸುಂದರ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಸುಂದರಿಯರು ತಮ್ಮ ಪ್ರೇಮ ಪತ್ರಗಳೆಲ್ಲ 
ಬಳಸಲು ಬಯಸುವುದಾಗಿ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕಲೆಯು ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೂ 
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6 ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೈಕ್ಠಣಿಕ ಕೇಂಧಗಟು 


ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರ ಶಿಲವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಗೀತಗೋವಿಂದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. * 


ಅಚ್ಚಿನಮನೆಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಿಮಾಡುವವರ ಅಗತ್ಯ ಬಹುವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. 
ಬಹಳ ಮುದ್ದಾಗಿ ಬರೆಯುವೆನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡ ಕೆಲವರು ತಾವು ಪುಸಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಿಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟುದಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸ್ಟಾರಸ್ಕಕರವಾದುದು "ಗೂಳಿಗವೆರೆನಾಗ' 
ಎಂಬುವನ ಹೇಳಿಕೆ. ಮಹಾಜನರು ಎಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು. ವೇದವನ್ನು ವಾಚನಮಾಡಲು 
ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ  ಬರೆದುಕೊಟ್ಟಂತೆ ಶಾಸನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅನೇಕ 
ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಗುರುವಿನ ಬಾಯಿಂದ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆ ಹೊರತು ಪುಸ್ತಕಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಕೂಡದು ಎಂಬ ಕಠಿಣ ನಿರ್ಬಂ೦ಧವಿತ್ತು ವೇದಗಳನ್ನು ಬರೆದಿಡುವವರು (ವೇದಾನಾಂ 
ಲೇಖಕಾಃ) ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವರೆಂದು ಮಹಾಭಾರತವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳನ್ನು ಮೊದಲು : ಬರಹಕ್ಕೆ 
ಇಳಿಸಿದವನು ಕ್ರಿ.ಶ.8ನೇಅಥವಾ9ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ "ವಸುಕ್ರ' ಎಂಬ ಕಾಶ್ಮೀರದ ವಿದ್ವಾಂಸ. ವೇದಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿಡದಿದ್ದರೆ ಅವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗಬಹುದೆಂದು ವಸುಕ್ರಮ ಹೆದರಿದನೆಂದು ಅಲ್ಲೆರೂನಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ.951-52ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳನ್ನು ಬರಹಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿದ ವಿಷಯವು 
ದೊರಕುವುದು ಬಹಳ ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶ. 


ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಿಮಾಡಿಸಿ ದಾನಮಾಡುವ ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಜೈನರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಕೊಂಡು 
ಬಂದಂತೆ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜೈನರಲ್ಲಿ ಚತುರ್ವಿಧದಾನಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತದಾನವೂ ಒಂದು. ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಾನಕ್ಕೆ ಅತುತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ ರನ್ನನ ಅಜಿತಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಅತಿಮಬ್ದೆಯ' ತಂದೆ 
ನಾಗಮಾಯ್ಕನು ಪೊನ್ನನಿಂದ ಶಾಂತಿ ಪುರಾಣವನ್ನು ಬರೆಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅತಿಮಬ್ದೆಯ ಕಾಲಕೆ 
ಶಾಂತಿಪುರಾಣದ ಸಾವಿರ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನುಮಾಡಿಸಿ ಹಂಚುತ್ತಾಳೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಕೆಲವು ಪದ್ಯಗಳು 
ಶಾಂತಿಪುರಾಣಾದ ಒಂದು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಪುದಾಯವು 
ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿಯು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಇತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಾಧಾರಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. 
ಪ್ರಪಂಚದ ಹಿತಾಹಿತಗಳು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಾರವನ್ನು ಶ್ರದ್ಧಾವಂತನಾದವನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಂದಿಪುರಾಣಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ನಳಂದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ರತ್ನಸಾಗರ ಎಂಬ 
ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರಕ್ಕೆ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನುಕೊಳ್ಳಲು ದೇವಪಾಲ ಎನ್ನುವವನು ಐದು ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 
ಕನ್ನೇರಿಯ ಬೌದ್ಧವಿಹಾರಕ್ಕೆ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳಲು ಭದವಿಷ್ಟು ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ."" 
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6. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆ ಹಚಿ ಹೇಂ೦ದಗಚು 


ಮಿ 


ವಾಚನ ಮಾಡುವಾಗ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ. ನ್ಯಾಸಪೀಠವನ್ನು ಅಟ್ಟದಣೆಕೋಲ್‌ ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದರ ಒಂದು ಚಿತ್ರ ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ರಥದಿಂದ ಕೆಳಗೆಬಿದ್ದ ಭೀಷ್ಮನು 
ಮೈತುಂಬ ಬಾಣಗಳು ನೆಟ್ಟುದರಿಂದ ನೆಲವನ್ನು ಮುಟ್ಟದೆ ಆಕಣೆಗಳ ಮೇಲೆ ಮಲಗಿದುದ್ದನ್ನು ನ್ಯಾಸಪೀಠದ 
ಮೇಲಿನ ವೀರಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಕವಿ ಹೋಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶಾಸನ ಕವಿಯೊಬ್ಬನು ಪಂಪನನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿ 
ದೇಕರಸ ಎಂಬಾತನು ತುರುನೋಳಲ್ಲಿ ಮಡಿದುದ್ದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಬಾಣಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ದೇಹವು 
ಟವಣೆಯಕೋಲುಗಳ ಮೇಲೆ ಎತ್ತಿಟ್ಟ ಪುಸಕದಂತೆ ಇತ್ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಸಂಶೋಧನೆಯ ಮೂಲಕ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಸಂಶೋಧನೆಯ 
ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿ ಘಟಿಕಾಸ್ಥಾನ ಅಗ್ರಹಾರ ಮತ್ತು ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಕಲಿಕಾ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಧ್ಯೆಯನ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ 
ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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yo? 00. 


ಅಧ್ಯಾಯ-6 ರ ಕೊನೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಮೊರಾಯಿಸ್‌: ದಿ ಕದಂಬ ಕುಲ- ಪುಟ 299. 

ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ: 1966 ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯೆಯನ ಪುಟ-216. 
ನಾಗರಾಜ. ಮೈ.ನ 1983. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪುರಾತನ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳು, ಪುಟ-18. 
ನಾರಾಯಣ. ಸಿ.ವಿ.1987 ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ. ಪುಟ-8-9. 


ಕೋಟೆ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ: 2001 ಉದ್ರಿಯ ಅರಸರು ಮಲೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು. 
ಪುಟ-95. (ಸಂ) ರಾಜರಾಮಹೆಗಡೆ: ಬಂದಳಿಕೆ ಅರಸರು. 


ಭೋಜರಾಜ ಪಾಟೀಲ: 2001 --- ಪುಟ-75. 

ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎಪಿಗ್ರಾಭಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ ol VIISK 197 C-1182. ಪುಟ-127. 
ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ.1966 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-222. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-123. 


ಮುಜೂಂದಾರ್‌. ಬಿ.ಪಿ.ಸೊಸಿಯೋ ಎಕಾನಮಿಕ್‌ ಹಿಸ್ತರಿ ಆಪ್‌ ನಾದರ್ನ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಪುಟ- 
156. 


ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕ Vol VII-SK176, C450 A.D. ಪುಟ-153. 

ನಾಗರಾಜ, ಮೈ.ನ. 1983 ಪುಟ 24. 

ಚಜೆದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ. 1966 ಪುಟ-225. 

ಪೂರ್ವಪುರಾಣ ಸಂದಿ-17 ಪದ್ಯ-16. 

ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕ VolVII SK 185.1158 A.D. ಪುಟ-164. 

ಜೆದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ. 1966, ಪುಟ-226. 

ನಾಗರಾಜ, ಮೈ.ನ. 183 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-25. 

-— ಅದೇ -- ಪುಟ-26. 

ರೈಸ್‌, ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕ. Vol VII SK177 C-1029 A.D. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-156. 
ಜಯದೇವಪ್ಪ ಜೈನಕೇರಿ- ಸ್ಥಾನಕುಂದೂರು ಅಗಹಾರ ಪುಟ-10. 

ಆಲ್ಪೇಕರ್‌ ಎ.ಎಸ್‌. ದಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟಾಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ದೇರ್‌ ಟೈಮ್ಸ್‌ ಪುಟ -200. 
ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ: 1966 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-21]. 

ನೀಲಕಂಠ ಶಾಸ್ತಿ. ಕೆ.ಎ.ಸ್ಪಡೀಸ್‌ ಇನ್‌ ಕೊಲ ಹಿಸ್ಟರಿ ಅಂಡ್‌ ಅಡ್ಮಿನಿಸ್ಟೇಷನ್‌. ಪುಟ-98. 
ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌.ಎ.ಕ Vol VII SK-185. 1158 A ಪುಟ-164. 

ಆಲ್ಪೇಕರ್‌ ಎ.ಎಸ್‌.1954, ಎಜುಕೇಷನ್‌ ಇನ್‌ ಏನ್ನಿಯಂಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ. ಪುಟ-147. 
ಜಯದೇವಪ್ಪ ಜೈನಕೇರಿ- ಸ್ಥಾನ ಕುಂದೂರು ಒಂದು ಅಗ್ರಹಾರ ಪೋರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-45-48. 
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27: 
28. 
29. 
30. 


31. 


32. 
33. 
34. 
35. 
36. 
37. 
38. 
39. 


40. 
41. 
42. 
43. 
44. 
45. 
46. 
47. 
48. 


49. 
50. 


೨1. 


ನಂ 
ವಿಪಿ, 
54, 


ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ "ಎಂ. 1966 ಪೂರ್ವೊಕ್ತ ಪುಟ-24. 
ರಾಮಭಟ್ಟ ಬಿ.ಎಸ್‌. 2001 ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಥೃತಿ, ಪುಟ-84. 


ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. 


ಶಲ್ರ 
.d. EC Vol VII SB.262, 1077. A.D. ಪುಟ-160. 


ಜಯದೇವಪ್ಪ ಜೈನಕೇರಿ: ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-53. 
ರಾಮಭಟ್ಟ ಬಿ.ಎಸ್‌.2001ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ.85. 
ಯೋಗೇಂದ್ರಪ್ಪ ಗೌಡ: 2010 ಹೊಸಕೋಟೆ ಹಾಲಪುಗೌಡರ ಬದುಕು ಸಾಧನೆ ಪುಟ-35. 
ವೆಂಕಣ್ಣ ಶಾಮಣ್ಣ ಶ್ರೀಕೂಡಲಿಕ್ಷೇತ್ರ ಪುಟ-16-18. 
ಣ ಣ [0 
ಸುಂದರ, ಅ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲಾದರ್ಶನ ಪುಟ-83. 


ರಾಮಭಟ್ಟ ಬಿ.ಎಸ್‌.:2001 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-86. 


ಅದೇ ಪುಟ-87. 
ರಮೇಶ್‌ ಬೆ.ಗೂ. ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕು ದರ್ಶನ ಪುಟ-16. 


—— ಅದೇ -- 


ಪುಟ-18. 


ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ. 1966 ಪೋರ್ವೋಕ್ಷ ಪುಟ-222. 


ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. 


a.t. Vol-VII SK 74. 1010 A.D. ಪೋರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-218. 


ವಾಟರ್‌; ಆನ್‌ ಯುವಾನ್‌ ಚಾಂಗ್‌ ಟ್ರಾವೆಲ್ಸ್‌ ಪುಟ-160. 
ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ. 1966 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-223. 


-—— ಅದೇ -- 


ಪುಟ-32. 


ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ: ಇಂಡಿಯನ್‌ ಕಲ್ಪರ್‌ ಥ್ರೋದಿ ಏಜೆಸ್‌ ಪುಟ-88. 
ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ. 1966 ಪೂರ್ವೋಕ್ಕ ಪುಟ-226. 


-—- ಅದೇ -- 


ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. 


ಪುಟ-227. 


.8 Vol —VII SK-184-1094. A.D.ಪುಟ-162. 


ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ. 1966 ಪೂರ್ವೊಕ್ತ. ಪುಟ-56. 


ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌. 


a.ಕ. Vol-VII $SK100. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-56. 


ರೈಸ್‌ ಬಿ.ಎಲ್‌.ಎ.ಕ. Vol VII SK 118 1054 A.D. ಪುಟ-181. 


-— ಅದೇ -- 


ಪುಟ Vol VII SK 123, 1159. A.-194. 
ಪುಟ Vol VII SK 94,1094 A.D.- ಪುಟ-98. 


. ಎ7. EC. VII SK-100,1129. A.D.ುಟ-112. 


@ುಟ EC VII SK 102. 1162 A.D.-1S. 
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6 ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರೆಕ್ಷಣಿಹ ಹೇಂಧಗಟು 


ಆಲ್ಪೇಕರ್‌ ಎ.ಎಸ್‌.1954. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-17. 

ನಾಗರಾಜ ಮೈನ. 1983. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-30 

ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ. 1966. ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-229 

—— ಅದೇ -- ಪುಟ-231. 

ನಾಗರಾಜ ಮೈನ. 1983 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ- 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-27. 

ಆಲ್ಪೇಕರ್‌ ಎ.ಎಸ್‌. 1954 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-69. 

—— ಅದೇ -- ಪುಟ-73. 

ನಾಗರಾಜ ಮೈ.ನ. 1983. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-72. 

ಮುಖರ್ಜಿ ಆರ್‌.ಕೆ. 1969 ಏನ್ನಿಯಂಟ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಏಜುಕೇಷನ್‌ ಪುಟ-213. 
-— ಅದೇ -- ಪುಟ-25. | 

ನಾಗರಾಜ. ಮೈ.ನ. 1983. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-33. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-34. 

ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌.:- ಎ.ಕ. Vol-VII SK 124, 1077 A.D ಪೂರ್ಮೋಕ್ಷ ಪುಟ-126. 
ನಾಗರಾಜ ಮೈ.ನ. 1983. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-36. 

ಜಯದೇವಪ್ಪ ಜೈನಕೇರಿ: ಸ್ಥಾನ ಕುಂದೂರು ಅಗ್ರಹಾರ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-99. 
ಮುಖರ್ಜಿ ಆರ್‌. ಕೆ. 1969. ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-63. 

ನಾಗರಾಜ. ಮೈನ. 1983. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-38. 


ರೈಸ್‌. ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕ. Vol VII ಎನ್‌.ಆರ್‌.35,1077 A.D. ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ- 71. 
ರೈಸ್‌.ಬಿ.ಎಲ್‌. ಎ.ಕ. ಎನ್‌.ಆರ್‌. 48 ಪುಟ-83. 

ಮುಖರ್ಜಿ ಆರ್‌.ಕೆ. 1969. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-216. 

-—— ಅದೇ -- ಪುಟ-219. 

ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ.: 1966 ಪೂರ್ಮೋಕ್ತ ಪುಟ-234. 


ಪಾಂಡೆ ಆರ್‌.ಬಿ. 1973. ಇಂಡಿಯನ್‌ ಪ್ಯಾಲಿಯೋಗ್ರಫಿ. ಪುಟ-29. 
ಬೂಹಲರ್‌.1959. ಇಂಡಿಯನ್‌ ಪ್ಯಾಲಿಯೋಗ್ರಫಿ-31. 
ದಾಸ್‌ಗುಪ್ತ ಸಿ.ಸಿ. 1971, ದಿ. ಡೆವಲೆಪ್‌ಮೆಂಟ್‌ ಆಪ್‌ ದಿ ಖರೋ 
-— ಅದೇ -- ಪುಟ-279. 

ಪಾಂಡೆ. ಆರ್‌.ಬಿ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-56. 

ಆಲ್ಬೇಕರ್‌ ಎ.ಎಸ್‌.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-147. 

ಮುಖರ್ಜಿ ಏನ್ನಿಯಂಟ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಎಜುಕೇಷನ್‌ ಪುಟ-28. 
ಆಲ್ಪೇಕರ್‌ ಎ.ಎಸ್‌.ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪುಟ-149. 


FE) 
ಸಿ ಸ್ಕಿಪ್ಟ್‌ ಪುಟ-278. 
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ಅಧ್ಯಾಯ- 7 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಅಂಶಗಳು 


71 ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಜಾತಿ,ಮತಪಂಥಗಳು. 

7.2 ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು, ಜಾತ್ರೆಗಳು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ 
ಸ್ತೀಯರ ಶೋಷಣೆ, ದೇವದಾಸಿ ಪ ಪದ್ಧತಿ, ಶಕ್ತಿ ಪಂಥದ ಪ್ರ 

7.3 ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಗತಿಪರ ನೀತಿ. 
7.3.1 ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಪ್ರಗತಿಪರ ನೀತಿ. 
7.3.2 ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳು. 


uannnnnnuannnannnncanarcacarcae“ennanancconacc0eaC“o“e““““““”““” 
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ರನದದರರಲರರದದದರದದರಲರಲರರರಲ್‌ರರದರರರಲರರದರರದರದದರದ 


7. ಪಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ಸತಈ ಅಂಶಗು 


ಅಧ್ಯಾಯ-7 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳು 


ಮಲೆನಾಡಿನ ಪ್ರಮುಖ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಾದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರುಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸ ತುಂಬಾ ಆಕರ್ಷಕ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದುದು ಅದ್ಯಯನದ ಕ್ಷೇತ್ರವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಕಾಲಾವಧಿಯ ಪರಿಮಿತಿಗೂಳಪಟ್ಟು ಕಂಡುಬರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿನ ಪ್ರಮುಖ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ಮತ್ತು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮತ ಪಂಥಗಳು 
ಅವುಗಳ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಕ್ತಿಪಂಥದ 
ಪ್ರಭಾವ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶಕ್ತಿಪೀಠಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿ ಪರನೀತಿ, ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳನ್ನು ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹಣೀಯ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯ ವಿರುದ್ಧ ನಡೆದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಪ್ರಗತಿ ಪರನೀತಿ ಮತ್ತು ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


71 ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಜಾತಿ: 


ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ದ್ರಾವಿಡರ ಮೂಲದ್ದಲ್ಲ ವೈದಿಕ ಮೂಲದ್ದು. ಉತ್ತರದ ವೈದಿಕರ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ದ್ರಾವಿಡ ಜನಾಂಗಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರಲ್ಪಟ್ಟ ನಂತರದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂತ ಹೀನಸ್ಸಿತಿ ಒಂದು 
ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಇದರ ಹಿಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ವೈವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ- 
ವರ್ಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮೇಲು-ಕೀಳೆಂಬ ಭಾವನೆಗಳಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಕೃಷಿಕರು, ಪಶುಪಾಲಕ ವಲಸೆಗಾರ 
ಬುಡಕಟಗಟ್ಟಿನವರುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಸಹಕಾರ ಸಹಬಾಳ್ದೆಯು ಸ್ಥಿರವಾಗಿತ್ತು. ವೈದಿಕರ ಆಕ್ರಮಣದಿಂದಾಗಿ ಈ 
ತರದ ಸಮನ್ವಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಸ್ಥಗಿತಗೊಂಡಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜಾತಿ-ವರ್ಗಗಳ ನಡುವಿನ 
ಹೇರಿಕಯ ಸಮಯವು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂಕ್ರಮಣದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ.' 

ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಉಗಮದ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ನಡೆದಿವೆ. 
ಈ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಜಾತಿ 
ವೈವಸ್ಥೆಯು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವನ್ನು ಒಡೆದು ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸಿದೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ನದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ 
ರಚನೆಯಾಗಿರುವ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕುಲ-ಪಂಗಡಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಮುದಾಯಗಳು 
ವಿಭಜನೆಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ವರ್ಗೀಕರಣಗೊಳ್ಳದ ಸಮೂಹವು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಲ್ಲಯೆನಿಸಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
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ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಸ ಶ್ಯಮತ್ತುಅಸ್ನ; ಶ್ಯರೆಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿದೆ. ಇವುಗಳು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಕುಶಲಕರ್ಮಿಯಂತಹ ಅನೇಕ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಧರಿಸಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವ ವರ್ಗಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಈ ವರ್ಗಗಳು ಮುಂದೆ ಬರುಬರುತ್ತಾ ಸಾವಿರಾರು 
ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ವರ್ಗಮತ್ತು ಜಾತಿ 
ಪದ್ಧತಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಶ್ರೀಮಂತರು, ಪುರೋಹಿತರು, ಭೂಮಾಲೀಕರು, 
ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು, ರೈತರು, ವಿವಿಧ ಉದ್ಯೋಗಿಗಳು, ಕಾರ್ಮಿಕರು ಮತ್ತು ಕಡುಬಡವರು ಎಂಬ 
ವರ್ಗಗಳಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಿವಿಧ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಬಡವರ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಸಣ್ಣ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು, ರೈತರು. ಉದ್ದಿಮೆದಾರರು, ಸರ್ಕಾರಿ ಉದ್ಯೋಗಿಗಳು ಮುಂತಾದವರು 
ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಕೃಷಿ ಮತ್ತು ಉದ್ದಿಮೆಯ ಕೆಲಸಗಾರರು ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗದವರಾಗಿದ್ದರು. 
ಇವರಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೋ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನೆತನದವರು ಮಾಡಿದ ಸಾಲಕ್ಕೆ ಮಾಲೀಕರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ವೇತನವಿಲ್ಲದೆ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಜೀತದಾಳುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಾಕಪ್ಪಿದ್ದಿತು. ಸಮಾಜದ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಸ್ಪರದ 
ಶೋಷಿತರು, ಬಡತನದ ರೇಖೆಗಿಂತ ಕೆಳಗಿದ್ದವರು. ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ಸಮಯವಿಲ್ಲದೆ. ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ವೇತನವಲ್ಲದೆ 
ಶ್ರಮಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರ ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಣಿಯಂತು ಅತ್ಯಂತ ಶೋಚನೀಯವಾದುದು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಇವರನ್ನು ಅಸೃಶ್ಸರು ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದರು. ಭೂಮಾಲೀಕರು ಇವರಿಗೆ ಸಾಗುವಳಿಗೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ.” ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರಿಂದಲೂ ಜೀತದಾಳು ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವಾರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವ್ಯಾಪಾರಿವರ್ಗದ ವಿವರಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ i 


ಬಣಂಜಿಗ ಸೆಟ್ಟಿ; 


ಸಂಸ್ಕೃತದ “ವಣಿಜ' ಎಂಬುದರ ಕನ್ನಡದ ರೂಪ ಇವರು ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವರನ್ನು ಸೆಟ್ಟಿಗರು, ಬೀರ ವಣಿಗರು ಎಂದು ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವ್ಯಾಪಾರದ ' ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಗಟಾಗಿ ಕೊಂಡು ಮಾರುವವರು ಹಾಗಾಗಿ ಇವರು ಸಗಟು 
ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು. ಸೆಟ್ಟಿಗುತ್ತರೆಂದರೆ, ಶ್ರೇಷ್ಠ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಬಂದಳಿಕೆ ಕುಪಟೂರು 
ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ಹೆಸರು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ." ಸರಕು ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಹಳ್ಳಿ 
ಮತ್ತು ಪಟ್ಟಣಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
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ವಡ್ರವೃವಹಾರಿ: 
[) 
ಇವರನ್ನು ಕುರಿತು ಎರಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ.  ಬೆಲೆಬಾಳವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 


ಸಗಟುವ್ಯಾಪಾರದ ಮೂಲಕ ಕೊಳ್ಳುವುದು ಮತ್ತು ಮಾರುವವರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇವರನ್ನುಅರಸರೇ 
ನೇಮಕಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಿಗೆ ಬಡ್ಡಿಯನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಹಣವನ್ನು 


ಒದಗಿಸುವವನು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇವನನ್ನು The leader of a merchant Guild, A banker the 
principle money changer. ಎ೦ದು ಕರೆದಿದೆ. ನಾಗರಖಂಡ-70ನ್ನು ಆಳಿದ ಕಮ್ಮಟದ ಮಲ್ಲಿದೇವನು 
"ಮಹಾವಡ್ಡ' ವ್ಯವಹಾರಿಯಾಗಿದ್ದನು.' 
ಪೃಥತೆಟ್ಟ: 

ಇವರನ್ನು ಪ್ರಾಂತೀಯ ವರ್ತಕರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇವರು ಅಂತರರಾಜ್ಯ ಹಾಗೂ ವಿದೇಶಿ 


ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸಿಲಾಗಿದೆ. ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಚಂದ್ರಗುತ್ತಿ ಕಂಪಣಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯರಪ್ಪ ಪೃಥ್ಧಿಶೆಟ್ಟಿ ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 


w 


ನಕರರು: 


ಇವರು ಸಂತೆ ಅಥವಾ ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಖರೀದಿಸಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇತುಸೆಟ್ಟಿಯು ನಕರನಾಗಿದ್ದನು. 


ಮಿಂಡಸೌದ: 


ಇವರೂ ಸಹ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಆದರೆ ಇವರಿಗೆ ಈ ಹೆಸರು ಬಂದಿರುವ ಕಾರಣ ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕುಬಟೂರಿನ ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಇವರ ಹೆಸರಿದೆ.” 


ನಾನಾದೇಶಿ: 


ಇವರು ವಿವಿಧ ರಾಜ್ಯಗಳೊಂದಿಗೆ ವ್ಯಾಪಾರ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ವರ್ತಕರಾಗಿದ್ದರು. ಬಾರಂಗಿ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಇವರ ಹೆಸರನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದೆ. 


ಎಲೆಯ ಭಜಂಗರರು: 


ಶೀರ್ಷಿಕೆಯೇ ಹೇಳುವಂತೆ ವೀಳೆದಲೆ ವ್ಯಾಪಾರವು ಇವರ ಉದ್ಯೋಗವಾಗಿತ್ತು. ನೆಲವತ್ತಿ. 
(ನ್ಯಾಮತಿ)ಯು ಚಿಗುರೆಲೆ ಅಡಿಕೆ ಮತ್ತು ಕರ್ಪೂರಮಿತ್ರಿತವಾದ ತಾಂಬೂಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿತ್ತು. ಇದನ್ನು 


ಶಾಂತಿಪುರಾಣ ಹಾಗೂ ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಲ್ಲೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
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ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಜಾತಿಗಳು ಉಗಮಗೊಂಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕುಂಬಾರರು, 
ನೇಕಾರರು, ಬೇಟೆಗಾರರು, ಬೆಸ್ತರು, ಅಂಬಿಗರು ಮಾದಿಗರು, ದೋಹಾರರು ಮೊದಲಾದವು. ಕೆಳದಿ ಅರಸರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರಸರು, ಕುಂಬಾರರು, ಬೇಟೆಗಾರರು ಮತ್ತು ಬೆಸರ ಮೇಲೆ ತೆರಿಗೆ ವಿದಿಸಿದ್ದರೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ." 


ಮತಪಂಥಗಳು: 


ಮಲೆನಾಡಿನ ಭಾಗದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳನ್ನು ಹಲವು ರಾಜಮನೆತನಗಳು 
ತಮ್ಮ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ಒಳೆಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು, ಹೊಯ್ದಳರು, ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು, ವಿಜಯನಗರ 
ಮತ್ತು ಕೆಳದಿಯ ಅರಸರು ಅನುಸರಿಸಿದ ಮತೀಯ ಸಹಿಷ್ಠತಾನೀತಿಯಿಂದ ವಿವಿಧ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳು 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದವು. ಆ ಮೂಲಕ ನಾಡನ್ನು ಧರ್ಮಸಮನ್ನಯತೆಯತ್ತ ಸಾಗಿಸಿದವು. ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, 
ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, ಕಾಳಾಮುಖ, ಕಾಪಾಲಿಕ ವೀರಶೈವ ಮೊದಲಾದ ಮತಧರ್ಮಗಳು ನೆಲೆಗೊಂಡಿದ್ದು” 
ಮದ್ಯಕಾಲೀನ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ್ತು ಕೈಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು. 


ಬೌದ್ಧಪಂಥ: 


ಕ್ರಿಪೂ. ಒಂದನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬನವಾಸಿಯು ಒಂದು ಬೌದ್ಧಪಂಥದ ನೆಲೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಇದೇಕಾಲದ ಒಂದು ದೀಪಸ್ತಂಭವು ತೊಗರ್ಸಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಶೋಕನ ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ "ರಖ್ಬಿತ ಮತ್ತು ಮಹಾದೇವ' ಎಂಬ ಯತಿಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವದ ವನವಾಸಿ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ (ಇಂದಿನ ಬನವಾಸಿ) ಕಳಿಸಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಚಾಲುಕ್ಯ ತ್ರಿಭುವನ ಮಲ್ಲನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಂಡನಾಯಕ ರೂಪಭಟ್ಟಯ್ಯನು. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ 
ಜಯಂತಿ ಪ್ರಭುದ್ಧ ವಿಹಾರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ತವಗೆಯ ತಮ್ಮ ಮಾಡಿಸಿದ ತಾರಾಭಗವತಿ ಕೇಶವದೇವರು 
ಮುಂತಾದ ದೇವರಿಗೆ ಭೂದಾನ ನೀಡಿದನು. ಕ್ರಿ.ಶ. 1067 ರಲ್ಲಿ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಪುಲ್ಲೆ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ಬಪ್ಟುವರಿ 
ವಂಶದ "ನಾಗಿಯಕ್ಕ' ಎಂಬುವಳು ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ತಾರಾಭಗವಶಿ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು 


ಪ್ರಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದಳು.” 


[ತತ್‌ 


ಜೈನಧರ್ಮ: 


ತಲಕಾಡಿನ ಗಂಗರು ಹೊಂಬುಜದ ಸಾಂತರರು, ದೋರಸಮುದ್ರ ಹೊಯ್ದಳರು, ಹಾಗೂ ಜಿಲ್ಲೆಗಳ 
ಹಲವಾರು ಪಾಳೆಯಪಟ್ಟುಗಳು ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ರಾಜಾಶ್ರಯ ನೀಡಿ ಪೋಷಿಸಿದರು. ಇದರಿಂದ 
ಜೈನಧರ್ಮವು ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದಿತು. 
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ವಿವಿಧ ಗಣಗಚ್ಚಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಜೈನಾಚಾರ್ಯರು, ಮಹಾಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿ ಕವಿಗಳಾಗಿ, 
ನಾಟಕ ಮತ್ತು ಸಂಗೀತಗಾರಗಾಗಿ ರಾಜಗುರುಗಳಾಗಿ ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳಾಗಿ ಸುಪ್ಪಸಿದ್ದರಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ವಿವಿಧ 
ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜಿನಮುನಿಗಳ ದೀರ್ಪ ಪರಂಪರೆಯು ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ." 


ಹೊಂಬುಜದ ಜೈನಮಠ: 


ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಹೊಂಬುಜದ ಜೈನಮಠವು ಪ್ರಾಚೀನವಾದದು, ಇದು ಕುಂದ ಕುಂದಾನ್ಸ್ನಯದ 
ನಂದಿ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. ಪಂಪನ ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದ ದೇವೇಂದ್ರಕೀರ್ತಿ ಮುನಿಗಳು ಈ ಮಠದ 
ಪರಂಪರೆಯವರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕಮಳಭದ್ರ, ಅಜಿತಸೇನ, ವಿಶಾಲಕೀರ್ತಿ ಮುಂತಾದ 
ಮಹಾಮಹಿಮರಾದ ಜಿನಮುನಿಗಳು ಈ ಮಠದಲ್ಲಿದ್ದವರು. ಈ ಗುರು ಪೀಠದ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟಾರರು 
ಹಾಗೂ ಪಟ್ಟಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಪರಂಪರೆಯು ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ.” ಈ ಮಠದ ಪಟ್ಟಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ದೇವೇಂದ್ರ 
ಕೀರ್ತಿ ಭಟ್ಟಾರಕರು ಎಂಬ ಹೆಸರು ಸುಮಾರು 600 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಂದಿರಬಹುದೆಂದು ಜೈನ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ "ಹಂಪನಾಗರಾಜಯ್ಯ' ನವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಜೈನ ಗುರುಪೀಠವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಪಸಿದ್ದಿಪಡೆದಿದೆ. 
ಜಿನಮುನಿಗಳು: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷದ ಜೈನ ಇತಿಹಾಸಲ್ಲಿ ಅದೆಷ್ಟೋ 
ಸವಣರು ಆಗಿ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಜಿನ ಮುನಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಮಹಾವಿದ್ದಾಂಸರಾಗಿದ್ದರು. 


ಪ್ರಭಾಚಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿದೇವ: 


ಇವರು ಮಂಡಳಿಯ ದೊರೆ ನನ್ನಿಯ ಗಂಗ ಪೆರ್ಮಾಡಿದೇವನ (ಕ್ರಿಶ.1045-1065) 
ಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದರು ಇವರನ್ನು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದವಾದಿ ತಿಮಿರಪತಂಗಂ ನೈಯಾಯಿಕಾಚಾರ್ಯ ಸಕಲ" 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರವೀಣರು ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ.” 


ಕನಕನಂದಿ ತೈವಿದ್ಯಾವಿಳಾಸರು: 


ಇವರು ಮಂಡಳಿಯ ದೊರೆ ನನ್ನಿಯಗಂಗ ಪೆರ್ಮಾಡಿದೇವ (ಕ್ರಿಶ 1070-1086) ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕುರುಳಿತೀರ್ಥದ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿದ್ದರು. ಇವರನ್ನು ಪ್ರಚಂಡವಾಗ್ಗಿಗಳು, ಕವಿಗಳು ಹಾಗೂ ಗಮಕಿಗಳೆಂದು 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 
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ನೇಮಿದೇವರು: 


ಇವರು ಮಂಡಳಿಯದೊರೆ ತಿಭುವನಮಲ್ಲ ಭುಜಬಲಗಂಗ ಪೆರ್ಮಾಡಿ (ಕ್ರಿಶ.1103-1118) 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೊಪಣತೀರ್ಥ, ಕುರುಳೀತೀರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಗಮಿಸಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿದ್ದರು. 


ಪ್ರಜಾಚಂದ್ರ ಸಿದ್ದಾಂತಿದೇವರು: 


ಇವರು ಮಂಡಳಿಯ ಮಂಡಳೇಶ್ವರ ಭುಜ ಬಲಗಂಗ ಪೆರಮ್ಮಾಡಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಟ್ಟಿ ಕೆರೆಯ 
ಬಸದಿಯ  ಆಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಮಂಡಳಿ ಸೀಮಾಂತರ್ಗತವಾದ  ಗಣಗಚ್ಛದ 
ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು."” ಇವರನ್ನು ಭಗವತ್‌, ಅರ್ಹತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇತ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ 
ಇವರು ಘನವಿದ್ದಾಂಸರೆಂದು ಸ್ತುತಿಸಿದೆ. 


ಅಜಿತಸೇನಪಂಡಿತ: 


ಇವರು ಹೊಂಬುಜದ ಒಂದು ಶಾಸನದಂತೆ ನನ್ನೀಶಾನ್ಷರನ ರಾಜಗುರುಗಳಾಗಿದ್ದೆರು. ಇವರನ್ನು 
ಪೊಂಬುರ್ಜದ ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಿವ, ಗಣಪತಿ, ಸರಸ್ಪತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ಘನ 
ವಿದ್ಧಾಂಸರೆಂದು ಸ್ತುತಿಸಿದೆ. 


ಮೋನಿಸಿದ್ದಾಂತ ಭಟಾರರು: 


ಪೊಂಬುಚದ ಪಾಣಿಯಕ್ಕಳು ತನ್ನ ಪತಿ ತೊಲಾಪುರಷ ಶಾನ್ಷರನ ಅನುಮತಿ ಪಡೆದು ಮೋನಿ 
ಸಿದ್ದಾಂತರನ್ನು ಬಿಜಾಪುರಜಿಲ್ಲೆ ಕಲ್ಲಂಗೆರೆಯಿಂದ ಕರೆಸಿಕೊಂಡಳು. ದೊರೆಯು ಇವರಿಗಾಗಿ ಪೊಂಬುರ್ಚದ 
ಗುಡ್ಡದಲ್ಲಿ ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಅಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದನು. 


ವಿದ್ಯಾನಂದರು: 


ಇವರು ಪೊಂಬುರ್ಜದ ಜೈನ ಜಗದ್ಗುರು ಪೀಠದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜೈನಾಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. 
ಇವರು ಪ್ರಚಂಡವಾಗ್ಗಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಭಯಂಕರರು ಅಪ್ರತಿಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕವಿಜನ ಪ್ರಿಯರು ಮತ್ತು 
ನಡೆದಾಡುವ ಜ್ಞಾನಕೋಶವೆಂದು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತಿಸಿದೆ. ಇವರು ಮೂರು ಜೈನಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿದ್ದರು. ವಿಜಯನಗರದ ದೊರೆಯ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕೋಪಣತೀರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ 
ಪೊಂಬುಜ, ನಂಜರಾಜಪಟ್ಟಣ ಸಾಳುವ ಮಲ್ಲದೇವನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಣ ಮತ್ತು ಬಿದರೆಯಲ್ಲಿ 
ಇವರ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವ ಪಡೆಯಿತು. ಶ್ರೀ ರಂಗಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ 
ಪಾದ್ರಿಯೊಬ್ಬನನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸ್ಥರಣೀಯರಾದರು. 
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ದೇವೇಂದ್ರ ಕೀರ್ತಿಭಟ್ಟಾರಕರು: 


ಇವರು ಪೊಂಬುಚದ ಜೈನಜಗದ್ದುರು ಪೀಠದ ಪಟ್ಟಾಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದರು.” ಹದಿನಾರನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಗುರು ಪೀಠದ ಪಟ್ಟಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸ್ಪಸ್ಟಿಶ್ರೀ ದೇವೇಂದ್ರ ಕೀರ್ತಿ ಭಟ್ಟಾರಕರೆಂಬ ಹೆಸರು 
ಬಂದಿತು. ಇವರು ಬಲತ್ವಾರಗಣದವರು. ' 


ಅಭಯ ಚಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ: 


ಇವರು ಬಾರಂಗಿಯಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಸಾಮಂತ ಬುಳ್ಳಪಾರ್ಯರು ಆಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಇಲ್ಲಿಯ 
ಬಸದಿಯಲ್ಲಿದ್ದರು. ಇವರು ಜೈನಸಿದ್ದಾಂತ ಪಾರಂಗತರು. ಬೌದ್ಧ ಚಾರ್ವಾಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯರನ್ನುವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸೋಲಿಸಿದರು. ಇವರನ್ನು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಮಹಾವಾದಿವಾದೀಶ್ಚ್ಷರ ವಾದಿಮಾತಂಗ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮಾಘನಂದಿ ಭಟ್ಟಾರಕರು: 


ಇವರು ಮೂಲಸಂಘ ದೇಸಿಗಣದ ತಾಳಕೋಲಾನ್ವಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಚಾಲುಕ್ಕಸಾಮಂತ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ರಾಜನು ಸಾಮಂತನಾಗಿದ್ದಾಗ ಇವರು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಮಲ್ಲಿಕಾಮೋದಶಾನ್ತಿನಾಥ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿದ್ದರು. 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾಜನು ಕವಿ ಶಾಂತಿನಾಥನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂತೆ ಈ ಬಸದಿಯನ್ನು ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟಸಿದನು."” 


ಇಮ್ಮಡಿ ಬಾನುಕೀರ್ತಿ ಸೈದ್ದಾಂತಿಕದೇವ: 
ಇವರು ತೆವರ ತೆಪುದ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿದ್ದೆರು. ಸುಪ್ತಸಿದ್ದ ಮಂತ್ರವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಇವರ ಬಗ್ಗೆ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಇವರ ಹೆಸರು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು ಸಮಗ್ರ ದೇವತೆಯರು ತಂತಮ್ಮ 


ಪೀಠಾಗ್ರದಿಂಪೆಸರ್ಗೇಳಲು ಬಿರುತೋಡಿ ಪೋಗಿನಡುಗುರ್ತಿಕ್ಕರ್‌, ಯಕ್ಷ, ರಾಕ್ಷಸ, ಗಂಧರ್ವ, ಪಿಶಾಚ 
ಭೂತಪಣಿ ವೇತಳಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪಲಾಯನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವು.” ಎಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿದೆ. 
ಸಕಳಚಂದ್ರ ಭಟ್ನಾರಕ: 

ಇವರು ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕು ಉದ್ದರಿಯ ಜಿನಗೇಹದಲ್ಲಿದ್ದ ಸವಣರಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ದರು. 
ಇವರನ್ನು ಕುರಿತು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಪುದಿನೆಂಟು ವರವಂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ತಳ್ಳೇಳಂ ಭಯಕ್ಕಾಸರಿಸಿ ಮೂರು 


ಮಂಡವಂ ಬಿಟ್ಟುತಾನೆ ದಯಾವಲ್ಲಭನಾದ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಶ್ರೀವನಿತೆಗೆ ಮೊಗವಿತ್ತು 
ತಪೋವನಿತೆಗೆ ಮೈಯನೊಡ್ಡಿ ಮುಕ್ತಂಗನೆಯಂ ಭಾವಿಸುವ ಬಮ್ಮಚಾರಿ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 
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ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ವಿವಿಧ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಜಿನ ಮುನಿಗಳ ವಿವರಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಂಡಳಿ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರಪಂಡಿತದೇವ, ಮಾಘನಂದಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದೇವ, 
ಅನಂತವೀರ್ಯಸಿದ್ದಾಂತಿದೇವ, ಮುನಿಚಂದ್ರ ಸಿದ್ದಾಂತಿದೇವ, ಬಾಳಚಂದ್ರ ಸಿದ್ದಾಂತಿದೇವ. 


ತಟ್ಟಿಕೆರೆ: 
ಇದು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ತಾಲೂಕಿನಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರಭಾಚಂದಸಿದ್ದಾಂತಿದೇವ ಇದರ ಆಚಾರ್ಯ. 
ಹುರಲೆ: 


ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರ ಸಿದ್ದಾಂತಿ ಮುನಿ, ಮಾಧವ ಚಂದ್ರದೇವ ಬಾಳಚಂದ್ರದೇವ ನೇಮಿಚಂದ್ರ ಭಟ್ಟಾರಕ, 
ಶುಭಚಂದ್ರದೇವ ಇಮ್ಮಡಿಮಾಧವ ಚಂದ್ರದೇವ, ನೇಮಿದೇವ ಗುಣಚಂದ್ರ,” 


ನಿದಿಗೆ: 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌, ಶುಭಕೀರ್ತಿದೇವ, ಗುಣನಂದಿದೇವ ಗುಣಚಂದ್ರದೇವ ಕನಕಚಂದ್ರ 
ಮುನೀಂದ್ರ. 


ಈಸೂರು: ಸುರನೇಮಿದೇವ 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ: 


ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌, ಕೇಶವನಂದಿ, ಗುಣಭದ್ರದೇವ, ಮಹಾಸೇನ ಬ್ರತಿಪರು, ರಾಮಸೇನ ದೇವ, 
ಅನಂತಕೀರ್ತಿ. 


ಚಿಕ್ಕಮಾಗಡಿ: ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ಬಾನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ, ಕುಳಚಂದ್ರ ಸಕಳಚಂದ್ರ. 
ಬಂದಳಿಕೆ: ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕು ರಾಮನಂದಿ, ಕುಳಚಂದ್ರ, ಚಾರುಕೀರ್ತಿ, ಭಟ್ಟಾರಕ, ಶುಭಚಂದ್ರ. 
ಹೊಂಬುಚ: 


ಹೊಸನಗರ ತಾಲ್ಲೂಕು, ಆಕಳಂಕ ಅಜಿತಸೇನ, ಪಂಡಿತದೇವ, ಅನಂತವೀರ್ಯಭಟ್ಟಾರಕ. 
ಅಭಿನಂದನಾಚಾರ್ಯ,  ಆರ್ಯದೇವ, ಒಡೆಯದೇವ, ಕನಕನಂದಿ, ಕನಕಸೇನಾ, ಕಮಳಭದ 
ಕವಿಪರಮೇಷ್ಠಿಸ್ಟಾಮಿ, ಕುಮಾರಸೇನ ಗುಣಸೇನ, ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿ ಭಟ್ಟಾರಕ, ನಾಗಚಂದ್ರ ಪಾರ್ಶ್ರಸೇನಾ 


ಪ್ರಪ್ಪ್ಸಸೇನಾ ಪೂಜ್ಯಪಾದ ಬಾಲಚಂದ್ರ ಭದ್ರಬಾಹು ಮೊದಲಾದವರು. 


ಐಟಿ 
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ಕಳೂರು: ಹೊಸನಗರ ತಾಲ್ಲೂಕು, ಮಾಣಿಕ್ಕನಂದಿ, ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರ ಪೂಜ್ಯಪಾದ, ಅಭಯಚಂದ್ರ ಜಯಕೀರ್ತಿ. 
ಹಿರೇಅವಲಿ: ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕು. ಮುನಿಭದ್ರ, ಸಕಳಚಂದ್ರ, ಜಿನಸೇನ, ವೀರಸೇನ, ಲಕ್ಷ್ಮಿಸೇನ. 


ಕುಪಟೂರು: ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕು. ಪದ್ಮನಂದಿ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ಸಿದ್ಧಾಂತಯೋಗೀಂದ್ರ ಗೌತಮ ಮುನಿ, ವಿಷ್ಣು 
ಮುನಿ, ದೇವಚಂದ್ರ. 


ಉದ್ದರಿ: ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕು ಸಕಳಚಂದ್ರ ಭಟ್ಟಾರಕ, ಮುನಿಭದ್ರ ಮುನಿಸಿದ್ದಾಂತ, ಬಾನುಕೀರ್ತಿ, 
ದೇವಚಂದ್ರ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ಯೋಗೀಂದ್ರ ಪದ್ಮನಂದಿಸಿದ್ದಾಂತದೇವ. 1 


ಭಾರಂಗಿ: ಸೊರಬತಾಲ್ಲೂಕು. ಜಯಕೀರ್ತಿ, ಅಭಯ ಚಂದ್ರದೇವ. 
ವೈದಿಕ ಪಂಥ: 


ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹತೋಟಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ವಿವಿಧ 
ರಾಜಮನೆತನಗಳು ವೈದಿಕ ಪಂಥಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ್ದ ರಾಜಾಶ್ರಯದಿಂದ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಥವು ಅತ್ಯಂತ 
ಪಬಲವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. ರಾಜರು ನೀಡಿದ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದಾನದತ್ತಿಗಳಿಂದ ಅನೇಕ 
ಮಠಗಳು ದೇವಾಲಯಗಳು ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡವು. ವೈದಿಕ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಪಂಥಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು, ಶೈವ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳಶೈವ, ಕಾಳಾಮುಖ, ಕಾಪಾಲಿಕ ನಾಥಪಂಥ, ಕೌಳ, 
ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಎಂಬ ವಿವಿಧ ಪಂಥಗಳು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದವು. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಲಾಕುಳಶೈವ ಕಾಪಾಲಿಕ ಶೈವ, ಕಾಳಾಮುಖ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು 
ಪ್ರೌಢಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು. ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಗತಿ ಕಾಣುವಲ್ಲಿ ರಾಜರುನೀಡಿದ ಉದಾರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದಾನದತ್ತಿಗಳು 
ಪ್ರಮುಖ ಕಾರಣವಾದರೆ.” ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ಯತಿಗಳು, ದಂಡನಾಯಕರು, ಮಂತ್ರಿಗಳು, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು 
ತೋರಿದ ಆಸಕ್ತಿ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದವು. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ : ಆಳ್ಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ವಿವಿಧ ರಾಜಮನೆತನಗಳಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು, ಹೊಯ್ದಳರು, 
ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು, ಕಳೆಚೂರ್ಯರು ನೊಳಂಬರು, ವಿಜಯನಗರ ಮತ್ತು ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಆಳಿಕೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಹಾಗೂ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಶೈವ ಪಂಥೀಯ 
ಕೇಂದ್ರಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನು 
ನೀಡಿವೆ. ಇಂತಹ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ತ್ರಿವಿದ ದಾಸೋಹದ ಕೇಂದಗಳಾಗಿ ಆದ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ತಾಣಗಳಾಗಿ, 
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7. ಪಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಘ್ಸತಕ ಅಂಶಗು 


ಚೆಕಿತ್ಲಾಲಯಗಳಾಗಿ ಯೋಗ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ವಿವಿಧ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದುಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, ಬಂದಳಿಕೆ, ಕುಬಟೂರು. ತೊಗರ್ಸಿ, ಎಲೆವಾಳ ಗೌತಮಪುರ, ಉದ್ದರಿ, ಹೊಂಬುಜ 
ಹೊಸಗುಂದ ಆನಂದಪರಂ, ಕೂಡಲಿ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಕೆಳದಿ ಇಕ್ಕೇರಿ, ಕೌಲೇದುರ್ಗ ಹಾಗೂ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು 
ಜಿಲ್ಲೆಯ "ಆಸಂದಿ, ಅಮೃತಾಪುರ, ಬೆಳವಾಡಿ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು ಶೈವಪಂಥದ ಅಭಿವೃದ್ದಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. ಶೃಂಗೇರಿಯು ಸ್ಮಾರ್ತ ಶೈವಕೇಂದವಾಗಿ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಹೊಂದಿತು. ಶೈವಪಂಥ ಅನೇಕ ಪ್ರಬೇಧಗಳಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಲಾಕುಳ ಶೈವ, 
ಕಾಳಾಮುಖ, ಪಾಶುಪತಶೈವ, ಕೌಳರು ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪರಕಾಷ್ಯೆಯ ಸ್ಥಿತಿತಲುಪಿತು. 
ಕ್ರಿಶ.11ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ 13ನೇ ಶತಮಾನದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆಯ ಸೊರಬ ಮತ್ತು 
ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕುಗಳ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, 
ಬಂದಳಿಕೆ, ಕುಬಟೂರು, ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ, ಸಾಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ತ್ಯಾಗರ್ತಿ, ಎಲೆವಾಳ, ಗೌತಮಪುರ, ಮೊದಲಾದ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತು ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳ ಮೂಲಕ 
ಈ ಪಂಥದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣರಾದರು.'' ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿವಿಧ ಕಾಳಾಮುಖ 
ಶೈವಕೇಂದಗಳ ಆಚಾರ್ಯರರು ಯತಿಗಳ ವಿವರವಾದ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಯ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹನ್ನರಡನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಪಂಥ ಬಹಳ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಏಳಿಗೆಗೆ ಬಂದಿತು 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳು ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡವು. 
ಶಿವಶರಣರ ನಾಡೆಂದು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ, 
ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ, ಬಸವಣ್ಣ ಅಜಗಣ್ಣ ಮುಕ್ತಾಯಿ, ಇಕ್ಕದ ಮಾರಯ್ಯ, ಹಿರೇಜಂಬೂರಿನ ಸತ್ಯಕ್ಕ ದೋಸೆಪಿಟ್ಟವ್ನ 
ಹಿರೇಜಂಬೂರಿನ ಮಹಾಂಕಾಳಯ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಶಿವಶರಣರಿಂದ ವೀರಶೈವ ಪಂಥವು ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿತು. ಶಿವಶರಣರ ಸರಳಜೀವನ, ಕಾಯಕದನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ವಚನಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ್ದರಿಂದ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಳವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬಂದಿತು.” ಹೀಗೆ ಶೈವ ಪಂಥವು 12ನೇಶತಮಾನದ ಮಾಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಮತದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು 
ತಗ್ಗಿಸಿ ಹಿರಿದಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಶೆಕ್ಕಿಲರ್‌ನ ಪೆರಿಯ ಪುರಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
63ಪುರಾತನರ ಕುರಿತಾದ ಈ ಅಪೂರ್ವಗ್ರಂಥವು ಜನರ ಮನವನ್ನು ಶೈವಪಂಥದ ಕಡೆಗೆ ಶಿರುಗಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವಹಿತು. ಲಕ್ಕಣ್ಣ ದಂಡೇಶನ ಶಿವತತ್ನ ಚಿಂತಾಮಣಿ, ಚಾಮರಸನ ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ, ಕೆಳದಿಯ 
ಬಸವರಾಜ ವಿರಚಿತ ಶಿವತತ್ವ ರತ್ನಾಕರ ಗುಬ್ಬಿಯ ಮಲ್ಲಣಾರ್ಯನ ವೀರಶೈವಾಮೃತ ಪುರಾಣ 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ವಿರಶೈವ ಪಂಥದ ಅಬ್ಯುದಯದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಈ ಪಂಥವನ್ನಾದರಿಸಿ 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡ ಮಠಗಳು ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದವು. ತತ್ವ 
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7. ಸಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ಸತಕ ಅಂಶಗಚು 


ಪ್ರಚಾರದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾಜ ಸೇವಾಕಾರ್ಯದಲ್ಲು ನಿರತವಾದವು ಮಠಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಸಮಾಜದ 
ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಪ್ರಗತಿಗೆ ತಮ್ಮ ಪಾಲಿನ ಸೇವೆಯನ್ನು ನಿರಪೇಕ್ಷ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಮಾಡಿ ವೀರಶೈವ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಹುಪೂಜ್ಯರಾಗಿ ಗಣನೀಯ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದರು. 


ಶಿವಶರಣರು ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುರುಗಳು ಆರಂಬಿಸಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾಂತಿ 
ಹಿಂದಿನ ಪರಂಪರಾನುಗತ ಪದ್ಧತಿಗಳ ಬದಲಾವಣಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸುಖಶಾಂತಿ ನೆಮ್ಮದಿಯ 
ತಂಗಾಳಿ ಬೀಸಿದಾಗ ಜನತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಮಾರ್ಪಾಡಿಗೆ ಕಾರಣರಾದರು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವರಾಗಿ 
ಕಾಣದೆ ದೇವಮಾನವರಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದ ಶರಣರ ಬದುಕು ನಡೆ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಸರಳತೆ, 
ನಿಷ್ಠತೆ, ಮಾನವೀಯತೆ, ಸಾತ್ತಿಕತೆ, ಶುದ್ಧತೆ ಜನತೆಯನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿತು ಜನತೆ ಇಂತಹ ಸುಧಾರಿತ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಮಾರುಹೋದರು. ತತ್ನರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು ಬೆಳಗತೊಡಗಿತು. 


7.2 ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು: 


ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿವೆ. ಧರ್ಮದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ದೇವಾನುದೇವತೆಗಳ ಆರಾಧನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರೂಢಿಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಪರಂಪರಾನುಗತವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದುಬಂದಿವೆ. ಅಂತಹ ಸಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣಿಗಳು ಶಿವಮೊಗ್ಗ. ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ.” ಇವುಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು ಇದೊಂದು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನಿಷ್ಟ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವರ್ಗವ ವಿಧವೆಯರಿಗೆ ಪುನಃ 
ವಿವಾಹವಾಗಲು ಅವಕಾಶಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. ಪತಿಯು ಮರಣಹೊಂದಿದ ನಂತರ ಅವಳ ಮಾಂಗಲ್ಯ, ಮತ್ತು 
ತಲೆಕೂದಲನ್ನು ತೆಗೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಪತಿಯ ಶವಸಂಸ್ವಾರದ ದಿನದಂದೇ ವಿಧವೆಯ ಬಳೆಯನ್ನು ಒಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಹೀಗೆ ಸತಿಸಹಗಮನ ಪದ್ಧತಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಸಾಮಾಜಿಕ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು. 
ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಇಂತಹ ಮೌಢ್ಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪದ್ಧತಿಯು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಹೋರಾಡುತ್ತ ಮರಣಹೊಂದಿದರೆ ವೀರಸ್ಪರ್ಗ ಸಿಗುವುದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇತ್ತು. ಇದನ್ನು ಸಾಕ್ಷೀಕರಿಸುವ ' 
ವೀರಗಲ್ಲು ಮತ್ತು ಮಹಾಸತಿ ಕಲ್ಲುಗಳು ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಏವರಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಇಟಲಿಯ ಪ್ರವಾಸಿ "ಪಿಯಟ್ರೋಡೆಲ್ಲೆವಾಲೆಯು'  ಇಕ್ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ 
ಸತಿಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಒಬ್ಬ ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ಮಾತನಾಡಿಸಿದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರವಾಸಿ ಕಥನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ತನ್ನರಾಜ ಅಥವಾ ರಾಣಿ ಹಾಗೂ ಒಡೆಯ ಮರಣಹೊಂದಿದಾಗ ತಾನು ಮರಣ ಹೊಂದುವ ಪದ್ಧತಿಯು. 


326 


7. ಪಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ಸತಕ ಅಂಶಗಟು 


ಇತ್ತು ಇದು ಸ್ವಾಮಿ ಭಕ್ತಿಯ ಪ್ರಶೀಕವಾಗಿತ್ತು ಬಂದಳಿಕೆಯ ಸೋವಿ ಅರಸರ ಪತ್ನಿ ಲಚ್ಚಲಾದೇವಿಯು 
ಸ್ಪರ್ಗಸ್ಥಳಾದಾಗ ಬೋಕ ಎಂಬುವನು ಸ್ವಾಮಿಭಕ್ತನಂತೆ ಮರಣಹೊಂದಿದನು.”” ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ತೆರ ಪದ್ಧತಿಯು ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು. ಬಹುಶಃ ಸ್ತೀಯರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆ ಇದ್ದು ಕೊರತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ 
ಅಥವಾ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದಲೋ ವಧುವಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆ, (ಧನ) ಉಡುಗೂರೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿ 
ಒಪ್ಪಿಗೆ ಪಡೆದು ವಿವಾಹ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. . ಮಳೆಯೇ ಬರದೇ ಬರಗಾಲದ ಸೂಚನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಕಪ್ಪೆಗಳಿಗೆ ಮದುವೆ ಮಾಡುವುದು. ಕತ್ತೆಗಳಿಗೆ ಮದುವೆ ಮಾಡುವುದು ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು. 


ಜಾತ್ರೆಗಳು: 


ಸಮಾಜದ ಮಹತ್ನ್ಸದ ಆಚರಣೆಗಳಾಗಿ ಜಾತ್ರೆಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಆ ಸಮಾಜದ 
ಬಹುಮುಖವಾದ ವಿಚಾರಗಳು ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುತ್ತವೆ. ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೆಳಸ್ಮರದ 
ಜನರು ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ನಃ ಶ್ಯ ಭಾವನೆಯಿಂದ 
ನೋಡಲಾಗುತಿತ್ತು. ಜನರಿಗೆ ದೈವದ ದರ್ಶನ ಪೂಜಾಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶ 
ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜಾತ್ರೆಗಳು ಆಚರಣಿಗೆ ಬಂದವೆಂದು ವಿದ್ಧಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲಾ ಜಾತಿಯ ಜನರು ಪಾಲ್ಗೊಳುವುದು, ತಮ್ಮ ಪಾಲಿನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.” ಸಮಾಜದ ಸಾಮರಸ್ಯ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಜಾತಿಗಳ ನಡುವಿನ ಸ್ನೇಹ 
ಸೌಹಾರ್ಧವನ್ನು ಜಾತ್ರೆಗಳು ಕಾಪಾಡುತ್ತಾ ಸ್ನಾಸ್ಟ್ಯವನ್ನು ಕಾಯುವ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸೌಹಾರ್ಧ ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಅಗತ್ಯವಾದುದಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮಲೆನಾಡಿನ ಆಯಕಟ್ಟಿನ ಜಿಲ್ಲೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಹ್ಯಾದ್ರಿ ಪರ್ವತ ಶ್ರೇಣಿಗಳಿಂದ 
ಆವರಿಸಲ್ಲಟ್ಟ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಆಚರಣೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದೆ. 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು: 


ಜಾತ್ರೆಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡುಬರುತ್ತಿವೆ. ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಚರಣೆಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಾತ್ರೆಗಳಿಗೆ ಜೀವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾತ್ರೆಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿರುವ 
ಆಚರಣೆಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸಂಬಂಧಗಳು 
ಮೇಲ್ಗ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೂ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ತರಹದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಬಲಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಇಂತಹ ಅಂಶಗಳನ್ನು ದೇವರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಪುರಾಣ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಐತಿಹ್ಯಯ ಕಥೆ, ಗಾದೆ, ಹಾಡು ಗೀತೆ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿನ 
ವಾಸ್ತವಾಂಶವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ."' ದೇವರನ್ನು ಕುರಿತ ನಡೆಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವ ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆ, 
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ಬೇವಿನುಡಿಗೆ ಬಾಯಿಬೀಗದ ಸೇವೆ, ಸಿಡಿಆಚರಣೆ ಇನ್ನೂ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿನ ನಂಬಿಕೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೌಢ್ಯತೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಸಹಾಕಾರ, ಸಂಘಟನಾಶಕ್ತಿ, ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸ, ಏರ್ಪಟ್ಟು ಮಾನವರ 
ನಡುವಿನ ಹಫರ್ಯ, ವೈಶಮ್ಮಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಮಾನವೀಯತೆಯು ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಜಾತಿ ಬೇಧಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಯಸಿನ ಅಂತರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸಿದವರೆಲ್ಲರೂ ದೇವರ ಮಕ್ಕಳೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ದೇವತೆಗೆ ಜನಪರರು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತ 
ಬಂದಿರುವ ಪೂಜಾ ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ,  ಆಚರಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಠಜಾತಿಯವರು 
ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತ ಬರುತ್ತಾರೆ.” ಇದರಿಂದ ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಪಂಥವು 
ಪ್ರಮುಖವಾದುದು. ಇದು ಜನಪದದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಕಈಡೇರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಹುಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಅಂದಿನ ಜನತೆಯ ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಪಂದಿಸುವ ಗುರಿಯನ್ನು ಈ ಪಂಥವು ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು ಜನತೆಯು ತಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ಕುಂದು ಕೊರತೆಗಳ 
ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ದೇವರ ಮೊರೆಹೋಗಿ ದೇವರಲ್ಲೇ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರು. 
ಸ್ಪೀಗೆ ಮಾತೃದೇವತೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನೀಡಿ ಆರಾಧಿಸಿದ ಸ್ತೀ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು 
ತಿಳಿದು ಶಕ್ತಿಯ ಆರಾಧನೆಯ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ” 


ಡಾ.ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಮನವರು ಶಕ್ತಿಪಂಥದ ಹುಟ್ಟನ್ನು ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತ ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳು 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ.” ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ ಆರ್ಥಿಕ 
ಚಟುವಟಿಕೆಯಾಗಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಶಾಕ್ಷಪಂಥವು ತಲೆ ಎತ್ತಿತು. ಶಾಕ್ಷಥರ್ಮವು ದೇವತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಪಂಚದ ಮೂಲಶಕ್ತಿಯ ಸಾಕಾರ ರೂಪವನ್ನಾಗಿ ಲೋಕದ ದೈವಿಕ ಮತ್ತು ಜೈವಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಮೂಲಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ಚದ ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಯು ಅಗಮಾನ್ಯಳಾದಂತಹ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಾಕ್ಷಪಂಥದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳೇ ವಿವಿಧ ದೇಶಗಳ ಸಮೃದ್ದಿಪಂಥಗಳ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ. ಎಂದು 


ಖ ಇಗ 30 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
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7. ಪಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ಪಾಂಘ್ಸತತ ಅಂಶಗಟು 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ.8ನೇಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಧಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ದೇವಾಲಯಗಳು 
ರೂಪಗೊಂಡವೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಜಾನಪದಮೂಲದ ಈ ಶಕ್ತಿದೇವತೇಗೆ ಹಲವಡೆ 
ಗುಡಿಗಳಿಲ್ಲ, ಗುಡಿಗಳಿದ್ದರೂ ತೀರ ಚಿಕ್ಕ ಗುಡಿಸಲುಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಶಕ್ತಿ ಅಡಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದು ಸ್ತೀ ಎಂದೇ ಭಾವಿಸಿ ಶಕ್ತಿದೇವತೆಯನ್ನು ಆರಾದಿಸತೊಡಗಿದ 
ಮಾನವ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಂತೆ ಶಕ್ತಿಪೂಜೆ ದಿನೇ ದಿನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಾ ವಿಶ್ವವನ್ನೆಲ್ಲ ಈ ಶಕ್ತಿಯೇ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಾವು ವಿಶ್ವವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಹುದು ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಲನೆ ಅನೇಕ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು." | 


ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶಕ್ತಿಪೀಠಗಳನ್ನು ಶಕ್ತಿಪಂಥದವರೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಪೀಠ 
ಸಂಸ್ಥಾಪಕರನ್ನು ಯಷಿ ಮುನಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವೇದಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ಬೆಳದಿತ್ತು 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ವಲಸೆಬಂದ ಆರ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿ ಶಕ್ತಿಯ ಆರಾಧಕರು ಈ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾ ಬಂದರು ಶಕ್ತಿ ಆರಾಧಕರು ಉಗ್ರ ಆಚರಣೆ ಯೋಗ ತತ್ಸಗಳ ಮೂಲಕ ಸಿದ್ದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಎದೆಗಳನ್ನು ವಿರೋದಿಸುತ್ತಲೇ ಬಂದವರಾಗಿದ್ದರು. ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ನಿಯಂತ್ರಣದಲ್ಲಿಡಬೇಕು ಎಂಬ ಭಾವನೆಗಳು 
ಅವರಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸಿರಬೇಕು. ಶಕ್ತಿಆರಾಧಕರನ್ನು ಆರ್ಯರು ತಮ್ಮ ನಿಯಂತ್ರಣದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಈ ಎರಡು ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಘರ್ಷಣೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು ಆರ್ಯರ ಘರ್ಷಣಿಗಳು ಕೇವಲ 
ಯಷಿಮುನಿಗಳ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಆರಾಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಸ್ಥಳೀಯ ಆಡಳಿತಗಾರರ ಮೇಲೂ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾದವು. ಜನಪದದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ.6ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ '10ನೇ ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ಪಂಥದ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಶಿವ ಹೆಚ್ಚೋ ಶಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚೋ ಎಂಬ ಭಕ್ತಿಯ 
ಅಂಶಗಳು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿದ್ದವು. ಇಂತಹ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರೇರಣಿಯಿಂದ ಹಾಡುಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರೆದು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ, ಇತಿಹಾಸ, ಶೃಂಗಾರ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಸ್ತುಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಹೆಣ್ಣು ಹೆಚ್ಚೋ 
ಗಂಡುಹೆಚ್ಲೋ ಎಂಬ ವಾದಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.” ಶಾಕ್ತ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಕೇವಲ 
ದೇವಿಯರ ಲೋಕಕ್ಕಷ್ಣ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾಗದೆ ಪೂಜಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತಂತ್ರಾಚಾರದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಶಾಕ್ತ 
ದೇವಿಯರ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ತಂತ್ರ ಒಂದು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿದ್ದು ಶಾಕ್ತ ದೇವಿಯರ ಜೊತೆಗೆ ತಂತ್ರವು 
ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ. "ಶಾಕ್ತ ಆಗಮಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಹಾಗೂ ಅವೈದಿಕ ಎಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ." ಎಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಾತ್ಲಿಕವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಪಂಥದ 


ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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7. ಪಾಮಾಜಕ ಮಡು ಪಾಂಘ್ಸೃತಕ ಅಂಪಶಗಟು 


ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದಲ್ಲಿ (ಶಿವಮೊಗ್ಗಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ) ಕಂಡುಬರುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕೆಲವು 
ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತೀಯರ ಶೋಷಣೆಯು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಉದಾ:ದೇವದಾಸಿ,  ಜೋಗತಿಯರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದು. ಬೆತ್ತಲೆಯಸೇವೆ ಹರಕೆಗಳು ಮೊದಲಾದವು. ಶಿವಮೊಗ್ಗಜಿಲ್ಲೆಯ ಚಂದ್ರಗುತ್ತಿಯ ಜಾತ್ರೆಯ 
ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆಯು ಅಮಾನವೀಯವಾದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಿ.ಶ.1985 ರಲ್ಲಿ 
ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರಗಮನಹರಿಸಿ ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನಿಷ್ಟ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಯಿತು. ಈಗ ಚಂದಗುತ್ತಿ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಜಾತ್ರೆ ಮಾತ್ರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಹರಕೆ ಹೋರುವುದು 
ಒಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳು 


pe. 


ಜೊಗತಿಪದ್ದತಿಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. 


ಮೂಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಟೀ ಜಾಗೃತಳಾಗುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ”' ಇದರಿಂದ ದೇವದಾಸಿ, ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆ, 


ದೇವದಾಸಿಪದತಿ: 


% 

ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇವದಾಸಿ ಪದ್ಧತಿಯು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ದೇವದಾಸಿಯರು ಎಂದರೆ ಭಗವಂತನ ದೇವರ ಸೇವೆಗೆ ಮೀಸಲಾದವರು ಎಂದರ್ಥ. ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೀತನೃತ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಭಗವಂತನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದವರು. ಇದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಪ್ರಾಚೀನ ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಸಿರಿಯಾ,ಅರೇಬಿಯಾ ಮೊದಲಾದ ಮಧ್ಯಪ್ರಾಚ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವಿತ್ತಲ್ಲದೆ ದೇವದಾಸಿಯರೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವುದು ಪುಣ್ಯಕಾರಿ ಎಂದು ಅಲ್ಲಿನ 
ಜನತೆ ನಂಬಿದ್ದರು. 14 ಭಾರತದ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಜೀವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂಬಂತೆ ಭಾವಿಸಿ 
ವೈಭವದಲ್ಲಿ ಬಾಳುವ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಎಲ್ಲಾ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುವುದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ದೇವದಾಸಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮೂಲ ಇಲ್ಲಿರಬಹುದು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ "ಅಂಗಭೋಗ' ಮತ್ತು 
"'ರಂಗಭೋಗ' ಎಂಬ ಅಂಶಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಿಗ್ರಹದ ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುವಭೋಗ ಎಂದರೆ ಸ್ಥಾನ. 
ಗಂಧಲೇಪನ, ಧೂಪ, ದೀಪ, ಪುಷ್ಟ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು "ಅಂಗಭೋಗಗಳು' ಗರ್ಭಗುಡಿಯ ಮುಂದಿನ ರಂಗದ 
ಮೇಲೆ ಎಂದರೆ ದೇವತಾ ಮೂರ್ತಿಯ ಮುಂದೆ ಸುಂದರಿಯರಿಂದ ನಡೆಯುವ ಗೀತ ನೃತ್ಯಗಳೇ 
ರಂಗಭೋಗಗಳು. ದೇವದಾಸಿಯರು ರಂಗಭೋಗದ ಉಪಕರಣಗಳು ದೇವದಾಸಿ ಪದ್ಧತಿಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿಶ.ುಮೂರನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಗಿರಬಹುದು.” ಏಕೆಂದರೆ 
ಉಜ್ಜಯಿನಿಯ ಮಹಾಕಾಲಾ ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನರ್ತಕಿಯರಿದ್ದ ವಿಷಯವನ್ನು ಕಾಳಿದಾಸರು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ದೇವಪೂಜೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ನೇಮಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುಬೇಕೆಂದು ಹಲವು 
ಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿವೇಶ್ಯೆಯರು. ಇವರನ್ನು ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಿಗಾಗಿ 
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7. ಪಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ಪಾಂ್ಸೃತಕ' ಅಂಶಗಚು 


ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳು ಸೂಚಿಸಿರುವುದು ವಿಷಾದನೀಯ, ಹ್ಯುಯನ್‌ತ್ಲಾಂನನು (7ನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ) ಮುಲ್ತಾನ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಸೂರ್ಯದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಗಾಯಕಿರನ್ನು ಕಂಡಂತೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ.ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವಿತ್ತೆಂದು ರಾಜತರಂಗಿಣಿಯಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.” 


ಗುಜರಾತಿನ ಬಹುಪ್ಪಸಿದ್ದವಾದ ಸೋಮನಾಥ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಐನೂರು ನರ್ತಕಿಯರಿದ್ದಂತೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ರಾಜರಾಜನು ತಂಜಾವೂರಿನ ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಪಿದಾಗ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಸೇವೆಗಾಗಿ 
ನಾನೂರು ನರ್ತಕಿಯರನ್ನು ಒದಗಿಸಿದನು. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಮೊದಮೊದಲು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ವಿರೋಧಿಸಿದರೂ ರಾಜರು ಒತ್ತಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದದ್ದರ ಫಲವಾಗಿ ಅವರ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಡಾ.ಆಲ್ಪೇಕರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಕ್ರಿಶ.778 ರಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪಟ್ಟದಕಲ್ಲಿನ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ 
ದೇವಾಲಯದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ದೇಗುಲದ ಸೂಳೆಯೊಬ್ಬಳು ದಾನಕೊಟ್ಟ ವಿಷಯವು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಲೋಕಮಹಾದೇವಿಯರ ದೇಗುಲದ ಸೂಳೆಗೋಯಿಂದ ಹಷೊಡ್ಡಿಯ ಮಗಳು "ಬಾದಿ ಪೊಡ್ಡಿಯೆಂಬೊಳ್‌' 
ಉತ್ತಮ ಗೋಸಾಸಮಿರುಳ್ನ್‌ಳ್‌ ಇಲ್ಲಿಯ ನಾಮ ವಾಚಕಗಳ ಉತ್ತರಪದ ಪೊಡ್ಡಿಎಂಬುದು ಹೊಸಗನ್ನಡದ 
ಬೊಡ್ಡಿ(ವೇಶೃಯಾಗಿರಬಹುದು.  ಕ್ರಿಶ.802ರ ತಾಮ್ರಪಟವೊಂದರಲ್ಲಿ  ಜಿನಭವನದಲ್ಲಿ ನೆಡೆಯುವ 
ವಾರವಿಲಾಸಿನೀ ವಿರಚಿತ ನೃತ್ಯ, ಗೀತ, ವಾದ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗಾಗಿ ದಾನವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ.” ಹಿಂದೂಗಳ 
ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಜೈನರ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರಬೇಕಾದರೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ದೇವದಾಸಿ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಂತಿರಬೇಕು. ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಸುಮಾರು 800 ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ವಿಜಯೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನದ "ಸೂಳೆ' ಚಲಬ್ಬೆಯ ಹೆಸರಿದೆ. ಕ್ರಿಶ974ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ 
ಇಬ್ಬರುಕನ್ಯೆಯರನ್ನು ಹನ್ನೆರಡು ಹಸುಗಳನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಹೇಳಿದೆ. ಹತ್ತನೇ ಶತಮಾನದಿಂದೀಚೆಗೆ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ದೇವದಾಸಿಯರ ಪಾತ್ರ ಮತ್ತು ಸೂಳೆ ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಪಾತ್ರ ಎಂಬಪದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಅರ್ಥಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ "ಪಟ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಇದೆ. 
ಕಿ.ಶ.ಹನ್ನೊಂದನೇ ಶತಮಾನದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ದೇವರ ಪಾತ್ರ ಪದ್ಗಮಾವತಿ 
ಸೂಳೆಯ ಹೆಸರಿದೆ. ಇವಳು ದೇವದಾಸಿಯು ಹೌದು ನರ್ತಕಿಯು ಹೌದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ "ಮಹಾದೇವ ಚಮೂಪತಿಯು”' ಇಟ್ಟಿಗಿಯಲ್ಲಿ ತಾನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ "ಮಹಾದೇವ 
ದೇವಾಲಯಕ್ಕಾಗಿ”' ರತಿರೆಂಬೆಯರನ್ನು ಹೋಲುವ ಕಾಮಿನಿಯರ ನಾಯ್ದುಪರವರ್ಗದ ಸೂಳೆಯರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಶಾಸನ ಒಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.” ಈ ದೇವದಾಸಿಯ ದೇವಾಲಯದ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕಗಳಲ್ಲೇ 
ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ "ಸೂಳೆವಳ' ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ 
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7. ಸಾಮಾಜಕ ಮಡ್ತು ಸಾಂಘ್ಸತಕ ಅಂಶಗಟು 


ದಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ದೇವಸ್ಥಾನದ ಸೂಳೆಯರ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕ ಸೂಳೆವಳ ಇರಬಹುದು. 
ಸೊಂಡಿಯನಾಗೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನದ ದೇವದಾಸಿಯರಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ಶಾಸನದ ಭಾಗ ಹೀಗಿದೆ. 
"ದೇವರ ಭೋಗಕ್ಕೆ ನಡೆದ ಪಿರಿಯರವಾಳ ಸೂಳೆಗೆ ಮತ್ತರ್‌ 20, ಪೆರ್ಗಡೆವಾಳ ಸೂಳೆಗೆ ಮತ್ತರ್‌ 15 
ಬಲವಕ್ಕದೆಡವಕ್ಕದ ಕಂಬದ ಸೂಳೆಯರ್‌ ನಾಲ್ಪರ್ಗ೦ ಮತ್ತರ್‌ 48ಭೋಗದ ಸೂಳೆಯರಿಬ್ಬರ್ಗಂ ಮತ್ತರ್‌ 
24 ಕಂಬ ಎನ್ನುವುದು ಗರ್ಭಗುಡಿಯ ಮುಂದಿನ ರಂಗಮಂಟಪದ ಕಂಬಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ನಾಗೇಶ್ನರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ನಾಗದೇವಯ್ಯನು ದೇವಸ್ಥಾನದ ಪಕ್ಕದಲ್ಲೇ ಸೂಳೆಗೇರಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ಎಂದು 
ಅದೇ ಶಾಸನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ದೇವದಾಸಿಯರೆಲ್ಲರೂ ವೇಶ್ಯಯರೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ವೇಶ್ಯಯರೆಲ್ಲರು 
ದೇವದಾಸಿಯರಲ್ಲ. ದೇವಸ್ಥಾನದ ದತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಳೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಬಂದರೆ ಅದು ದೇವದಾಸಿಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಕಡೆ ಬಂದಾಗ ಅದು ವೇಶ್ಯೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ದೇವದಾಸಿಯರ ವಿಷಯದಲ್ಲು 
ವೇಶ್ಯೆಯರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಗೌರವಭಾವನೆಯು ಇದೆ. ಈಗ ಅವರಿಬ್ಬರಿಗಿರುವ 
ನಿಕೃಷ್ಟಸ್ಥಾನ ಆಗ ಇದ್ದಿರಲಾರದು. ದೇವದಾಸಿಯರ ಕುಲ ಅವರು ದೇವದಾಸಿಯರಾಗಿರಲು ಕಾರಣ 
ದೇವದಾಸಿಯರಾಗುವಾಗ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವಿಧಿಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಶಾಸನಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಕು 
ಚೆಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ.” | 


ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ದೇವದಾಸಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿ ದೇವಾಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ದೇವರ ಪೂಜೆಯ ನಂತರ ದೀಪದಿಂದ ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ತಲೆಗೆ ಹಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳತ್ತಾಳೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ದೇವದಾಸಿ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಕಳವರ್ಗದ ಜನರಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದು 
ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ದೇವದಾಸಿಯರನ್ನು "ಬಸವಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಬಸವಿಯಾಗಲಿರುವ ಸ್ತ್ರೀಗೂ ದೇವರಿಗೂ ವಿವಾಹವೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ದೇವದಾಸಿ ಪದ್ಧತಿ ಯಾವ ಘನ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಆರಂಭವಾಗಿರಬಹುದು. ಇದು ಹರಿಜನರ ಸಮಸ್ಯೆಯಂತೆ ನಮ್ಮದೇಶದಪುಗತಿಗೆ 
ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ ಗಾಂಧೀಜಿ ಮುಂತಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ಜನರು ದಿನೇದಿನೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚೆತ್ತು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ.” 


73 ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಗತಿಪರನೀತಿ: ' 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನುಸರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಹಲವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ, ಅಸಮಾನತೆಯ 
ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದ್ದವು. ಇಂತಹ ಹೇಯ ಅನಿಷ್ಟಪದ್ಧತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಅನೇಕ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದವು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಚಂದ್ರಗುತ್ತಿಯ ಜಾತ್ರೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಮಾಯಕ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಂದ 
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7. ಪಾಮಾಜಕಠ ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ಸತಿತ ಅಂಶಗಟು 


ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆಯು ಅನೂಚಾನವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ತೀಯರ ಅಶ್ಲೀಲ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಅದನ್ನು ದುರುಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಗಳು ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳು ಸಮಾಜ ಚಿಂತಕರು 
ಗಮನಹರಿಸಿ ಪೊಲೀಸ್‌ ಇಲಾಖೆಯ ನೆರವಿನಿಂದ 1985ರಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಪ್ರಕಿಭಟನೆ ಮೂಲಕ ಈ 
ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಯಿತು."' ಇಂತಹ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯು ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನಿಷ್ಠ ಪದ್ಧತಿಯ ಅಂತ್ಕಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದ ದೇವದಾಸಿಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ಜೋಗತಿಯರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದು ಇಂತಹ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ತಡೆಯಲು ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಸ್ವರೂಪದ ಹೋರಾಟ ನಡೆದು ಕ್ರಮೇಣ 
ಇವೆರಡು ಪದ್ಧತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಕೆಳವರ್ಗದ ಜನರನ್ನು ಅಸ್ಲಶ್ಯರನ್ನಾಗಿ ಕಾಣುವುದು 
ದೇವಾಲಯ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವರ್ಗ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರು ಕೆಳವರ್ಗದವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಸೇವೆಗಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದೊಂದು ಅಮಾನವೀಯ 
ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದರ ವಿರುದ್ಧ ಹಲವು ಸಂಘಟನೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಹೋರಾಟದ 
ಮೂಲಕ ಅಸ್ಸೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿವೆ. 


ಜಮೀನ್ನಾರಿ ಪದ್ಧತಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಾಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ಕಂಡುಬರುತಿತ್ತು. ಗೇಣಿದಾರರ ಕುಟುಂಬಗಳು ಗುಲಾಮಗಿರಿ ಆಚರಣೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದವು. ಜಮೀನ್ನಾರರ 
ಎದುರು ಗೇಣಿದಾರರು ಮೇಲ್ಗಟ್ಟದ ಜೀವನ ನೆಸುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ ಇದು ಮಧ್ಯಯುಗದ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ 
ಪದ್ಧತಿಯಂತಿತ್ತು. ಇದರ ವಿರುದ್ಧ ಗೇಣಿದಾರ ರೈತರು ಸಾಂಘಿಕವಾಗಿ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಭೂಮಾಲೀಕರ ವಿರುದ್ಧ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿ "ಉಳುವವನೇ ಹೊಲದೊಡೆಯ' ಎಂಬ ಭೂಸುಧಾರಣ ಚಳವಳಿ 
ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕ ಬರಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಆ ಮೂಲಕ ಶೋಷಣಿ, ಜೀತ, ಪದ್ಧತಿ ದಾಸ್ಕಹಾಗೂ 
ಗುಲಾಮಾಗಿರಿಯಂತಹ ಕ್ರೂರಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅಂತ್ಯಗೊಳಿಸಿವೆ.” ಇಂತಹ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಿಂದ ಜಮೀನ್ಸಾರಿ 
ಮತ್ತು ಗೇಣಿಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನಿಷೇದಿಸಲಾಯಿತು. 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ರೈತ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಚಿಕ್ಕದೇವರಾಜ ಒಡೆಯರ್‌ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಂಕ ಮತ್ತು ಗೇಣಿ ವಿಷಯಕ್ಕಾಗಿ ಲಿಂಗಾಯತ ಜಂಗಮರ ನೇತ್ರತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿದ್ದದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕಿ.ಶ.1830ರ ವೇಳೆ ಸರ್ಕಾರದ ಬಲತ್ಕಾರದ ಕಂದಾಯ ವಸೂಲಿ ತೆರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಳ 
ವಿರೋದಿಸಿ ದಕ್ಷಿಣಕನ್ನಡದ ಕುಂದಾಪುರ ಸುಳ್ಳಗಳಲ್ಲಿ ರೈತರ ಹೋರಾಟಗಳು ನಡೆದಿವೆ. ನ ರೈತ 
ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ.1831 ರ "ನಗರ ದಂಗೆ' ಪ್ರಮುಖವಾದುದು ಆ ನಂತರ ಕಾಫಿ ಬೆಳೆಗಾರ ಸಂಘಟನೆಯ 
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7. ಪಾಮಾಜಠ ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ಸತಿಕ ಅಂಶಗಚು 


ಹೋರಾಟ ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ರೈತ ಸಂಘದ ಮೂಲಕ ನಡೆಸಿರುವ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಹೋರಾಟ, ಜೈಲ್‌ಭರೋ, 
ಮೊದಲಾದವು ಈ ಭಾಗದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ." 


7.3.1 ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ: 


ಶಂಕರ ರಾಮಾನುಜ ಮತ್ತು ಮದ್ಧ-ಕಈ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತೆಯಿಂದಲೂ 
ದಿಟ್ಟನಾದ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂಧೋಲನಗಳನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಿದರು ಅವರು ಅದನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ ಮಾಡಿದರು ಅವರ 
ತಾತ್ಲಿಕ ನೆಲೆಗಳುಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಮರ್ಷೆಯನ್ನು ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗಲು 
ಕೂಡ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿ ಕತೆಯನ್ನು ಅವರು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂದೋಲನಗಳಾದವು ಬ್ರಾಹ್ಗಣ ಏಕಸ್ನಾಮೃವು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಅನೇಕ ಜಾತಿಯ 
ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳ ಅನರ್ಹತೆಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿ 


ಈ 
ತೆರೆದಿಡುವಕೆಲಸವನ್ನು ಬಹುದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬಸವೇಶ್ವರರು ಮಾಡಿದರು. ಅವರನ್ನು "ಕರ್ನಾಟಕದ 


ಮಾರ್ಟಿನ್‌ಲೂಥರ್‌' ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ 
. ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಕೊಂಡುದನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯ ರಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ 


ಧುಮುಕಿದುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು." 


ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೇಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ವೀರಶೈವ ಆಂದೋಲನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಇಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀಮಂತವರ್ಗದವರು ಅತ್ಯಂತ ತೀವ್ರವಾಗಿ ತಾಕ್ಲಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದ್ದ ಮತೀಯ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟನ್ನು ಅದು ಸೂಚಿಸಿತು. ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು 
ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದವರು ದಕ್ಷಿಣದ ಕಡೆಗೆ ಬಂದದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ಆ ಮತವು ಬೆಳೆಯಲು 
ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಪರಂಪರೆಯು ವೀರಕೈವಧರ್ಮದ ಪ್ರಾರಂಭವನ್ನು ಐವರು 
ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಆರೋಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರು ಏಕೋರಾಮ, ಪಂಡಿತಾರಾದ್ಯ ರೇವಣ, ಮರುಳ ಮತ್ತು 
ವಿಶ್ಚಾರಾದ್ಯ ಬಸವಣ್ಣನು ನಂದಿಯ ಅವತಾರವೆಂದು ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿದ್ದ ಶೈವಧರ್ಮವನ್ನು 
ಮರಳಿ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿ ಶಿವನು ಅವನನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದನೆಂದು 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗುತ್ತವೆ” ಆಂದೋಲನವು ಏಕಾಂತದ ರಾಮಯ್ಯನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು ಎಂದು ಫ್ಲೀಟರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರು. ಅವನ ಪವಾಡ ಸದೃಶ ಕಥೆಯನ್ನು ಅಬ್ಬಲೂರು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿಸಲಾಗಿದೆ. 
“ಆರ್‌.ಜಿ. ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌” ರವರು "ಧರಣಿ ಪಂಡಿತನ ಬಿಜ್ಜಳೆರಾಯ ಚರಿತೆ' ಎಂಬ ಜೈನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಮಾಲೆ ಪೀಡಿತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೊಟ್ಟ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಬಸವಣ್ಣನು ಒಬ್ಬ ಕುಟಿಲ ರಾಜಕಾರಣಿ 


334 


7. ಹಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ಸತಶ ಅಂಶಗಟು 


ನೂತನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಲಿ ನೂತನ ಮತವೊಂದರ ಸ್ಥಾಪಕನಾಗಲೀ ಆಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ." 
ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು ಅವನು ವೀರಶೈವ ಮತದ ಅದೃಷ್ಠವು ಖುಲಾಯಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲು ತನ್ನ ರಾಜಕೀಯ. 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬಳಸಿದನು. ಅದನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ತಂದು ಹರಡಿದನು. ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ತರ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಛಾಯೆಗಳ ಜೈನಧರ್ಮವು ಇದ್ದುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾದರೂ ಅದನ್ನು ಒಂದು 
ಮೂಲಭೂತವಾದ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂದೋಲನವನ್ನಾಗಿ ರೂಪಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ 
ಬಸವಣ್ಣನಿಗೆ ಸಂದಿತು. ಆತನು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಶರಣರ ನಾಯಕನಾದನು ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಅವನು 
ಆಂದೋಲನವನ್ನು ಮುನ್ನೆಡೆಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಕರವಾದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದನೆನ್ನುವುದು, ಅವನ ಹಿರಿಮೆಗೆ 
ಕುಂದುಕತರಲಾರದು ಅವರ ವಚನಗಳು ಹೃದಯ ಶುದ್ಧತೆ ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಕೈಗನ್ನಡಿ ಹೋಲಿಕೆಯೇ 
ಇಲ್ಲದಂತಹ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಚೇತನ ಸುಧಾರಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಅವರಲ್ಲಿದ್ದಿತು."” 

ವೀರಶೈವ ಆಂದೋಲನದ ಮೂಲಕ ಲೌಕಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಆರ್‌. ಎನ್‌.ನಂದಿಯ 
ಯವರು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಆಂದೋಲನವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಗರ ಕೇಂದ್ರಿತವಾಯಿತು. ವರ್ತಕ 
ಜನಾಂಗಗಳಿಂದಲೂ (ಜಂಗಮರು ಮತ್ತು ಪಂಚಮ ಸಾಲಿಗಳೊಂದಿಗೆ) ವಿವಿಧ ರೈತಾಪಿವರ್ಗ ಹಾಗೂ 
ಕುಶಲ ಕರ್ಮಿಗಳ ವರ್ಗಗಳಿಂದಲೂ ಬೆಂಬಲ ಪಡೆಯಿತು." ಇವರಿಗೆ ಪಂಚಮಸಾಲಿಗಳಲ್ಲವರು ಎಂದು 
ಹೆಸರಿತ್ತು ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವ್ಯಾಪಾರ ಅದನ್ನು ಕುದುರಿಸುವ ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಶ.10 ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಶ.13ನೇ ಶತಮಾನದ ನಡುವೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವರೂಪ ಇವು 
ವರ್ತಕ ಹಾಗೂ ಕೃಷಿಕವರ್ಗಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದವು. ಅವರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಿಗೂ ಹಿಂದಿನ 
ಜಮೀನ್ನಾರ ವರ್ಗದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಸಂಘರ್ಷ ಉಂಟಾಯಿತು. ಎಂದು ನಂದಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಅನುವಂಶಿಕ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯ ಉದ್ಯಮಿಗಳು ಭಾರಿ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಇತರ ಸೌಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದದ್ದು ಉತ್ಪಾದಕರ ಕುಶಲಕರ್ಮಿಗಳ ಮತ್ತು ವರ್ತಕರ 
ಹಿತಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳದಾದವು ಹತ್ತು ಮತ್ತು ಹದಿಮೂರನೇ ಶತಮಾನಗಳ ನಡುವೆ ವಾಣಿಜ್ಯ ಮತ್ತು 
ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಹಾರವು ವಿಸ್ತಾರಗೊಂಡದುದರಿಂದ ಅವರ ಸ್ಥಾನ ಮಾನಗಳು ಉತ್ಸ್ತಮಗೊಂಡಿದ್ದವು. ಜೊತೆಗೆ 
ಹೊಲಗದ್ದೆಗಳ ಹಾಗೂ ಉದ್ಯಮಗಳ ಕೆಲಸಗಾರರನ್ನು ಗುಲಾಮರಂತೆ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಭೂಮಾಲೀಕರಾಗಿದ್ದ  ಗಣ್ಯಜನರು ಕೃಷಿಭೂಮಿಯ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು ಅನುತ್ದಾದಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ತಿರುಗಿಸಿದ್ದರು. ಹಾಗಾಗಿ ಗಣನೀಯ ಕೃಷಿ ಮತ್ತು ಉದ್ಯಮ ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗವನ್ನು ದಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ನೂಕಿದ್ದ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಹಾಗೂ ಸಾಂಪ್ರಾದಾಯಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಹಣ ಧರ್ಮ ಇವು ವರ್ತಕರಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾಧಕವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಜನಪ್ರಿಯತೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡವು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಅವರು ಸಮಾಜದಿಂದ ಸಿಡಿದು ಬೇರೆಯೇ ಆದ ನೂತನ 
ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಂದನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರು. ಈ ಆಧಾರ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
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7. ಹಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ಪಾ೦ಘ್ಟತಹ ಅಂಶಗಟು 


ಕ್ರಿಪೂ.ಆರನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಧರ್ಮ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳ ಉದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದ ಹೊರತುಪಡುತ್ತದೆ.ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂದೋಲನಗಳನ್ನುಅವರ , ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಅರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಮತ್ತು ವಿವರಿಸಬೇಕು. ನಾಯಕರ ವರ್ಚಸ್ಸು 
ಅಥವಾ ಬೋಧನೆಯ ಗಹನತೆ ಇವು ಮಾತ್ರವೇ ಜನರು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಸಾಲುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಾಯಕರ ಮತ್ತು ಅವರ ಬೋಧನೆಗಳ ಮಹತ್ತಕ್ಕೆ ಕುಂದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅವು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 


ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಾಂದರ್ಭಿಕವಾಗುತ್ತವೆ.” 


ಬಸವಣ್ಣನ ಜೀವನ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿನ ಪವಾಡಗಳನ್ನು ಧರ್ಮಪರತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಒಟ್ಟು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು. ಬಾಗೇವಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಗೌರವಯುತ ಸ್ಥಾನಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಆಚಾರಗಳು ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡವಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಜಿಗುಪ್ನೆಪಟ್ಟು 
ತನ್ನ ಅಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ಯಜ್ಞೋಪನೀತವನ್ನು ಕಿತ್ತುಹಾಕಿ ಕೂಡಲ 
ಸಂಗಮಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಈಶಾನ್ಯ ಗುರುಗಳ ಬಳಿ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ಶೈವ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆದರು ಈಶಾನ್ಯರು ಬಹುಶಃ ಪಾಶುಪತಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಬಸವನಪೌಢಿಮೆ, ವಿದ್ಯಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು 
ಆಗ ಮಂಗಲವಾಡದ ಬಲಿಷ್ಠ ಅರಸನಾಗಿದ್ದ ಕಳಚೂರಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ಬಳಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸೇರಲು 
ಸಹಾಯಕವಾದವು.” ಬಸವಣ್ಣನವರ ಸೇವೆ ಕೋಶಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಸಿದ್ದದಂಡಾಧಿಪನ ಗಮನ ಸೆಳೆಯಿತು. 
ಅವನು ಬಸವಣ್ಣವನ್ನು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ ಸೆಳೆದುಕೊಂಡನು, ಸಿದ್ದದಂಡಾಧಿಪನು ಮೃತನಾದ ನಂತರ ಅವನ 
ಪದವಿ ಮತ್ತು ಆಸ್ಲಿಪಾಸಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬಸವಣ್ಣನಿಗೆ ಸೇರಿದವು. ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು ಬಿಜ್ಜಳನ ಆಸ್ಥಾನದ 
ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷನನ್ನಾಗಿ ನೇಮಿಸಿ ಕೊಂಡನು ಬಿಜ್ಗಳನೊಂದಿನೆಗೆ ಬಸವಣ್ಣನಿಗೆ ಅಪಾರವಾದನಂಬಿಕೆ ವಿಶ್ವಾಸಗಳು 
ಬೆಳೆದವು ಆದರೆ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಿರೋಧಿಗಳು ಕತೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ರಾಜನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕೆಡಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದು ಅವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ವಿಶ್ಲಾಸ ಕ್ರಮೇಣ ಕ್ಷಯಿಸಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಅವನ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಮಾಧಾನ ಮತ್ತು ಅವನ ಅರಮನೆಗೆ ಅತಿಥ್ಯ ಸ್ಟೀಕರಿಸಲು 
ಹಿಂಡು-ಹಿ೦ಡಾಗಿ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಿದ್ದ ಶಿವಶರಣರ ನಡುವೆ ಅವನಿಗೆ ಬೆಳೆದ ಜನಪ್ರಿಯತೆ ಇವು ಅವನ ಶತೃ 
ಶಿಬಿರವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಿದ್ದಿತು.5' ಬಿಜ್ಜಳನು ಚಾಲುಕ್ಕ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಕಲ್ಯಾಣದ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾಗಲು ಬಸವಣ್ಣನು ತನ್ನ ಪ್ರಭುವಿನೊಂದಿಸಿ ನೂತನ ರಾಜಧಾನಿಗೆ ತೆರಳಿದನು. ಆಗ 
"ಕಲ್ಯಾಣವು" ವೀರಶೈವ ಆಂದೋಲನದ ಮುಖ್ಯ ಕೇಂದ್ರವಾಯಿತು. ಬಿಜ್ಜಳನಿಗೂ ಬಸವಣ್ಣನಿಗೂ ನಡುವೆ 
ಬಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಬೆಳೆದುದು ಇಲ್ಲಿ ಅಸ್ಲ್ನಃ ಶ್ಯತೆಯನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು ಕಂಬಳಿಯ ನಾಗಿದೇವನ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡಿದುದು ಅರಸನಿಂದ ತೀವ್ರ ಅಶಾಂತಿಯುಂಟಾಗಿ ಅದನ್ನು ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಡುವುದು 
ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಬಿಜ್ಜಳನು ಹೆದರಿದನು. ಬಸವಣ್ಣನು ಹೇಗೋವಾದ ಮಾಡಿ ರಾಜನನ್ನು 
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7. ಪಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಘ್ಸತಕ ಅಂಶಗಚು 


ಒಪ್ಪಿಸಿ ಆಗಿನ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಒಂದು ಘಟನೆಯು ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೇ ಎಬ್ಬಿಸಿತು. ಮಧುವಯ್ಯ ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಮಗಳಿಗೂ ಅಸ್ಲೃಶ್ಯನಾಗಿದ್ದ ಹರಳಯ್ಯನ 
ಮಗನಿಗೂ ನಡುಷವೆ ಅಂತರ್‌ ಜಾತಿಯ ವಿವಾಹವು ನಡೆಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಬಸವಣ್ಣ ಹಾಗೂ ಅವನ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಆಶೀರ್ವಾದವಿತ್ತು. ಇದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿವಾಹ 
ಕ್ರೋಧತಪ್ಪನಾದ ಬಿಜ್ಜಳನು ಹರಳಯ್ಯ ಮತ್ತು ಮಧುವಯ್ಕರನ್ನು ಹಿಡಿದುತರಿಸಿ ಅವನ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಕೀಳಿಸಿ 
ಅವರನ್ನು ಶೂಲಕ್ಕೇರಿಸಿದನು. ಈ ಕೃತ್ಯವು ಇಡೀ ಜಂಗಮ ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಸಿಡಿದೇಳುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. 
. ಅವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಜಗದೇವನ ಮುಖಂಡತ್ಪದಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳನನ್ನು ಕೊಲೆಮಾಡಿ ಸೇಡು ಠೀರಿಸಿ ಕೊಂಡರು ಈ 
ಘಟನೆಯು ಪ್ರಚೋದಿತದ ಪ್ರತೀಕಾರಗಳಿಂದಾಗಿ  ಆಂಧೋಲನವು ವಿಸರ್ಜನೆಗೊಂಡಿತು. ಬಸವಣ್ಣ 
ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ತೊರೆದು ಕೂಡಲಸಂಗಮಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕವಾದನು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಸಕ್ರಿಯ ರಾಜಕಾರಣಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಬಿಜ್ಜಳನ ಕೊಲೆಯ ಹಿಂದೆ ಅವರ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಕೈವಾಡವಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.” ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅವರ ತತ್ವಗಳಿಗೂ ನಡವಳಿಕೆಗೂ ಅವರು ಪಡೆದಿದ್ದ 
ಸ್ಥಾನಮಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. | | 


ಬಸವಣ್ಣ ಒಬ್ಬ ಮುಕ್ತ ಚಿಂತಕನಾಗಿದ್ದನು. ಎಂಬುದು ನಿಸ್ಪಂದೇಹ-ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ 
ಶೈವಧರ್ಮವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಮೆರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಹರಿತವಾದ 
ಆಯುಧವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದನು. ಅವನಿಗೆ ಇದ್ದ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾನವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯ ವಿರುದ್ಧ 
ಹೋರಾಟವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡಿತೇನೋ ನಿಜ. ಅವನ ಆಂಧೋಲನದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದ್ದ 
ಬಲವಾದ ರಾಜಕೀಯ ಅಂಶವನ್ನು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಪರಾಕ್ರಮಯುತ ಶೈವಧರ್ಮ ಎಂಬ 
ಪದವೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಸವಣ್ಣನು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಗತಿಗಾಮಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕುರುಡಾಗಿ ನಂಬುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಭಗವಂತನಿಂದಲೂ 
ನೆರೆಯವರಿಂಲೂ ದೂರ ಸರಿಯುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. "ದಯೆಯೇ ಧರ್ಮದಮೂಲತಳಹದಿ ಸಮಾಜದ 
ಜಾತಿ ವಿಭಜನೆಗಳು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಮಾಡುವ ಅಪಮಾನ. ಜಾತಿ ವಿಭಜನೆಗಳು ಜನರನ್ನು ಮೇಲು-ಕೀಳು ' 
ಎಂದು ವರ್ಗಿಕರಿಸುವುದು ಯಾವಾಗಲು ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು ಕೃದ್ಧನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಿತು.” 


ಬಸವಣ್ಣನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲದ ವಿಚಾರಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿರೋದಿ ವರ್ತನೆಗಳು 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ವರ್ಗವನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿದವು. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಬಸವನನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರು? ಅವನ 
ಆಂದೋಲನವನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸಂಚುಮಾಡಿದರು. ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಹೋರಾಟದಿಂದ ಹಿಂದೆ 
ಸರಿಯಲಿಲ್ಲ. 
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7. ಪಾಮಾಜಡ ಮಡ್ತು ಪಾಂಪ್ಸಕ ಅಂಶಗಟು 


ಸೆಟ್ಟೆ ಎಂಬೆನ್‌ ಸಿರಿಯೊಳನ ದೋಹಾರನೆಂಬನೆ ಕಕ್ಕಯ್ಯನ 
ಮಡಿವಾಳನೆಂಬೆನೆ ಮಾಚಯ್ಯನ ಮಾದಾರನೆಂಬನೆ ಚನ್ನಯ್ಯನ 
ಅನು ಹಾರುವನೆಂದರೆ 

ಕೂಡಲ ಸಂಗಯ್ಯ ನನುವನಯ್ಯ॥ 


ಆತನು ತನ್ನುನ್ನು ತಾನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಂತೆ ಸತ್ಯವಂತನೂ ನ್ಯಾಯ ನಿಷ್ಣುರನೂ ಆಗಿದ್ದನು. “ಬರಟು 
ಮತ್ತು ಬಿಚ್ಚು ಮಾತಿನವನು” ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆಯ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರವಿಲ್ಲದವನು ಜನರ ರೀತಿನೀತಿಗಳನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸುವವನು ಅವನು ತನ್ನ ದೇವ ಕೂಡಲಸಂಗಮನಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಾರಿಗೂ ಹೆದರಲಿಲ್ಲ.” 

ಪರಮಭಕ್ಷನೂ ಭಗವಂತನ ಸೇವೆಗೆ ತೆತ್ತಕೊಂಡವನು ಆಗಿದ್ದ ಬಸವಣ್ಣನಿಗೆ ದೈವತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಅಸಹನೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಹಂಬಲಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ನಾನು ನಿನ್ನ ಹೆಸರೆತ್ತಿ 
ಜೋರಾಗಿ ಕೂಗುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಉತ್ತರಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಮತ್ತೆ 


ಅರಸಿನವನೆ ಮಿಂದು ಹೊಂದೊಡೆಗೆಯನೆ ತೊಟ್ಟು 
ಪುರುಷನ ಬಲವಿಲ್ಲದ ಲಲನೆಯಂತೆ ನಾಗಿದ್ದೆನಯ್ಯ 
ವಿಭೂತಿಯನೆ ಪೂಸಿ ರುದ್ರಾಕ್ಷಿಯನೆಧರಿಸಿ 
ಶಿವನಿಮ್ಮ ಒಲವಿಲ್ಲದಂತೆ ನಾನಿದ್ದೆನಯ್ಯ 

ಕೆಟ್ಟು ಬಾಳುವವರಿಲ್ಲ ನಮ್ಮವರ ಕುಲದಲ್ಲಿ 
ನೀನೊಲದಂತೆ ಸಲಹಯ್ಯ ಕೂಡಲಸ೦ಂಗಮದೇವ॥ 


ಆದರೆ ಭಗವಂತನಿಗಾಗಿ ಉತ್ಕಟ ಹಂಬಲವು ಅವನನ್ನು ಸನ್ಯಾಸಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ ತನ್ನೊಬ್ಬನ 
ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಅವಿರತ ಶ್ರಮಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿಸಲಿಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಅವನ ಸ್ಥಾನ ಮಾನ ಬಡತನ ಸಿರಿತನ 
ಜಾತಿ-ಲಿಂಗ ಏನೇ ಇರಲಿ ಭಗವತ್ಸ್ಯಪೆಗೆ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತನು ಎಂದು ಸಾರಿದರು” ಅದು 


ಯಾರಿಗೂ ನಿಲುಕದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭಗವಂತನು ತನ್ನೊಳಗೆ ನೆಲೆಸಿದ್ದಾನೆ. 


ನಮ್ಮ ದೇಹವೆ ಅವನ ದೇವಾಲಯ 
ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯ ಮಾಡುವರು 
ಎನ್ನ ಕಾಲೇ ಕಂಬ, ದೇಹವೇ ದೇಗುಲ 
ಶಿರವೇ ಹೊನ್ನ ಕಳಸವಯ್ಯ, 

ಕೂಡಲ ಸಂಗಮ ದೇವ ಕೇಳಯ್ಯ. 
ಸ್ಥಾವರಕ್ಕಳಿಉಂಟು ಜಂಗಮಕ್ಕಿಳಿವಿಲ್ಲ. 


ಭಗವಂತನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸುವದಾರಿ ಬಹು ಸರಳ, ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮನವಿರುವುದು ಸತ್ಯವಂತಿಕೆ, 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಅಹಿಂಸೆ ಇವುಗಳ ವಾಸ್ತವ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹಿತವಾಗಿ 


ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕು.” ಬದುಕನ್ನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನವರು 


ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದ ದಿಟ್ಟತನ ಅವು ನಿಜವಾಗಿಯು ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದ ಯಶಸ್ಸಿನ ಅಳತೆಗೋಲು ಹಾಗೂ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧಕ ಎಂದು ಸಾರಿದ ರೀತಿ ಇದು ಅದ್ಭುತವಾದವೇ ಸರಿ. 
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ಮರ್ತ್ಯಲೋಕವೆಂಬುದು ಕರ್ತಾರನ ಕಮ್ಮಠವಯ್ಯ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲುವವರು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲ್ಲುವರಯ್ಯ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲದವರು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲ್ಲರಯ್ಯ 
ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವ॥ 


ಕಾಯಕವೇ ಪೂಜೆ ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಸಾರುವ "ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸ' ಎಂಬ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಪರಿಶ್ರಮದ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರವೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು.'' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದುದು ಸಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಬದುಕೇ ಒಂದು ಕಠಿಣವಾದ ಪರಿಶ್ರಮ, ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದೇ ಭಗವಂತನನ್ನು ಒಲೈಸುವ ರೀತಿ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅರ್ಹನಾಗುವ ರೀತಿ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಿತು. ಮೇಲಾಗಲೀ , ಕೀಳಾಗಲಿ ಯಾರು ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಲ್ಲ ಇದು ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ 
ಮೂಲಭೂತ ಸರ್ವಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಬಸವನ ಭಕ್ತಿ ಅಲ್ಲಿ ತತ್ನಶಾಸ್ತ್ರ್ಯ ತರ್ಕ ವಿದ್ಧತ್ತು ಇವೆಲ್ಲ 
ಗೌಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಸಂಗತವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅವನು ತನ್ನ ಸುತ್ತಣ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಜೊತೆಯ ಜನರಲ್ಲಿ 
ಅರಸಿದನೇ ಹೊರತು, ಕೈಲಾಸದ ದುರಂಕಾರವಾದ ಪರ್ವತ ಶಿಖರದ ಮೇಲಲ್ಲ. 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ತಳಹದಿಯು ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿರ ಬೇಕು ಆರಾಧ್ಯರೂ ಬಸವ 
ಮತ್ತು ಅವರ ಜೊತೆಯವರವಂತಹ ಸುಧಾರಕರೂ ಅದನ್ನು ತತ್ವ ಬದ್ಧಗೊಳಿಸಿದರು. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಶಿವತತ್ವದೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸುತ್ತದೆ, ಇದನ್ನು'ಸ್ಥಲ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ.” ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಆನಂದವನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕೆನ್ನುವವರು ಪಡೆಯುವ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಸ್ಥಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪರತತ್ನವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾದುದು ಬೇರೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಸ್ಥಲವು ತನ್ನ ಆಂತರಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಂಗಸ್ಥಲ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಸ್ಥಲ ಎ೦ದು ಎರಡಾಗಿ ವರ್ಗಿಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಲಿಂಗಸ್ಥಲವು ಶಿವ ಅಥವಾ ರುದ್ರ ಪೂಜಿಸಬೇಕಾದ್ದು ಅಂಗಸ್ಥಲವು ಜೀವಿ ಪೂಜಿಸುವವನು, ಶಕ್ತಿಯು 
ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಪೂಜಾರ್ಹವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಅದು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಇದೆ. 
ಭಕ್ತಿಯಾದರೂ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಪೂಜೆಮಾಡಲು ಅರ್ಹತೆಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಅಂಗ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. 


ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವು, ಶಿವನ ಬಾಹ್ಯ ಸಂಕೇತವಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿವನೇ 
ಲಿಂಗಸ್ಥಲವನ್ನು 1. ಭಾವಲಿಂಗ 2. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ ಮತ್ತು ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಎಂದು ಮೂರಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಭಾಗಗಳಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ದೇಶ-ಕಾಲ, ಬದ್ಧತೆಯಿಲ್ಲನೆ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಗಹಿಸಬೇಕು 
ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಮನಸ್ಸು ಅರಿಯುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಅದನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು ಅವನ ಆನಂದ. ಮೊದಲನೆಯದು 
ಅತ್ಯುನ್ನತ ತತ್ವ ಎರಡನೆಯದು ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪ ಹಾಗೂ ಮೂರನೆಯದು ಸ್ಥೂಲರೂಪ. ಈ ಒಂದೊಂದು 


ಮತ್ತೆ ಎರಡಾಗಿ ವಿಭಜಿತವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಮಹಾಲಿಂಗ ಮತ್ತು ಪ್ರಸಾದ ಲಿಂಗವಾಗಿ 
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ಎರಡನೆಯದು ಚರಲಿಂಗ ಶಿವಲಿಂಗವಾಗಿ ಮೂರನೆಯದು ಗುರುಲಿಂಗ- ಆಚಾರಲಿಂಗವಾಗಿ ಈ ಆರು 
ರೂಪಗಳು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ದರ್ಶಿಸುವ ವಿವಿಧ ಬಗೆಗಳು. 


ಮೊದಲನೆಯ ರೂಪವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿರುವ ಅನಂತ ಸತ್‌ಎರಡನೆಯದು ಅತ್ಯುನ್ನತ್ತ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿರುವಂತೆ ನಾವು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರೂಪ- 
ಮೂರನೆಯದು ಲೌಕಿಕ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನಾವು ಕಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ರೂಪ-ನಾಲ್ಕನೆಯದು ದೈಹಿಕ 
ರೂಪ, ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಜಡವಸ್ತುವಿನಿಂದಾದುದಲ್ಲ. ಐದನೆಯದು ಅವನು ಮಾನವ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ 
ಬೋದಿಸುವ ರೂಪ ಆರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅವನು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುವವರೆಗೂ ಅವನ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ.” ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶಿವನೇ ಮುಕ್ತಿದಾಯಕ. 


ಜೀವನ ಕ್ಷೇತ್ರವಾದ ಅಂಗಸ್ಥಲವನ್ನು ಮೂರಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದೆ. 1ಯೋಗಾಂಗ 2. ಭೋಗಾಂಗ 
ಮತ್ತು 3. ತ್ಯಾಗಾಂಗ ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಶಿವನೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಕಹೊಂದಿ ಜೀವಿಯು ಸಂತೋಷವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಶಿವನೊಂದಿನೆಯೇ ಭೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೊನೆಯದು ಈ 
ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದೆಂದು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ಮತ್ತೆ 
ಎರಡೆರಡಾಗಿ ಒಡೆದಿವೆ. ಯೋಗಾಂಗವು "ಐಕ್ಯ ಮತ್ತು ಶರಣ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಭೋಗಾಂಗವು “ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಸಾದಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಾಗೂ ತ್ಯಾಗಾಂಗವು "ಮಹೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಭಕ್ತೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಐಕ್ಕವು 
ಭಗವಂತನೂ ಜೀವನು ಆನಂದವಾಗಿ ಒಂದಾಗುವ ಸಮರಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ." 


ಶರಣತ್ನವು ತನ್ನಲ್ಲು ಬೇರೆ ಪ್ರಶಿಯೊಂದರಲ್ಲು ಭಗವಂತನನ್ನು ಕಾಣುವ ಶರಣಭಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯು ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ಷಿಯನ್ನು ಭಗವಂತನ ಮೇಲೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತವನ್ನು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿ ಶಾಂತಿ ಪಡೆಯುವುದನ್ನು ಪ್ರಸಾದಿಸ್ನಲವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸಂಯಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದನ್ನು ಮಾದೇಶ್ವರ ಸ್ಥಲವು 
ಹೇಳಿದರೆ ಭಕ್ತಸ್ಥಲವು ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ವಿಮುಕ್ತವಾಗಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಭಜನೆಗಳು ಕೇವಲ ಶಾಬ್ದಿಕ ಕಸರತ್ತುಗಳಲ್ಲ. ಶಿವನೊಂದಿಗೆ ಆನಂದಮಯ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಜೀವವು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಯಾತ್ರೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, “ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಕವೇ ನಿಜವಾದ ಮೋಕ್ಷ. 
ಅದೇ ಅಂತಿಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗುರಿ.” ಅದನ್ನು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಷಯಗಳತ್ತ ಪರಮೋನ್ನತ ವಿರಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಆನಂದಮಯ  ದಿವ್ಯಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ತೃಷೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಅದು ಸಾಧ್ಯ. ಶಿವನೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಕವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವವರಗೆ ಜೀವವು, ಸ್ಥಿರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದುವುದರ ಮೂಲಕವು ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 
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ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು ಹೇಳುವ ಜೀವಾತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಸಮೀಕರಣವು ಶಂಕರರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಂಗ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಗಳ ಆನಂದಮಯ 
ಐಕ್ಕವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಗಿರುವ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತದ ನೆನಪನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಬಸವಣ್ಣನವರ ಬೋಧನೆಗಳು ಬದುಕನ್ನು ನಿರ್ಲಿಪ್ಪವಾಗಿಸ್ಟೀಕರಿಸುವುದರ ಮೇಲೆ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧಕವಾಗಿ 
ಲೌಕಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಸುವುದರ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆ." ದಿವ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪೂರ್ವ ಷರತ್ತು 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜಿಗುಪ್ಪೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಂದ ವಿಮುಖನನ್ಸಾಗಿ 


0) 
ಮಾಡಬಾರದು. ಅದು ಅಲಿಪ್ತ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಒತ್ತು ಕೊಡುತ್ತದೆ ಅಷ್ಟೆ ಪ್ರಪಂಚವು ತನಗೆ ತಾನೇ 


ಬು 


ಲಕ್ಷ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಮೇಲೆ ಸ್ಪರ್ಗದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರವಾದ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ತಪಾಸಣೆಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಭಗವತ್ಲಾಕ್ಷಾಶ್ವಾರದ ನಿಜವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಒಂದು ದಾರಿ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೋಡಬೇಕು. 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳಿಂದ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಧರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಒಬ್ಬ ಲಿಂಗಾಯತಶನಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆಯ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅವು ಗುರುವಿಗೆ ವಿಧೇಯತೆ ಲಿಂಗದ ಪೂಜೆ, 
ಜಂಗಮರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ, ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಧರಿಸುವುದು, ರುದ್ರಾಕ್ಷಿ ಧಾರಣೆ, ಗುರು ಅಥವಾ ಜಂಗಮರ 
ಪಾದೋದಕವನ್ನು ಕುಡಿಯುವುದು. ಗುರು ಅಥವಾ ಜಂಗಮರಿಗೆ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಭಜಿಸುವುದು, ಮತ್ತು 
ಪಂಚಾಕ್ಷಾರ ಮಂತ್ರ ನಮಃ ಶಿವಾಯವನ್ನು ಜಪಿಸುವುದು. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು ವಿದಿಸಿರುವ ಲಿಂಗ 
ಪೂಜೆಯನ್ನು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ತಪ್ಪುಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೋ ಕಿಡಿಗೇಡಿತನದಿಂದಲೋ ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಕೇತಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ 
ಮರ್ಯಾದೆ ಎಂದು ಅವಹೇಳನ ಮಾಡಿರುವುದುಂಟು ಆದರೆ ಲಿಂಗಾಯತನಿಗೆ, ಅದು ನಿರಾಕಾರ 
ದೈವಶಕ್ಷಿಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ, ಅದು ಪರಮೋನ್ನತ ಭಗವಂತ ಶಿವನ ಅನುಭಾವಿಕ ಕುರುಹು. ವೈಷ್ಣವರಿಗೆ 
ಸಾಲಿಗ್ರಾಮವು ಹೇಗೆ ಭಗವಂತನನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೋ ಹಾಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನೂರಾರು ವಿಗ್ರಹಗಳ 
ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನು. ನಿಸ್ತಯೋಜಕವೆಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿದನು. ಅದು "ರಸವೇ ಇಲ್ಲದ ಬಿದಿರಿನ 
ಎಲೆಯನ್ನು ಜಗಿದಹಾಗೆ; ಅಥವಾ ಬೆಣ್ಣೆಯಿಲ್ಲದ ನೀರನ್ನು ಕಡೆದ ಹಾಗೆ' ಅವನು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ಭಗವಂತನ ಸಮಸ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದೈವತ್ವವನ್ನು ಕಂಡನು." ಅದರಿಂದ ಬದುಕನ್ನೇ ಭಗವನ್ಮಹಿಮೆಯ 
ಅದ್ದೂರಿಯ ಆಚರಣೆಯನ್ಸಾಗಿ ನೋಡಬಹುದಾಯಿತು. 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಸಂದೇಶವನ್ನು ಒಬ್ಬ ನಾಯಕನ ಬೋಧನೆಗಳಂತಲ್ಲದೆ 
"ಅನುಭವ ಮಂಟಪ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಒಂದು ಶರಣರ ಅಕಾಡಮಿಯಲ್ಲಿ ಮಥಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದವು. ಎಂಬಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಂದೋಲನವಾಗಿ ಅದರ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
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ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಚರ್ಚಾಗೋಷ್ಠಿಗಳ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣಗಳ ಆಂದೋಲನವನ್ನು ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಗಳ 
ವೇದಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಬಸವನು ಅಲ್ಲಿಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ 
ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಸಿದ್ದರಾಮ ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚಯ್ಯ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ಅನುಭಾವ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು ಹಾಗೂ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ಮೊದಲಾದ ಶರಣೆಯರು ಬಂದು ನೆರೆದರು. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶರಣರ ಗೋಷ್ಠಿಯು ಆಂದೋಲನಕ್ಕೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹಾಗು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಆಧಾರ ಇದು ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮದ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿತು. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಉಜ್ಜಲವಾದ ನಾಯಕತ್ವ ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ 
ಸಂದೇಶವನ್ನು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಲು . ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾದ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೂ ಬಲವನ್ನು 
ಒದಗಿಸಿತು. 


ಬಸವಣ್ಣ ಮತ್ತು ಆತನ ಸಹಚರರ ವಚನಗಳು ಜನರನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಮುಟ್ಟುವಂತಹ ಸರಳವಾದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದವು. ಅವು ಸಮಾಜದ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡುವ ಆಯುಧಗಳಾದವು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು 
ಅಧ್ಯಾಕ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆಯನ್ನು ಬಡಿಸುವ ಸವುಟುಗಳಾದವು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೇ ಅಸಾದೃಶ್ಯವಾದ ನೇರ 
ಸಂವಹನವನ್ನು ವಚನಗಳು ಹೊಂದಿವೆ. ಅವು ಜಾವುಟಿಯಂತೆ ಪ್ರಹಾರ ಮಾಡಬಲ್ಲವು. ಅಥವಾ 
ಅಪರೂಪದ ಆತ್ಮೀಯತೆಯಿಂದ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಪಸುಗುಟ್ಟಬಲ್ಲವು, ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಅಪಾರ ಪಾಂಡಿತ್ಯ, 
ಮೌಖಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿದ್ದ ಆಚಾರ್ಯರೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಂದೋಲವನ್ನು ಆರಂಬಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥರಾಗಲಿಲ್ಲ.5 ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದರು. ಅವರ 
ಸುಧಾರಕ ವಿಚಾರಗಳು ಗಣ್ಯರ ಭಾಷೆಯ ಮುಸುಕಿನಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗಿಬಿಟ್ಟವು. ಆದರೆ ಬಸವಣ್ಣನು 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯನ್ನು ಅವರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ, ಮೋಕ್ಷರಹಸ್ಯ ಈ ಸೌಲಭ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅರ್ಹತೆಯಿಲ್ಲದವರೆಂದು ವಂಚಿತರಾಗಿದ್ದ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ತಲುಪಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದನು. 


ಬ್ರಾಹ್ಣಣ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ವಿದಿಸಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಹೋರಾಟವು. ಹಿಂದೆಂದು ನಡೆದದ್ದಿದೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಜೈನಧರ್ಮ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಂತಹ ಪ್ರತಿಭಟನಾ 
ಆಂದೋಲನಗಳನ್ನು “ಹೊರಗಿನಿಂದ ಆದ ಕ್ರಾಂತಿ” ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವುದುಂಟು. ಆದರೆ ವೀರಶೈವ 
ಆಂದೋಲನವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಒಳಗಿನಿಂದಲೇ ಮೂಡಿಬಂದ ಕ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ನಾವು ಜೈನ 
ಹಾಗೂ ಬೌದ್ದ್ಧಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನೂತನ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎನ್ನುವುದರ 
ಮೇಲೆ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ನಿಂತಿದೆ.” ಅವು ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಅವಿರತವಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಮೂಡಿದವು. ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳಾಗಿ ಅವುಗಳ ಆ ಮೇಲಿನ. ಸ್ಥಾನಮಾನವು ಅವುಗಳಿಗೆ 
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ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೋರಾಟಗಾರರು ಎಂಬ ಚಿತ್ರವನ್ನು ನೀಡಿರಬಹುದು. 
ವೀರಶೈವಧರ್ಮವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿತು. ಎಂಬುದು ನಿಜವಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಅದು ಖಂಡಿಸಿತು. ಪ್ರಚಲಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಶಾಸನ ಬದ್ಧತೆಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಅದು ಒಂದು 
ನೂತನ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಶಾಸನಬದ್ಧತೆಯನ್ನು ಮುಂದಾಗಿ ಸಾರಿತು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಈ ಆಂದೋಲನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಚೋಧನೆಯು ಜೈನಧರ್ಮವೇ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಪಂಥಗಳಿಂದ ಅಥವಾ ಬಾಷ್ಯಂ ಅವರು 
ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಿಂದ ಬಂದಿಂತೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಯಾವುದೇ 
ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳ ನಡುವೆ ಅಸಂಭವವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗದಿರುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಸ್ಲಾಂ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ವೀರ ಶೈವಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರಿಗೂ ನಡುವೆ ಸಂಪರ್ಕಗಳನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. 
ಎರಡರ ನಡುವೆ ಹೋಲಿಕೆ ಇದ್ದ ಮಾತಕ್ಕೆ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಯಾವ ದೋಷಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ಜಾಗರೂಕವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಬಯಸಿದನೋ ಆ ತಾರ್ಕಿಕ ದೋಷಗಳಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು. | 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಏಕಸ್ಥಾಮ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ್ದು ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದ್ದ ಜಾತಿ 
ಪಕ್ಷಪಾತಬೇಧ ಮತ್ತು: ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿದ್ದು ಕ್ರಿಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬಂದ ವೀರಶೈವ ಆಂದೋಲನದ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳು ಅದರ ಸರಳತೆ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಅವಕಾಶಗಳಿಂದಾಗಿ ಅದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅದುವರೆಗೂ ಪ್ರಮುಖವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿಲ್ಲದ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲು 
ಮನ್ನಣೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಯಿತು. | 


ಬಸವಣ್ಣನು ಆರಂಬಿಸಿದ ಈ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಆಂದೋಲನವು ಜನರಿಗೆ ತುಂಬಾ ಪ್ರಿಯವಾದುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಅದು ಶಿವಪೂಜೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ಷಿಗತಗೊಳಸಿದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಬದಲಿ ಸಿದ್ದಾಂತವೊಂದನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಕೂಡ, ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು 
ಕೇವಲ ಒರ್ವ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಬೋಧಕನೆಂದೂ ಆಸ್ಪಿಕ್ಕವನ್ನು ಹರಡಿದವನು ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ ಸಾಲದು. 
ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮತ್ತು ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಅವಿರತ ತುಡಿಯುವ ಹೃದಯದ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ 
ಬಿಂದುವಾಗಿಯೂ ಗುರುತಿಸಬೇಕು. 


ವಚನಕಾರರು ಶಿವಶರಣರು ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಶುದ್ಧೀಕರಿಸಲು ತಮ್ಮ ವಚನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಗತಿಪರ ನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಸವಣ್ಣ ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು, 
ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ, ಆಯ್ದಕ್ಕಿ ಮಾರಯ್ಯ. ದೋಹಾರ ಕಕ್ಕಯ್ಯ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚಯ್ಯ 
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ಮೊದಲಾದವರು ತಮ್ಮ ಬರಹ ಹಾಗೂ "ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ” ಮೂಲಕ ನಡೆಸಿದ ಚರ್ಚೆ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಶುದ್ಧೀಕರಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಯಿತು. ಕ್ರಿ.ಶ.12ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕ್ರಾಂತಿ ನವಯುಗದ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಅಸ್ಲಿಬಾರ ಹಾಕಿತು. ಕಲ್ಯಾಣದ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಹರಿಕಾರ ಬಸವಣ್ಣನವರು 
ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು " ಅಸ್ಥೃಷ್ಠತೆಯ ನಿವಾರಿಸಲು, ತೀವ್ರವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದರು ಕುಡಿಯುವ 
ನೀರು ಸೇವಿಸುವ ಗಾಳಿ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಾಗ ಜಾತಿ-ವಿಜಾತಿ ಎಂಬ ಮಾತೇಕೆ ಎಂದು ಸಾರಿದರು. 
ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಜಾತಿಯ ಅಳೆಯದೆ ಮಾಡುವ ಕಾಯಕದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಶ್ರೇಷ್ಟತೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಸಾರಿದರು ವಚನಕಾರರ ಆಂದೊಲನದ ಮೂಲಕ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನವೋದಯದ ಒಂದು ಪರ್ವಕಾಲ 


ಆರಂಭವಾಯಿತು. 
ಪ್ರಗತಿಪರ ನೀತಿ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸ್ಪೃಷ್ಯತೆ ಹಾಗೂ ಅಸಮಾನತೆಯ ಅಂತ್ಯಗೊಳಿಸಿ ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯವರ್ಗ 
ಒಂದೇ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪರ ನೀತಿಗಳು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಠಗಳ ಪಾತ್ರ 
ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾ:ವೀರ ಶೈವಮಠಗಳಾದ ಚಿತ್ರದುರ್ಗದ ಮುರುಘರಾಜೆಂದ್ರ ಮಠ, 
ತುಮಕೂರಿನ ಸಿದ್ದಗಂಗಾಮಠ, ಆನಂದಪುರಂನ ಮುರುಘರಾಜೇಂದ್ರ ಮಠ, ಆದಿಚುಂಚನಗಿರಿಯ ಮಠ, 
ಸಿರಿಗೆರೆಯ ತರಳುಬಾಳುಮಠ ಬಾಳೆಹೊನ್ನೂರಿನ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಂಭಾಪುರಿ ಮಠ ಮೊದಲಾದವು ಅನೇಕ 
ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜಡ್ಡುಗಟ್ಟಿದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು 
ಅಪಾರವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿವೆ. ಈ ಮಠಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಬಂದವರನ್ನು ಜಾತಿ, ಕುಲ, ಧರ್ಮ, 
ಲಿಂಗಬೇಧಗಳಿಲ್ಲದೆ ಆಶ್ರಯನೀಡಿ ಅನ್ನ ದಾಸೋಹ ಜ್ಞಾನದಾಸೋಹವನ್ನು ನೀಡಿ ಮನುಕುಲ ಒಂದೇ 
ಎಂಬ ಮನೋಭಾವನೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿವೆ. ಸರಳತೆ, ಸಜ್ಜನಿಕೆ ಸಾತ್ಲಿಕತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನವಸಮಾಜ 
ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಅಸ್ಥಿಬಾರಹಾಕಿವೆ. ಮನುಕುಲ ಒಂದೇ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ ಎಂಬ ಮಹಾನ್‌ 
ಸಂದೇಶ ಸಾರಿವೆ.” ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಗದ ಜನರಿಗೂ ಪ್ರವೇಶ ಪ್ರಸಾದ ವಿನಿಯೋಗ ನೀಡಿ ಉದಾತ್ತ ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿಕ 
ನೀತಿಯ ಪ್ರಚುಪರಡಿಸಿವೆ. ಸಾಮೂಹಿಕ ಕಲಿಕೆ ಸಹ ಭೋಜನ ಗುರುವರ್ಯರ ಪ್ರವಚನ ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಬಂದವರನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಸುಮಾನರು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಿವೆ. 


ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪರ ನೀತಿಯ ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಪ್ರಗತಿಪಪರ ಸಂಘಟನೆಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ನಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯಾತ್ಸಕ ಹೋರಾಟ-ಪ್ರತಿಭಟನೆ ನಡೆಸುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. 
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7.4 ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳು: 


ಪೌಢಪ್ರಬಂಧಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳು ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಅನ್ನಯಿಸುವುದು 
ಮಲೆನಾಡುಭಾಗದಲ್ಲಿ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ -ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು) ಆಳ್ಗಿಕೆನಡೆಸಿದ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಮತ್ತು ಅವರ 
ಆಳ್ಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳು ಅಥವಾ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು 
ಹಲವು ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿವೆ. ಕ ಭಾಗದ ಮೇಲೆ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಪತ್ಯೆ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದ ರಾಜಮನೆತನಗಳಾದ ಕಲ್ಯಾಣಿ ಚಾಲುಕ್ಕರು, ಹೊಯ್ದಳರು, ಕಳಚೂರ್ಯರು ನೊಳೆಂಬರು, 
ಶಾಂತನರು, ಉದ್ರಿಯಅರಸರು, ಕೆಳದಿಯಅರಸರು ಮೊದಲಾದ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ತಮ್ಮ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆರೆಕಟ್ಟೆಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ರಸಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ, ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಪಿರುವುದು. ಮೊದಲಾದ ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ದೇವಾಲಯಗಳು" 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ಮಠಗಳಿದ್ದವು. ಉದಾ: 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ಕೋಡಿಮಠವಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದೊಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶೈವಮಠವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಮಠವು ಹನ್ನೆರಡನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕೀರ್ತಿಯ ಶಿಖರವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿತು. ದಕ್ಷಿಣಕೇದಾರ' ನೈಷ್ಠಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಮತ್ತು 
'ಶಿವಮುನಿ ಜನಗಳ ತಪಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಾನ ವೇದ ವ್ಯಾಕರಣ, ಪುರಾಣ, ದರ್ಶನಾದಿಗಳ ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನ, ದೀನ, 
ಅನಾಥ, ಅಂಧ ನಾಯಕಾದಿ ನಾನಾ ಭಿಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ದಾನಸ್ಕಾನ ಅನಾಥರೋಗಿಗಳಿಗೆ ಬೈಷಜ್ಯಸ್ಥಾನ 
(ವೈದ್ಯೆಶಾಲೆ) ಸಕಲಪ್ರಾಣೀಗಳಿಗೆ ಅಭಯಸ್ಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದರ ಮೂಲಕ ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಶಿಕ್ಷಣಲಭ್ಯ 
ವಾಗುತಿತ್ತು 


ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಹಬ್ಬಗಳ ಆಚರಣೆ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬಾದುಬ್ಬೆ, 
ದೀಪಾವಳಿ, ಕಾರಹುಣ್ಣಿವೆ, ಈ ಮೂರು ಹಬ್ಬಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ ಇವು ಇಂದಿಗೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿವೆ. 


ದೇವಾಲಯಗಳು ನ್ಯಾಯಸ್ಥಾನಗಳಾಗಿಯೂ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ಅಪರಾದಿಯೇ ನಿರಪರಾದಿಯೇ ಎಂಬುದು ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯೇ ತೀರ್ಮಾನವಾಗುತಿತ್ತು. ಅಪರಾದವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ "ದಿವ್ಯ'ದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಶಾಸನದಲ್ಲಿದೆ. ದಿವ್ಯ ಎಂದರೆ ತೀರ್ಪು 
ಎಂಬುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿಯೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು.” 


ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಂತರ ಮಠಗಳು ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ 


es 


ವಹಿಸಿದವು. ಮಠಗಳು ತಿವಿದ ದಾಸೋಹದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಅನಾಧಾಲಯಗಳಾಗಿ ಕಲಿಕಾ 
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7. ಪಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಘ್ಸತಿಕ ಅಂಶಗಟು 


ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ಇಂತಹ ಮಠಗಳು ಮಾನವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿಎ: 
ಅಸ್ಲ್ಯಶ್ಯತೆಯ ನಿವಾರಿಸಿ ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ಸ್ವಾಸ್ಥಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಅಪಾರವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿವೆ, ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯ ಮನೋಭಾವನೆ ಮೂಡಿಸಿ "ಮಾನವಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಜಯವಾಗಲಿ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವಕ್ಷೆ ಶಾಂತಿ ಎಂಬ ಮಹಾನ್‌ ಸಂದೇಶ ಸಾರಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸಂವರ್ಧಿಸಲಿ ಶಾಂತಿ ಸಂಮೃದ್ಧಿ ಸರ್ವರಿಗಾಗಲಿ ಎಂಬ ಆಶಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿವೆ. ಧಾರ್ಮುಕ 
ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಎಲ್ಲಾಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲಗುರಿ ಮಾನವ ಕಲ್ಯಾಣವೇ ಎಂಬ ದಿವ್ಯ ಸಂದೇಶ 
ನೀಡಿವೆ.” ಹಲವಾರು ಮಠಗಳು ತಮ್ಮ ಗಂಥಮಾಲೆಗಳ ಮೂಲಕ ಉಪಯುಕ್ತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಸಂದೇಶವನ್ನು ನೀಡಿವೆ. ಜಾಗತೀಕರಣ ಉದಾರೀಕರಣದಂಶತಹ ಇಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲು ಮಠಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾನ್‌ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿವೆ. 
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8 ಉಪಹಂಹಾರ 


ಅಧ್ಯಾಯ- 8 
ಉಪಸಂಹಾರ 


ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿನ ಶೈವಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕ್ರಿಶ ೮ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿಶ. ೧೬ನೇ 
ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕೈಗೊಂಡ ಸಂಶೋಧನಾ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ 
ಮಹತ್ವದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆಹಚ್ಚಿ ಬಳಕೆಗೆ ತರಲಾಗಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಫಲಿತ ಈವರೆಗಿನ 
ಹೊಸ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮವನ್ನು ಕೊಡುವ ಅಥವಾ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಷಿಸಿ 
ನೋಡುವ ಮೂಲಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವನ್ನು ಕಾಣುವುದಾಗಿದೆ. 


ಸಂಶೋಧನೆ ಎನ್ನುವುದು ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಉದ್ದೇಶವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಂಶೋಧನೆಯ. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಂತಿಮರೂಪಕ್ಕೆ ತರುವ ಹಂತದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಕಂಡುಬಂದ ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶಗಳು ಹೊಸ ಫಲಿತಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಆಳವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಆಳಕ್ಕಿಳಿದಾಗ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳು ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಸಲ್ಲಟ್ಟ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾದ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವಚನ ವಾಜ್ನಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಚನಕಾರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕ್ರೂಢೀಕರಿಸಿ ವಿಮರ್ಪಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳು 
ಏವಿಧ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವಡೆ ನಾಲ್ಕೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಏಳೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ 
ಹತ್ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ತಲೆದೂರಿದ್ದ ಶೈವಶಾಖೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ 
ಗೊಂದಲವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಯಾಗಮದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಪ್ಪ ಶೈವಗಳ ವಿವರವಿದೆ. 
ಆಚಾರಬೇಧದಿಂದ ಶೈವ ಶಾಖೆಗಳು ನಾಲ್ಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಮೇಶ್ವರಾಗಮದಲ್ಲಿ ಏಳು ಶೈವ 
ಪ್ರಬೇಧಗಳ ವಿವರವಿದೆ. ವೀರಾಗಮದಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಶೈವಪ್ರಬೇಧಗಳೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನಾಗಮದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಎಂಟುಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ವಿವರವಿದೆ. 


ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾಗಿ ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯ ಕೈಗೊಂಡು ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಸಮೀಕರಿಸಿ ಜಾತಿಬೇಧದಿಂದ ಶೈವಗಳು ಏಳು ಆಚಾರಬೇಧದಿಂದ ಶೈವಗಳು ನಾಲ್ಕು ಎಂದು 


ಲ್‌ 


ಒಪ್ಪಿಕೂಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆಚಾರಬೇಧದ ವರ್ಗೀಕರಣವು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿದ್ದು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರೊ 


ಡೆವಿಡ್‌ಲೊರೆಂರುನ್‌ ರವರು ತಮ್ಮ “The kapalikas and kalamukhas two lost saivite 
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sets’. ಗಂಥದ 


36 


ಚರ್ಚಿಸುತ್ತ ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ, ವಾಚೆಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರನ ಭಾಮತೀ, 


ಯಮುನಾಚಾರ್ಯನ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣ, ರಾಮಾನುಜರ ಶೀಭಾಷ್ಯ, ಕೂರ್ಮಪುರಾಣ, 
ನಾರದೀಯಪುರಾಣ, ಶಿವಪುರಾಣದ ವಾಯವೀಯ ಸಂಹಿತೆ, ಸ್ಥಂದಪುರಾಣ, ಸ್ಪ್ವಯಂಭೂಪುರಾಣ, 


ರಾಜಿಶೇಖರನ ಷಡ್ಗರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಛಯ, ಶಕ್ತಿ ಸಂಗ್ರಮತಂತ್ರ, ಸಿದ್ದಸಿದ್ದಾಂತ ಪದ್ಧತಿ ಸು 


ಎವ 
೪) 

ಐ [a) [ಹತ್‌ 
ಷ 


ಮಲ್ವಾಪುರ೦ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ನಾಲ್ಕು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ನೀದಾಗಮ, 


ಮಹಾವೃತಿ, ಪಾಶುಪತ, ಶ್ರೋತ್ರೀಯ, ಕಾಳಾಮುಖವೆಂಬ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಕಾಳಾಮುಖ, ಮಹಾವೃತ, ಪಾಶುಪತ, ಶಿವಸಮಯ ಚತುರ್‌ ಶೈವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನವರು 
ಶೈವ ಸೈವೆರಗಾದ, “ಪಾಶುಪತಿ ಪಥವನರಿಯ, ಕಾಳಾಮುಖ ಕಂಗೆಟ್ಟ, ಮಹಾವೃತಿ ಮದವೇರಿದ' ಎಂದು . 
ನಿಂದಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಶರಣರು ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ. ಹೊಸ "ಲಿಂಗಾಯತ' ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಎಸ್‌.ಸಿ ನಂದಿಮಠರವರು ತಮ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕದ ಧರ್ಮಗಳು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವ 
(ಶಿವಸಮಯ) ಕುರಿತು ವಿವರಣೆ ನೀಡಿ. ಮಲ್ಫಾಪುರಂಶಾಸನ  ಕುರುಬೆಟ್ಟ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪವಾಗಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದರೂ ಇದು ನಕುಲೀಶ, ಪಾಶುಪತ, ಕಾಪಾಲಿಕಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕುನೆಯ 
ಶೈವ ಶಾಖೆಯಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ ಡಾ. ಎಂ.ಎಂ 
ಕಲಬುರ್ಗಿಯವರು ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವವನ್ನು ಶುದ್ಧ ಶೈವವೆಂದು ಗುರುತಿಸಿ ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಏವಿದ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ತಾಂತ್ರಿಕಾಚರಣೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೂ ಶಿವನೇ ಪ್ರಧಾನನಾಗಿದ್ದು 
ಸಕಲಚೆರಾಚರಾವಸ್ತುಗಳ ನಿಯಾಂತ್ರಕನೂ ಜಿಗನ್ನಿಯಾಮಕನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ತೈವ ಕೇದ್ರಗಳ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಂದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಕ್ರಿಶ 3ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದಲೇ 
ಶೈವಧರ್ಮವು ಮಲೆನಾಡು (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ) ಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆದ 
ಪ್ರಮುಖ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಲ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಬೆಳವಣೆಗೆ ಹೊಂದಿದ್ದಿತು. ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ನೀಡಿದ 
ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೊತ್ಸಾಹ ಉದಾರವಾದ ದತ್ತಿಗಳು, ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ  ಮಂಡಲೇಶ್ನರರು ದಂಡನಾಯಕರು, 
ಮಂತ್ರಿಗಳು, ಮಹಾಸಾಮಂತಾಧಿಪತಿಗಳು, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕ 
ಪೊತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಧರ್ಮದ ಉನ್ನತಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಶೈವಧರ್ಮದ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಶೈವಯತಿಗಳು, ಆಚಾರ್ಯರು ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳು 
ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶ. ಕ್ರಿಶ 11ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ 13ನೇ ಶತಮಾನದ 
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ಅವದಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕಾಳಾಮುಖ ಆಚಾರ್ಯರ, ಸ್ಥಾನಪತಿಗಳ ವಿವರಗಳನ್ನು ಫೌಢ 
ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಯತಿವರ್ಯರು ಹೊಂದಿದ್ದ ಪ್ರಗಲ್ಪ ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳ 


ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಮಠಗಳು ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೋಡಿಮಠ ಮತ್ತು ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಶ್ಲಾಘನೀಯ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಗದ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ, ಬಂದಳಿಕೆಯ ಸೋಮೇಶ್ವರ, ಕುಬಟೂರಿನ ಕೈಟಬೇಶ್ವರ, 
ಕುಪುಗಡ್ಗೆಯರಾಮೇಶ್ವರ, ಗೌತಮಪುರದ ಗೌತಮೇಶ್ವರ, ಕೆಳದಿಯ ವೀರಭದ್ರ, ಇಕ್ಕೇರಿಯ ಅಘೋರೇಶ್ವರ, 
ಬೆಳವಾಡಿಯ ಚನೃಕೇಶವ, ಆಸಂದಿಯಬ್ರಹ್ನೇಶ್ವರ-ಗಂಗೇಶ್ವ್ಚರ ಅಮೃತಾಪುರದ ಅಮೃತೇಶ್ವ್ನರ ಮೊದಲಾದ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಶೈವ-ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಇಂದಿಗೂ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಠಗಳಾದ 
ಶಿವಮೊಗ್ಗದ  ಬೆಕ್ಕಿನಕಲ್ಲತ.  ಆನಂದಪುರಂನ  ಮುರುಘರಾಜೇಂದ್ರಮಠ,  ಬಾಳೆಹೊನ್ನುರಿನ 
ಶ್ರೀಮದ್‌ರಂಭಾಪುರಿ ಮಠಗಳು ಸರ್ವರಿಗೂ ಶಾಂತಿ, ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಮತ್ತು ಮಾನವ 
ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಜನರ ಮನದಾಳದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆನಿಂತಿವೆ. 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣೆಗೆಯಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರು ಶಿವಶರಣರು ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಬರಹಗಾರರ 
ಪಾತ್ರ ಅದ್ದಿತೀಯವಾದುದು. 


ವಚನಕಾರರು ತಮ್ಮ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸುಧಾರಣಾ ಕಾರ್ಯ 
ಕೈಗೊಂಡು ಜಾತಿ ಲಿಂಗ ಬೇಧವಿಲ್ಲದೆ ನವಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ನಾಂದಿ ಹಾಕಿದರು. ಇದರೊಂದಿಗೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯ ಆರಂಭಗೊಂಡಿತು. 


ಅಧ್ಯಾಯ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದಗಳೆ ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾದ ಮತ್ತು 
ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಸಕವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯವೇ ನನ್ನ ಸಂಶೋಧನೆಯ 
ಪ್ರೌಢಪ್ರಬಂಧದ ತಿರುಳಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳಶೈವ. ಮತ್ತು ಲಕುಲೀಶನ (ಶಿವ) ಕಾಲ, ಅಸಿತ್ವ್ಯ 
ಲಕುಲೀಶನ ಶಿಷ್ಠರು, ಮತ್ತು ಲಕುಲೀಶಪಾಶುಪತದ ಆದಾರದ ಮೇಲೆ ಶೈವಧರ್ಮ ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನ 
ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಪತ್ತಹಚ್ಚಲಾಗಿದೆ. ಶಿವನು ಪಶುಗಳ ಒಡೆಯ, ಆತನೇ ಮಾಹೇಶ್ನರನು ಎಂಬ 
ಹೆಸರನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದನೆಂಬುದು ಸಷ್ಟಗೊಂಡಿದೆ. ಶಿವನ ಪಂಚಮುಖ ಪಂಚಶಕ್ಷಿಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ 


ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಲಕುಲೀಶನೇ ಪಾಶುಪತ ಪಂಥದ ಸ್ಥಾಪಕನೆಂದು 
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ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭಸ್ಮಸ್ಟಾನದವೃತಾಚರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತು 


ಶಿಕಾರಿಪುರದ 108ನೇಶಾ ಸನ (EC.VILSK.108.1164 AD ) ದಿಂದ ವಿವರ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಭಾಗದ ಲಾಕುಳಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಲಾಗಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಪಾಬಲ್ಕತೆಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವುದು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ (ಶಿಕಾರಿಪುರ ಮತ್ತು ಸೊರಬತಾಲ್ಲೂಕ್‌) ಈ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶಿಕಾರಿಪುರ ತಾಲ್ಲುಕಿನ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು ಕಾಳಾಮುಖ ಪಂಥದ ಶಕ್ತಿ ಪರ್ಷೇಯ ಪರ್ವತಾವಳಿಯ 
ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖರು 
ಗುರುವೇ ಶಿವನು. ಆತನೇ ಗುರುವಿನ ಗುರುವು ಆತನ ಸೇವೆಯಿಂದಲೇ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಸಿದ್ದಿ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 
ಎಂದು ನಂಬಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದ ಕಾಳಾಮುಖರಿಗೂ ಶಿವನೇ ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಂಶ. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಮುಖ ಕಾಖಾಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಯತಿಪರಂಪರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಮೂಲ್ಯ ಮಾಹಿತಿ 
ಸಂಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಲಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತದ ಮದ್ಯೆಕಂಡುಬರುವ ಹೋಲಿಕೆ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಕಾಳಾಮುಖರು, ಕಾಪಾಲಿಕರು ಒಂದೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖ ಶಾಖೆಗಳಾದ ಸಿಂಹಪರ್ಷೆ, ಶಕ್ತಿ ಪರ್ಷೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೂಲಂಕುಷವಾಗಿ 
ಸಂಶೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಕ್ತಿಪರ್ಷೆಯ ಮೂವರು ಕೋಣೆಯ ಸಂತತಿಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು ದಕ್ಷಿಣ 
ಕೇದಾರವೆಂದು ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಿತ್ತೆಂದು ಅಲ್ಲದೆ ವೈವಿದ್ಯಮಯ. ಶಿಕ್ಷಣದ ಅಗ್ರಸ್ಥಳವಾಗಿದ್ದಿತ್ತೆಂದು 
ಸಂಶೋದಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಗುರವರು, ಗೊರವರು, ಜೀರರು ಮತ್ತು ಹೂಗಾರರು ಪಂಗಡದವರು 
ಶಿವನ ಆರಾಧಕರಾಗಿದ್ದರು. ಗೊರವರು ಮೈಲಾರಲಿಂಗನ ಭಕ್ತರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರು ಕಾಳಾಮುಖರ 
ಪರಂಪರೆಯ ವರಾಗಿರಬಹುದೇ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನು. ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರತ್ನೇಕ ಸಂಶೋಧನೆ ಆಗುವುದು 
ಅಗತ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಳಾಮುಖರು ವೀರಶೈವ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಲೀನರಾಗಿ ಕಾಳಾಮುಖ ಮಠಗಳಾದ ಬೆಳಗಾವಿ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೂಲಿಮಠ ಮತ್ತು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೋಡಿಮಠಗಳು ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳಾಗಿ (ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ) 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡವು. 


ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ನಾಥರ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ, ಕಾಪಾಲಿಕರು ನಾಥರಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನರೆಂದು 
ಶರಣರು ಕಾಪಾಲಿಕರನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಅವರಿಗೆ ನಾಥಪಂಥದ ರೂಪಾಂತರವು ಬಂದು 
ಮರುಹುಟ್ಟಾಗಿ ಒದಗಿಬಂದಿತು. ಆದರೂ ಅನ್ಯಪಂಥಗಳ ಆಕ್ರಮಣಗಳಿಂದ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದ ಕಾಪಾಲಿಕ 
ಪಂಥಕ್ಕೆ ಶರಣರ ವಿರೋದವು ದೊಡ್ಡ ಪೆಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಿತು. | 
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ನಾಥ ಹಾಗೂ ಸೂಫಿಪಂಥದ ಮದ್ಯ ಗಾಢವಾದ ತಾತ್ಲಿಕ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಿತು. ಮೂಲತಃ 
ಎರಡುಗುರುಪಂಥಗಳು ಅನುಭಾವಿಗಳು ಎರಡರ ದಾರ್ಶನಿಕ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. 
ನಾಥರ “"ಅಲಖ್‌ ನಿರಂಜನ್‌' ಘೋಷಣೆಯು ಸೂಫಿಗಳ ಅಲ್‌ಹಕ್‌ನಿಂದ ಬಂದುದು. ತಾತ್ಲಿಕವಾಗಿ 
ಅಲಖ್‌ಕೂಡ ತನ್ನ ತಾನರಿಯುವುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸೂಫಿ ಮತ್ತು ನಾಥರ ಮದ್ಯೆ ಕಂಡುಬರುವ 
ಸಾಮರಸ್ಯ ಹಿಂಧೂ ಮುಸ್ಲಿಂರ ಮಧ್ಯದ ಭಾವೈಕ್ಕೆತೆಯ ಸಂಕೇತವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. 


ಕೌಲರು ಒಂದು ಶೈವ ಪಂಥದದರಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದ್ದು ಅವರ ವೃತಾಚರಣೆಗಳು, ಕೌಲರ 
ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಬೈರವನ ಆರಾದನೆ ಶಕ್ತಿದೇವತೆಯ ಆರಾಧನೆ ಬಗ್ಗೆಯೂ ವಿವರ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕಾಳಾಮುಖರು ಮತ್ತು ಕಾಶ್ಮೀರಶೈವ ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಳಾಮುಖರು ಕಾಶ್ಮೀರ ದಿಂದ 
ಕರ್ನಾಟಕ್ಕೆ ಬಂದವರೆಂದು ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಳಾಮುಖರು ಕರ್ನಾಟಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮೊದಲು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಲಾಕುಳ ಶೈವಧರ್ಮವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈ ಪ್ರವಾಹದ ಒಂದು ಹೂನಲು ಇಲ್ಲಿಯ 
ಶೈವಧರ್ಮವನ್ನು 10 ಅಥವಾ 11ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಳಾಮುಖರ 
ಮೂಲವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅವರು ಮೂಲತಃ ಕಾಶ್ಮೀರ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂದು 
ಆಕರಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 


ಶುದ್ಧಶೈವದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅಧ್ಯಯನ ನೆಡೆಸಿರುವ ಡಾ. ಎಂ.ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿಯವರು ಶುದ್ಧ 
ಶೈವವು (ಶ್ರೋತ್ರೀಯ ಶೈವವು) ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಮತ್ತು ಗೋಳಕಿ ಮಠ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಎಂಬ ಅವರ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಶೈವದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾದ ಮಾಹಿತಿ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಶುದ್ಧ ಶೈವದ ಮೂಲ ಕಾಶ್ಮೀರ ವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದ ಮಲಾಪುರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಮಠಾಯ ಎಂಬ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಇದರ ಆದಾರದ ಮೇಲೆ ದೂರ್ವಾಸನ್ವಯದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು ಶುದ್ಧಕೈವ ಎಂದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧ ಶೈವರು ವೈದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲ ಆಗಮಿಕ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶುದ್ಧಶೈವವು ಆಗಮನಿಷ್ಟ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೆಂದು ಪುಸಿದ್ದಿ ಪಡೆದಿದ್ದಿತು. ಶುದ್ಧ 
ಶೈವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದರು ಶಂಕರನ ವೈದಿಕ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲ, ಆಗಮಿಕ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿದುವರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶುದ್ದ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಮತ್ತು ಪಂಚಾಚಾರ್ಯಪೀಠದ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ಶ್ರೋತ್ರೀಯಶೈವ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ 
ಕುಟುಂಬದ ಮೂಲ ನೆಲೆ ಕಮ್ಮನಾಡಿನ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದ ಆರಾಧ್ಯ ಶೈವರಿಗೂ 
ಶುದ್ಧಶೈವರಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಾಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಶುದ್ಧಶೈವವು ವೀರಶೈವದಿಂದ 
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ಭಿನ್ನವಾದುದು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶುದ್ಧ ಶೈವರ ಮತಾಂತರ, 
ಮತಾಂತರ ಗೊಂಡ ಶುದ್ದ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಯಾರು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರ 
"ಶೈವ ಸೈವೆರೆಗಾದ, ಪಾಶುಪಥಿ ಪಥವನರಿಯ, ಕಾಳಾಮುಖ ಕಂಗೆಟ್ಟ ಮಹಾವೃತ: ಮದವೇರಿದ' ಎಂದು 
ತೆಗಳಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಇದು ವೀರಶೈವಧರ್ಮದ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಮಂಡ್ಯ ಮೈಸೂರು 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಆರಾದ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಜನಿವಾರ ಮತ್ತು ಲಿಂಗ ಎರಡುನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆರಾದ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂದು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಆರಾದ್ಯ ಶೈವರ ಬಗ್ಗೆಯು 
ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಇಮಪ್ರಬೇಧಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೀರಶೈವರು. 
ಅತಿವರ್ಣಾಶ್ರಮಿಗಳು ಆಗಮಗಳು ತಿಳಿಸುವಂತೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಮೀರಿದವರು. ದೀಕ್ಷೆ 
ಹೊಂದಿದ ವೀರಶೈವರು ಪೂರ್ವಜಾತಿಗಳನ್ನು  ಆಗಮಕಾರರು ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದವರು ಶಿವಭಕ್ಷನಾಗಲುಅರ್ಹರು ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆಗಮಕಾರರು ಸ್ಪಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆ ಪರಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಹಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು "ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳಕನ್ನು 
ಚೆಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ಯೈತ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿಶ 12ನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪುನರುತ್ನಾನವಾಯಿತು. ಪುನರುತ್ಥಾನದ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರು 
ಮತ್ತು ಶಿವಶಣರು ವಚನಕಾರರ ಪಾತ್ರ ಅದ್ದಿಶೀಯವಾದುದು. ವೀರಶೈವ-ಲಿಂಗಾಯತ ಒಂದೇ ಅಥವಾ 
ಭಿನ್ನವೇ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೀರಶೈವ ಪರ್ಯಾಯ ಪದವೇ ಹೊರತು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧರಾಮನು "ವೀರಶೈವ' ಲಿಂಗಾಯತ” ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು 
ಸಮನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಲಿಂಗಾಯತ ಎಂಬುದು ಧರ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಶೀಲಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂದಿಸಿದ್ದುದಾಗಿದೆ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಠಗಳು ಧರ್ಮದ, 
ಜನತೆಯ, ಸಮಾಜದ ಶ್ರೇಯೋಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಶ್ಲಾಘನೀಯ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. . 


“ಲಿಂಗಾಯತ” ಎಂಬುದು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಧರ್ಮದ ಲಿಂಗ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಹೆಸರು. 
ಹೀಗಿದ್ದು ಕೆಲವರು ಲಿಂಗಾಯತವನ್ನು ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತ ವೀರಶೈವ ಬೇರೆ ಲಿಂಗಾಯತಬೇರೆ 
ಎಂಬಂಥ ಅಸಂಬದ್ಧ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಲಿಂಗಾಯತ ವೀರಶೈವ ಒಂದೇ ನಾಣ್ಯದ ಎರಡು 
ಮುಖಗಳಿದ್ದಂತೆ ಇವರಡರ ತಾಂತ್ರಿಕಚರಣೆಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ವಿಮರ್ಷಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಂತಿಮ ಫಲಿತದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಲಿಂಗಾಯತ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಸಾಭೀತುಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು 
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ಮಠಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಠಗಳು ಜನೋಪಯೋಗಿ 
ಕಾರ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ 
ಅಧ್ಯಯನ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ತಮಿಳ್ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವ 
ಧರ್ಮದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ ಬೆಳವಣೆಗೆ ಮತ್ತು ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ ಐದರಲ್ಲಿ ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರೊತ್ಲಾಹನೀಡಿದ 
ರಾಜಮನೆತನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಹತ್ನದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಬಳಕೆಗೆ ತರಲಾಗಿದೆ. ರಾಜರು ನೀಡಿದ 
ದಾನದತ್ತಿಗಳು ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಧೋರಣೆಗಳು ವಿವಿಧ ಶೈವ ಪಂಥಗಳಿಗೆ ನೀಡಿದ ಆಶ್ರಯ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಥವು ಸಂವೃದ್ದಿಯ ಸ್ಥಿತಿ ಕಾಣಲು ಪೂರಕವಾಯಿತೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ 


ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳು ಘಟಕಾಸ್ಥಾನ, ಅಗ್ರಹಾರ ಮತ್ತು 
ಮಠಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾದ ಸಂಶೋಧನಾ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳುು ಘಟಕಾಸ್ಥಾನ ಅಗ್ರಹಾರಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತು ಮಠಗಳ ಅನ್ಯೂನ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ 
ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಕೋಡಿಮಠದ ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾದ ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 
ಧಾರ್ಮಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕೋಡಿಮಠದ ಪಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿನ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ -ಆಧುನಿಕ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಂತೆ ವೈವಿದ್ಯಮಯ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಈ ಮಠದ ಖ್ಯಾತಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂಶೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ.' ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷ, 
ಪೌಢಶಿಕ್ಷಣ, ಅಧ್ಯಾಯನದ ವಿಷಯಗಳು, ಔದ್ಯಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕಗಳು ಉಪಾದ್ಯಾಯರಿಗೆ ವೇತನ 
ಸೌಲತ್ತುಗಳು, ಪರೀಕ್ಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಪದವಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅಧ್ಯಯನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಗೂಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 
ರಾಜಕುಮಾರರ ಶಿಕ್ಷಣ, ಸ್ತೀಯರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಲಿಪಿಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅಧ್ಯಾಯ ಏಳರಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಜಾತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಮತ್ತು 
ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ) ವಿವಿದ ವರ್ಗಮತ್ತು ಜಾತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದ 
ಸಂಶೋಧನಾ ವಿವರ ಸಂಗಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ಷೇತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ವಿವಿದ 
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ಮತಪಂಥಗಳು ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯದ ಸಂಘರ್ಷ ಸಾಮರಸ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಮತ್ತು 
ಬಂದಳಿಕೆಗಳು ಮತ ವೈವಿದೃತೆಯ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವೀರಶೈವ ಪಂಥವು ಕ್ರಿಶ 12ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಮತದ ಪ್ರಾಭಲ್ಕವನ್ನು ತಗ್ಗಿಸಿ 
ಹಿರಿದಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಶೆಕ್ಕಲರ್‌ನ ಪೆರಿಯಾಪುರಾಣದಿಂದ. ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಶಿವಶರಣರ ನಾಡೆಂದು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ಕೆಲವು ಸಾಮಾಜಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಷೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜದ 
ಆಚರಣೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಕ್ತಿ ಪಂಥದ ಪ್ರಭಾವ ಅದರ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣೆಗೆಯನ್ನು ಡಾ. 
ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಕನವರು ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿರುವುದನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಲೆನಾಡು 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ತೀಯರ ಶೋಷಣೆ, ದೇವದಾಸಿಪದ್ದತಿ, ಜೋಗತಿಪದ್ಧತಿ, ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆ.ಯಂತಹ 
ಅಮಾನವೀಯವಾದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಳಂಕಗಳೆಂತಿದ್ದವು. ಇವುಗಳ ವಿರುದ್ಧ 
ನಡೆದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಹೋರಾಟಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸಂಶೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯ 
ವಿರುದ್ಧದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳನ್ನು ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸ್ಲಶ್ಯತೆ ಹಾಗೂ ಅಸಮಾನತೆಯನ್ನು 
ಅಂತ್ಯಗೋಳಿಸಿ ಮಾನವ ಕುಲ ಒಂದೇ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪರನೀತಿ ಸಹಾಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಈ 
ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಠಗಳು ಪ್ರಶಂಸನಾರ್ಹವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾಬಂದಿವೆ. ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಗದವರಿಗೂ ಪ್ರವೇಶನೀಡಿ ಜಾತಿ, ಲಿಂಗಬೇಧಗಳಿಲ್ಲದೆ ತ್ರಿವಿದ 
ದಾಸೋಹದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ ಶ್ಲಾಪನೀಯ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾಬಂದಿವೆ. 


ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಕೊಂಡ ಫಲಿತಗಳು. 


"'ಮೆಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದ ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳ ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯಯನ' ಎಂಬ ನನ್ನ ಈ 
ಪೌಢಪಬಂಧದ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಹೊಳಹುಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಗಲಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳು 
ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಕಂಡಿವೆ. ಅಂತಹವುಗಳನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಪರಿಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. 


_ 


ವಿವಿದ ಶೈವ ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಭಿನ್ನ ತಾಂತ್ರಿಕಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಷಿಸಿ 
ನೋಡಿದಾಗ ಸಮಸ್ತ ಶೈವರಿಗೂ ಶಿವನೇಪ್ರಧಾನ. ಅವನನ್ನು ವಿಭಿನ್ನ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆದು 
ಆರಾದಿಸುವ ವಿಧಾನ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕನೂ ಸಕಲ ಚರಾಚರವಸ್ತುಗಳ 
ನಿಯಂತ್ರಕನು ಶಿವನೇ' ಎಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತಾದುದು. 
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ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದಲ್ಲಿ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳು) ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು 
ಕಾಳಾಮುಖ, ಕಾಪಾಲಿಕ, ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳೆಂದು ಪ್ರಥಮಬಾರಿಗೆ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಗುರುತಿಸಳಾಗಿದೆ. 
ಇಂತಹ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಧರ್ಮದ ಉನ್ನತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆಯೆಂದು ಪತೆಹಚ್ಚಲಾಗಿದೆ. 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯು ಹಲವು ಮಠಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದವಾಗಿದ್ದು, ಇಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಪಂಚಮಠಗಳು ಮತ್ತು ಕೋಡಿಮಠ ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರ ನೆಲೆಯಾಗಿದ್ದು 
ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ದಕ್ಷಿಣ ಕೇದಾರವೆಂದೇ ಖ್ಯಾತಿಪಡೆದಿದ್ದಿತು. ಇದು ಶಕ್ತಿ ಪರಿಷತ್ತಿನ 
ಕಾಳಾಮುಖರ ಮೂವರುಕೋಣೆ ಸಂತತಿಯ ಕೇಂದ್ರವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿನ ಕಾಳಾಮುಖಯತಿಗಳು 
. ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ಭಾಗದ ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳು ಮತವೈವಿದ್ಯಶಿಯ ಕೇಂದ್ರಗಳೂ ಸಹ  ಆಗಿದ್ದವೆಂದು 
ಸಂಶೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಮತ್ತು ಬಂದಳಿಕೆ ಹುಂಚ ಆಸಂದಿ ಉದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, 
ಮತ್ತು ಜೈನ ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳು ಮತ  ಸಹಿಷ್ಟತೆಯ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವೆಂದು ದೃಢಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


'ಲಿಂಗಾಯತ' ವೀರಶೈವ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಇದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪಂಥವಾಗಲೀ ಧರ್ಮವಾಗಕಲೀ ಅಲ್ಲ. ಶೈವಧರ್ಮದ ಒಂದು ಸುದಾರಿತ ಶಾಖೆಯಾಗಿ 
(ಪ್ರಬೇಧವಾಗಿ) ಕ್ರಿಶ 12ನೇಶತಮಾನದ ನಂತರ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಿತೆಂದು ಸಂಶೋದಿಸಿ 
ಬೆಳಕಿಗೆ ತರಲಾಗಿದೆ. 


ಹೊಯ್ದಳರು, ಕಲ್ಯಾಣಿಚಾಲುಕ್ಕೆರು, ಮತ್ತು ಕಳಚೂರ್ಯ ರಾಜಸಂತತಿಗಳ ಆಳ್ಗಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವರು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಭಲರಾಗಿದ್ದು ಕಾಳಾಮುಖರಿಂದ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದು ಆರಂಭಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ತರಲಾಗಿದೆ. 


ತಮಿಳುನಾಡು ಮತ್ತು ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ. ಶೈವಧರ್ಮದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ ಮತ್ತು ಶೈವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ವೀರಶೈ ಪಂಥ ಪ್ರಾಭಲ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮುನ್ನ ಶೈವ ಮತ್ತು ಜೈನರ ಮಧ್ಯದ ಪೈಪೋಟಿಯನ್ನು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾಳಾಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಹೇಗೆ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟವೆಂದು ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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13. 


14, 


ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದ ಸ್ಥಾನಿಕ ಅರಸುಮನೆತನಗಳಾದ ಬಂದಳಿಕೆ ಅರಸರು, ಹೊಂಬುಜದ ಅರಸರು, 
ಉದ್ರಿ ಅರಸರು, ಹೊಸಗುಂದದ ಅರಸರು ಆಸಂದಿಯ ಅರಸರು ಅರಗದ ಅರಸರು ಮತ್ತು 
ದಾನಿವಾಸದ ಒಡೆಯರ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ" ಬೆಳವಣೆಗೆ ಹೊಂದಿದ ಶೈವಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು 
ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ಥಾನಿಕ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳಲಳ್ಲಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲೂ 


(CS 


ೈವಪಂಥ ಪ್ರಧನಾವಾಗಿದಿತೆಂದು ಪತ್ತೆಹೆಚ್ಚಲಾಗಿದೆ. 


ಮ 


ಪೌಢ ಪ್ರಬಂಧದ ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ಷೇತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಭಾಗವು ಶಿವಶರಣರು ವಚನಕಾರರ 


ನಾಡಾಗಿದ್ದು ಅವರ ಪಾತ್ರವು ವೀರಶೈವ ಪಂಥದ ಅಬ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂದು 
ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿದ್ದ ಅಗ್ರಹಾರಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಪುರಿಗಳು, ಘಟಕಾ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಪಠ್ಯವಿಷಯಗಳು ಲಿಪಿಭಾಷೆ ಸ್ಲೀಶಿಕ್ಷಣ, ಪದವಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಸ್ನತವಾಗಿ ಚರ್ಚೆಗೆ 


ಮೆ 


ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ಷೇತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ ಕೇಂದಗಳಾದ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಮಠಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ತ್ರಿವಿದ ದಾಸೋಹದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿ 
ಇವುಗಳ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಸಕವಾಗಿ ಸಂಶೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜಿನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳ 
ಮೂಲಕ ಮಠಗಳು ಹೇಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲೆನಿಂತಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 


ಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕೆಲವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಾದ ದೇವದಾಸಿ ಪದ್ಧತಿ, 
ಬೆತ್ತಲೆಸೇವೆ, ಜೋಗತಿಪದ್ಧತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಇಂತಹ ಅಮಾನವೀಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಅನಿಷ್ಟ ಪದ್ಧತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ನೆಡೆದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಹೋರಾಟಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಬ್ರಾಹಣೀಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆಯ ವಿರುದ್ದದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ವೀರಶೈವ ಆಂಧೋಲನದ 
ಪ್ರಭಾವಗಳು, ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಶುದ್ದಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
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15. ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮತತ್ನಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ-ಅಧ್ಯಾಪನ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟಂತೆ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದು ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದು 
ಪುರಾಣ ಪ್ರವಚನ, ಕೀರ್ತಿನೆ ಜಾತ್ರೆ, ಉತ್ಸವ ಸಮ್ಮೇಳನ ಗೋಷ್ಠಿ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣಗಳೆ ಮೂಲಕ 
ಧರ್ಮ ತತ್ನಗಳನ್ನು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿರುವುದು, ಧರ್ಮ ಜಾಗೃತಿಗಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಾನ ಪಾದಯಾತ್ರೆ 
ಜ್ಯೋತಿಸಂಚಾರ ಮಾಡಿಸಿದ್ದು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಪತ್ರಿಕೆ, ನಿಯತಕಾಲಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೊರತಂದು ವೀರಶೈವ 
ಬೋದಕ ತರಬೇತಿ ಶಿಬರ, ಮಾಸಿಕ ಶಿವಾನುಭವ ಗೋಷ್ಠಿ ವಿದ್ಭುಜ್ಜನರ ಉಪನ್ಯಾಸ ಇವುಗಳ 
ಮೂಲಕ ಮಹತ್ವದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯ ನಡೆಸುತ್ತಬಂದಿದೆ. ಇದು ಜ್ಞಾನದವಿಕಾಸಕ್ಕು ಮತ್ತು 


ಸಮಾಜದ ನವ ಪರಿವರ್ತೆನೆಗೂ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


16. ಅಂತರ್‌ಜಾತಿ ವಿವಾಹ, ಸಾಮೂಹಿಕ ವಿವಾಹ, ರಕ್ತದಾನ ಶಿಬಿರ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜನರಿಗೂ ಮಠದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶವಕಾಶ, ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುದಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನಪಡೆದಿವೆ. 
ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಮತ್ತು ಆರೋಗ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಭದ್ರವಾಗಿ ನೆಲೆಯೂರಿವೆ 


ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸಲಹೆಗಳು: 


ಸಂಶೋಧನೆಯ ವಸ್ತು ವಿಷಯಕ್ಕಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆಳವಾದ ಮತ್ತು ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಸಕವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಾಗ ಹಲವು ಹತ್ತು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಂದವು ಅಂತಹ ಪಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸೂಕ್ತ 
ಪರಿಹಾರ ಕಂಡು ಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನಾ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪಡೆದ ಹಿರಿಯರ 
ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಸೂಕ್ತ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಸಮರ್ಪಕ ಉತ್ತರ ನೀಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಸಂಶೋಧನೆಯ ಮೂಲಕ ಕಂಡು ಕೊಂಡು ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಬಹುದು. 


1. ಶೈವ ಧರ್ಮವು ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ ವಿಭಿನ್ನ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
(ಪ್ರಬೇಧಗಳಲ್ಲಿ) ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಸ್ತುತ ವೀರಶೈವ ಪಂಥವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನ 


ಅಸ್ತಿತ್ವ್ಸಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 


2 ಶೈವಧರ್ಮವು ಪ್ರಭುತ್ಸಗಳ ಆಶ್ರಯ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ವಿಭಿನ್ನ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
(ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರುಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ) ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಮಠಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
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8. ಉಪಹಂಹಾರ 


ಶೈವ ಮಠಗಳು, ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯ ನಿರ್ಮೂಲನೆಗೊಳಿಸಿ ಸರ್ವರಿಗೂ ಪ್ರವೇಶವಕಾಶ ನೀಡಿ, ತ್ರಿವಿಧ 
ದಾಸೋಹದ ಮೂಲಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಮರಸ್ವತೆ ಸಾಧಿಸಿ ಸ್ಪಾಸ್ಥ ಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡಿರುವುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದುದು. 


ಮಲೆನಾಡು ಭಾಗದಲ್ಲಿ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು) ಪ್ರಗತಿಪರ ಆಂಧೋಲನಗಳು ನಡೆದು ಆ 
ಮೂಲಕ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಅನಿಷ್ಟ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಅಂತ್ಯಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವೀರಶೈವ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚಿನವರೆವಿಗೂ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿದರೂ ಆದರೆ 
ಮಠಗಳಲ್ಲಿರುವ ಭಕ್ತಾಧಿಗಳು ವಿದ್ಯಾವಂತರು, ಧುರೀಣರು, ಆಶ್ರಯದಾತರು ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮೂಲನ ಮಾಡುವಂತಹ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಸದಾ ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುವಂತಹ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಹಾಗೂ ಭಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಆಚರಣೆ ಹಾಗೂ ಪೂಜ್ಯ ಭಾವನೆಗಳು ಸದಾ ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡರುವಂತಹ ಜನಾಂಗವು. 
ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ತಾತ್ಲಿಕ ನೆಲ ಗಟ್ಟನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಲ್ಲಿ ನಾನು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತೇವೆ. 


ಹೀಗೆ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಫಲಿತ ಅಂಶಗಳ ಮೂಲಕ ಮುಂದಿನ ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ 


ಲಭ್ಯವಾಗಬಹುದಾದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕ್ಷ-ಕಿರಣ ಬೀರಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ 
ಅಧ್ಯಯನದ ವಸ್ತು ವಿಷಯವನ್ನು ರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ.ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಆಸಕ್ಕರಿಗೆ, 
ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ ನನ್ನ ಪ್ರಬಂಧವು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಬಲ್ಲದೆಂಬುದು ನನ್ನ ಆಶಯ. 
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ಪರಾಮರ್ಶನ ಗಥಂಥಗಟು 


8.1 ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು (ಕನ್ನಡ) 


ಅಬ್ದುಲ್‌ ಹಮೀದ್‌ » 1998 ಸೂಫಿ ಪಥ ಮತ್ತು ಶರಣ ಪಥಗಳ 
| ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಪ್ರಿಯದರ್ಶಿನಿ ಪ್ರಕಾಶನ 
ಬೆಂಗಳೂರು. 
ಅಣ್ಣೀಗೇರಿ.ಮತ್ತು ಶೇಷಶಾಸ್ತ್ರೀಆರ್‌. ; 1979 ಶಾಸನ ಸಂಗ್ರಹ- ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌ 
ಬೆಂಗಳೂರು. 
ಇಮ್ಮಡಿ ಬಸವಸ್ಥಾಮಿ ಶಾಸ್ತಿಗಳು 1999. ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗಹ. 
$ ವ ೨ 


ಜೆ.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ ಮೈಸೂರು 


ಉಮಾಪತಿಶಾಸ್ರಗೌ. ? 1980 ವಿರತಿಯಂಕುರ-ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು 
ಮುರುಘರಾಜೇದ್ರಮಠ. ಆನಂದಪುರಂ. 
ಕಪಟರ್ರಾಳು ಕೃಷ್ಣರಾಯ - 1955 ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳಶೈವರು. 
ಕನ್ನಡ ಸಂಶೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆ. ಧಾರವಾಡ. 
ಕಪಟರ್ರಾಳು ಕೃಷ್ಣರಾಯ ; 1970 ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಉಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯಮಾಲೆ. ಮೈಸೂರು. 
ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. ; 1974 ಶಾಸನವ್ಯಾಸಂಗ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ದಾರವಾಡ. 
ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. 2005 ಶುದ್ಧ ಶೈವ ಮತ್ತು ಗೋಳಕಿಮಠ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಲಿಂಗಾಯತ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ- 
ಗದಗ. 
ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. , 1980 ಬಸವಮಾರ್ಗ. ಸಂಪುಟ-1 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧಾರವಾಡ-. 
ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. 1994 ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೈಫಿಯತ್‌ಗಳು. 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹಂಪೆ. 
ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. ; 2004 ಸಿದ್ದರಾಮ ಮತ್ತು ನಾಥಸಂಪ್ರದಾಯ, 


ಸ್ಪಪ್ಪ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌ ಬೆಂಗಳೂರು 
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ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ.ಎಂ. 
ಮತ್ತು ರಾಮಭಟ್ಟ.ಬಿ.ಎಸ್‌. 


ಕಾಶಿನಾಥ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು. 
ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಪಿ.ವಿ. 


ಗೋಪಾಲ್‌.ಬಾ.ರಾ. 


ಗಣೇಶ್‌.ಕೆ.ಆರ್‌. 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ 


ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ.ಎಂ. 
ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ.ಎಂ. 


ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ.ಎಂ. 


ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ.ಎಂ. 


ಜಯದೇಪಪ್ಪ ಜೈನಕೇರಿ 


ಜ.ಚ.ನಿ. 


ಪರಾಮರ್ಶನ ರಂಥಗಚು 


1994 ಕೆಳದಿ ಸಂಸ್ಥಾನ ಸಮಗ್ರ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಲೆನಾಡು ವೀರಶೈವ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಆನಂದಪುರ. 


1964 ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಿಖಾಮಣೆ 

ಪಂಚಾಚಾರ್ಯ ಪ್ರಸ್‌ ಬೆಂಗಳೂರು. 

2000 ಸ್ಥಳ ನಾಮ ಹೇಗೆ ಎತ್ವ ಸೂರ್ಯನಾಥ 
ಕಾಮತ್‌ ಅಭಿನಂದನಾ ಗಂಥ 


1995 ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳೂ. 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌ ಬೆಂಗಳೂರು. 


2004 ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದ ಕನ್ನಡ ಶಾಸಗಳು 
ಸಂಶೋಧನಾ - ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌, 
ಬೆಂಗಳೂರು 


2001 ವೀರಶೈವ ಪಂಚಪೀಠ ಪರಂಪರೆ 
ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಸದ್ದರ್ಮ ಸಿಂಹಾಸನ ಜ್ಞಾನ ಗುರು 
ಪೀಠ, ಉಜ್ಜಯಿನಿ. 


1966 ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 


2004 ಸ್ಥಾವರ ಜಂಗಮ-ಸ್ಪಪ್ನ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌ 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


1993 ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯ ತಾರಾಭಗವತಿ ವಿಗ್ರಹ ಮತ್ತು 
ಸುಕುಮಾರ ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನಾಕಾಲ, ಹೊಸತು. 
ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. ಹಂಪೆ. 


2000 ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
(ಹಿಂದೂ ಲಿಂಗಾಯತ) ಮಿಂಚು ಪ್ರಕಾಶನ. 


2007 ಇತಿಹಾಸ ಸಂಪದ, ಶಾಂತಲ ಪ್ರಕಾಶನ 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ, 


1990 ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಸಂಸ್ಥತಿಗೆ ಶಿವಾಗಮಗಳ 
ಕೊಡುಗೆ ಚೈತನ್ಯ ಗಂಥಮಾಲಾ ನಿಡುಮಾಮಿಡಿ. 
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ಪರಾಮರ್ಶನ ರಂಥಗಟು 


ಜೋಗಿ ಆನಂದ ನಾಥ 


ದಿವಾಕರ್‌.ಆರ್‌.ಆರ್‌. 
ದೀಕ್ಷಿ. ತ್‌.ಜೆ.ಎಸ್‌. 
ದೇಸಾಯಿ.ಪಿ.ಬಿ. 
ನರೋಡೆ ಅಶೋಕ 


ನಂಜುಂಡಯ್ಯ ಹೆಚ್‌.ವಿ. 
ಮತ್ತು ಅನಂತಕೃಷ್ಣ ಅಯ್ಯರ್‌ 


ನಂದಿಮಠ. ಎಸ್‌.ಸಿ. 
ನರಸಿಂಹ ಮೂರ್ತಿ.ಎ.ವಿ. 
ನಾರಾಯಣ.ಸ೩.ವಿ. 


ನಾರಾಯಣ.ಸಿ.ವಿ. 


2003 ನಾಥ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಪ್ರಚಾರ ಸಮಿತಿ 
ಮಂಗಳೂರು. 


1998 ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ. 
ಡಿ.ವಿ.ಕೆ ಮೂರ್ತಿ ಪ್ರಕಾಶನ ಮೈಸೂರು. 


2007 ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಜಾತ್ರೆಗಳು. 
ವಿಶ್ವಬಂಧು ಪ್ರಕಾಶನ ಶಿವಮೊಗ್ಗ. 


1992 ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಂಪರೆ ಭಾಗ-1, 
ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃಶಿ ಇಲಾಖೆ ಬೆಂಗಳೂರು. 


1975 ಕೆಳದಿ ನಾಯಕರು. 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧಾರವಾಡ. 


1971 ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಶಾಸನಗಳು, 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧಾರವಾಡ. 


2000 ವಚನ ಚಳುವಳಿ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಯನಗಳು 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌ ಬೆಂಗಳೂರು. 


1930 ಮೈಸೂರಿನ ಬುಡಕಟ್ಟು ಮತ್ತು ಜಾತಿಗಳು. 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 


1944 ಕರ್ನಾಟಕದ ಧರ್ಮಗಳು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಿಷತ್‌ ಬೆಂಗಳೂರು. 


1983 ಕರ್ನಾಟಕ ಶಾಸನ ಸಂಪತ್ತು. 
ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯ ಬೆಂಗಳೂರು. 


1987 ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ- ಐಬಿ.ಹೆಚ್‌ ಪ್ರಕಾಶನ 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


1983 ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಅಧ್ಯಯನ, ತೊಂಟದಾರ್ಯ ಸಂಸ್ಥಾನಮಠ, 
ಗದಗ. 
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ನಾಗರಾಜ.ಡಿ.ಆರ್‌. 


ನಾಗಭೂಷಣ.ಸಿ. 


ನಾಗರಾಜ.ಮೈ.ನ. 
ನಾಗೇಗೌಡ.ಹೆಚ್‌.ಎಲ್‌. 
ಪರಮಶಿವ ಮೂರ್ತಿ. ಡಿ.ವಿ, 


ಪಂಚಮುಖಿ-ಆರ್‌.ಎಸ್‌. 


ಪಾಡಿಗಾರ ಶ್ರೀವಿವಾಸ 


ಪಿಳ್ಳೇಕೆಕ. 


ಪ್ರೇಮಾದೇವಿ. ಮಳಿಮಠ 
ಬಸವರಾಜು.ಎಲ್‌. 
ಬಸವರಾಜು.ಎಲ್‌. 


ಬಸವರಾಜು.ಎಲ್‌. 


1999 ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಮತ್ತು ಶೈವ ಪ್ರತಿಭೆ, 
ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ ಹೆಗ್ಗೋಡು. 


2000 ಶರಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲವು 
ಅಧ್ಯಯನಗಳು, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌. 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


1983 ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪುರಾತನ ವಿದ್ಯಾಕೇಂದ್ರಗಳು. 
ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯ ಬೆಂಗಳೂರು. 


1972 ಪ್ರವಾಸಿ ಕಂಡ ಇಂಡಿಯಾ -ಭಾಗ-2 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 


2005 ಕಾಳಾಮುಖರು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ 
ಸಂಪುಟ, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಹಂಪೆ. 


1981 ಕರ್ನಾಟಕದ ಶಾಸನಗಳು 
ಕನ್ನಡ ಸಂಶೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧಾರವಾಡ. 


1985 ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದ ಶಾಸನ ಆಕರಗಳು 


ರಾಮಾಶ್ರಯ ಪಭ್ಲಿಕೇಸನ್‌.ಧಾರವಾಡ. 

1957 (ಮೂಲ) ಅನುವಾದ ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌. 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸ ಪರಿಮಳ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


1990 -ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಕೈಪಿಡಿ, 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧಾರವಾಡ. 


1977 ಅಲ್ಲಮನ ವಚನಗಳು, 
ಗೀತಾಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌, ಮೈಸೂರು. 


1985 ದೇವರದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವಚನಗಳು 
ಗೀತಾಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌ ಮೈಸೂರು. 


1988 ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನಗಳು, 
ಗೀತಾಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌ ಮೈಸೂರು. 
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ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಚು 


ಬಸವರಾಜು.ಎಲ್‌. 
ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ 
ಬಾರಾಪಂಧಿನವರು 
ಬಾನುಮತಿ. 
ಜೋಜರಾಜ ಪಾಟೀಲ 


ಭೂಸನೂರ ಮಠ, 


ಮಲ್ಲಾಪುರ-ಬಿ.ವಿ. 
ಮಲ್ಲಾಪುರ.ಬಿ.ವಿ. 


ಮರುಳಯ್ಯ.ಸಾ.ಶಿ. 
ಮಂಜೇಶ್ವರ ಗಣಪತಿ ರಾವ್‌ 
ಮಾಕೋನಹಳ್ಳಿ ದೊಡ್ಡಪ್ಪಗೌಡ 


ಯೋಗೇಂದ್ರಪ್ಪಗೌಡ 


ರಮೇಶ್‌.ಬೆ.ಗೂ. 


1990 ಅಕ್ಕನ ವಚನಗಳು, 
ಗೀತಾಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌, ಮೈಸೂರು. 


1992 ವಚನ ಚಳವಳಿ, ಪಲ್ಲವಿ ಪ್ರಕಾಶನ- 
ಗುಲ್ಬರ್ಗ. 


1933. ಭಕ್ತನಾಥನ ಕಪಾಲ ದೀಕ್ಷಿ ಯ ಮರ್ಮ 
ಸರಸ್ಪತಿ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ಪ್ರಸ್‌. ಮೈಸೂರು 


1994 ಮಲೆನಾಡಿನ ಶೈವ ಒಕ್ಕಲಿಗರು, 
ಕೇಶವ ಪ್ರಕಾಶನ ಮೈಸೂರು. 


1979, ತೊಗರ್ಸಿಪಂಚವಣ್ಣಿ ಮಠ. ಶಿವಾನುಭವ 
ತತ್ನಪ್ರಚಾರ ಸಮಿತಿ ತೊಗರ್ಸಿ 


2004 ಸಂ.ಶಿ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾರಸಂಗಹ- 
ಪ್ರಕಾಶಕರು, ಶ್ರೀಗುರು ಅನ್ನದಾನ 
ಮಹಾಸ್ಸಾಮಿಗಳು ಶತಮಾನೋತ್ಸವ ಸಮಿತಿ 
ನರೇಗಲ್‌. 


1993 (ಸಂ) ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನವರ ವಚನ ಸಂಪುಟ 
ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇಲಾಖೆ, ಬೆಂಗಳೂರು. 


2003 ವೀರಶೈವ ದರ್ಶನ, 
ಜೆ.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ. 


1968 ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಕ್ಷೇತ್ರದರ್ಶನ, 
ಬಸವೇಶ್ವರ ಅಷ್ಟಶತಮಾನೋತ್ಸ್ತವ ಆಚರಣಾ 
ಸಮಿತಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ. 


2004 ನಾಥಸಂಪ್ರದಾಯವು ಜೋಗಿಯವರು, 
ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸ 
ಗೋವಿಂದ ಪೈ ಸಂಶೋಧನಾ ಕೇಂದ್ರ ಉಡುಪಿ. 


1995 ಪಾಶುಪತ ಶೈವರು ಮತ್ತು ಗೌಡ ಸಮಾಜ 
ಮೂಡಿಗೆರೆ. 

2003 ಕವಲೇದುರ್ಗ ಸಂಸ್ಥಾನ ಮಠ, 
ವೀರಶೈವ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ ಕವಲೇದುರ್ಗ. 
1985 ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ತಾಲ್ಲೂಕು ದರ್ಶನ, 
ಐಬಿಹೆಚ್‌ ಪ್ರಕಾಶನ. 
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ಪರಾಮರ್ಶನ ಧಂಥಗಟು 


ರವೀಂದ್ರ ನಾಥ.ಕೆ. 
ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ 
ರಾಜಗೋಪಾಲ ಚಾರಿ.ಸಿ. 


ರಾಜರಾಮ ಹೆಗಡೆ 
ಮತ್ತು ಅ. ಶೆಟ್ನರ್‌. 


ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್‌.ಎಸ್‌.ಕೆ. ಮತ್ತು 
ಶಾರದ ಪ್ರಸಾದ್‌. 
ರಾಜಪ್ಪ ದಳವಾಯಿ.ಮತ್ತು ವಸು 


ರಾಜರಾಮ ಹೆಗಡೆ, 


ರಾಜಗೋಶಾಲ.ಟಿ.ಎಸ್‌. 


ಮಸುಂಧರ ಪಿಲಿಯೋಜತ್‌ 


ವೆಂಕಟೇಶ ಜೋಯ್ದ 


2005 ಪಾಶುಪತರು. | 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಪುಟ ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಹಂಪೆ. 


2006 ಕರ್ನಾಟಕನಾಥ ಪಂಥ, 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹಂಪೆ. 


1981] ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಜೀವನ 
ಮಾರ್ಗ. (ಅನು) ಕುಲಕರ್ಣಿ, ರಾಷ್ಟರೋತ್ಸಾನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಂಗಳೂರು. 


2001 ಮಲೆಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು. 
ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹಂಪಿ. 


2001 ಧರ್ಮಶಾಸ್ತದ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಪುಟ-1.ಕನ್ನಡ 
ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 


ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸು ಮನೆತನಗಳು 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹಂಪೆ. 


2001 ಲೌಕಿಕ ಅಲೌಕಿಕ 
ಆನಂದಕಂದ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ ಮಲ್ಲಾಡಿ ಹಳ್ಳಿ. 


1983 ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಕೊಡುಗೆ, ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯ- 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


2001 ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಎನ್‌.ಇ,ಎಸ್‌. ಪ್ರಕಾಶನ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ. 


1973 ಕಾಶ್ಮೀರ ಶೈವ ದರ್ಶನ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 


2003 ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಾಕುಳ ಶೈವ 
ಚಿಕ್ಕಣಾರ್ಯರು. ಕನ್ನಡ ಸಂಶೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಧಾರವಾಡ 


199] ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಶಾಸನ ಸಂಪುಟ, 
ವೀರಶೈವ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಜಗದ್ಗುರು ತೊಂಟದಾರ್ಯ ಮಠ, ಗದಗ. 
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ವೆಂಕಟೇಶ.ಕೆ.ಜಿ. 


ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ.ಎಸ್‌. 


ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ.ಎಸ್‌. 


ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ.ಎಸ್‌. 


ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಕಲಕರ್ಣಿ 


ವೀರಪ್ಪ.ಬಿ.ಸಿ. 


ಶಂಕರಮೊಕಾಶಿ ಪುಣೇಕರ 


ಶಂಭಾ ಜೋಷಿ 


ಶಿವಕುಮಾರಸ್ಥಾಮಿ.ಎಂ. 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಚು 


2005 ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸ (ರೈತಚಳವಳಿ) 
ವಿಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ ಶಿವಮೊಗ್ಗ. 


2005 ಕಾಪಾಲಿಕರು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಪುಟ- 
ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹಂಪೆ. 


1998 ಶಿವಶರಣರು ಹಾಗೂ ವೈಚಾರಿಕತೆ 
ಶ್ರೀ ಚನ್ನ ಬಸವೇಶ್ವರ ಸಂಸ್ಥಾನ ಹಿರೇಮಠ- 
ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ. 


1998 ಕಾಪಾಲಿಕರು, ವಚನಾನು ಶೀಲನ, 
ಸ್ನೇಹ ಪ್ರಕಾಶನ ಬೆಂಗಳೂರು. 


2005 ಕಾಪಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ಕಾಳಾಮುಖರು 
ಕಣ್ಮರೆಯಾದ ಎರಡು ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಕನ್ನಡ 
ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಾಧಿಕಾರ ಬೆಂಗಳೂರು. 


2003 ವೀರಶೈವ ಮಠಗಳು, 
ಜೆ.ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ ಮೈಸೂರು. 


2004 ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳು 
ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹಂಪೆ. 


1997 ನಾಥರು ಮತ್ತು ಸಿದ್ದರು. . 


[a) 


ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಾಧಿಕಾರ ಬೆಂಗಳೂರು. 


2004 ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳು, 
ಪಾರು ಪ್ರಕಾಶನ, ಗದಗ. 


2006 ಸ್ಥಾತಂತ್ರೋತ್ತರ ಮಲೆನಾಡು. 
ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, ಹಂಪೆ. 


1921 ಕೆಳದಿ ನೃಪವಿಜಯಂ 
ಕನ್ನಡ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಲೈಬ್ರರಿ, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 


2004 ವೀರಶೈವ ಭವ್ಯ ಪರಂಪರೆ. 


ಶ್ರೀ ಮದ್ದೀರಶೈವ ಸದ್ಧೋಧನಾಸಂಸ್ಥೆ, 
ಬಾಳೆಹೊನ್ನೊರು. 
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ಪರಾಮರ್ಶನ ರಂಥಗಚು 


ಶಿವಕುಮಾರ ಸ್ಟಾಮಿ.ಎಂ. 
ಶಿವಸ್ಥಾಮಿ.ಎಸ್‌. 


ಶಿವಕುಮಾರ ಸ್ಟಾಮಿ.ಸಿ. 


ಷಣ್ಮುಖಯ ಅಕ್ಕೂರಮಠ 


ಷೇಕ್‌ ಆಲಿ ಮತ್ತು ಸುರೇಂದರಾವ್‌. 


ಸಂಗಮೇಶ ಸವದತ್ತಿ ಮಠ 


ಸಂಗಮೇಶ ಸವದತ್ತಿಮಠ 


2002 ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನಾಗಮ, 
ವೀರಶೈವ ಅನುಸಂದಾನ ಸಂಸ್ಥೆ ಗದಗ. 


2007 ಕುರುಬ ಜನಾಂಗ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಅಧ್ಯಯನ , ಪವಿತ್ರ ಪ್ರೆಸ್‌, ಅಜ್ಜಂಪುರ 


2004 ವೀರಶೈವ ಸೌರಭ, ಶ್ರೀ ಮದ್ದೀರಶೈವ 
ಸದ್ಧೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆ-ಬಾಳೆಹೊನ್ನೂರು. 


ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಶ್ರೀ ಮದ್ದೀರಶೈವ ಸದ್ಬೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆ- 
ಬಾಳೆಹೊನ್ನೂರು. 


1997 ಕರ್ನಾಟಕ ಚರಿತ್ರೆ ಸಂಹುಟ-2, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ 
ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹಂಪೆ. 


2000 ವೀರಶೈವ ವಿನ್ಯಾಸ, 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌ ಬೆಂಗಳೂರು 


2004 ವೀರಶೈವ ಲಿಂಗಾಯತ-ಶ್ರೀ ಮದ್ದೀರಶೈವ 
'ಸದ್ಬೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆ, ಬಾಳೆಹೊನ್ನೊರು. 


1971 ಶಿವಲೆಂಕ ಮಂಚಣ್ಣಡಕ್ಕೆಯ ಬೊಮಣ್ಣರ 
ವಚನಗಳು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ. ಮೈಸೂರು. 


197 ಅರಿವಿನ ಮಾರಿತಂದರೆಯ ವಚನಗಳು 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು. 


1969 ಮೋಳಿಗೆ ಮಾರಯ್ಯನ ವಚನಗಳು 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


2004 ಶೈವ ತತ್ವ (ಶಿವಯೋಗ ಸಂತ್ರ 
ಶಿವಾನಂದ ಯೋಗಾಶ್ರಮ, ಹಂಪಿ. 


1999 ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ. ಶಿವರಾತ್ರೀ 
ಶೈವ ಜೆ.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ ಮೈಸೂರು. 


2004 ಶೈವಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕ ನಾಥಪಂಥ, 


ಶೈವ ಸಮಾಜದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪರಿಚಯ ಜಿಲ್ಲಾ 
ನಾಥಪಂಥ ಸಮಾಜ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ. 
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ಸುಂದರ.ಅ. 
ಸುಲೋಜನ ಎಸ್‌. ಮಟ್ಟಿ. 


ಸುಂಕಾಪುರ-ಎಂ.ಎಸ್‌. 


ಹಂಪನಾಗರಾಜಯ್ಯ 
ಅರಲು ಎಸ್‌: 
ಹಿರೇಮಠ.ಬಿ.ಆರ್‌. 
ಹಿರೇಮಠ. ಆರ್‌.ಸಿ. 
ಹಿರೇಮಠ.ಆರ್‌.ಸಿ. 
ಹಿರೇಮಠ ಆರ್‌.ಸಿ. 


ಹಿರೇಮಠ.ಆರ್‌.ಸಿ. 


ಪರಾಮರ್ಶನ ರಂಥಗಚು 


1978 ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲಾದರ್ಶನ, 
ಐಬಿಹಚ್‌ ಪ್ರಕಾಶನ ಬೆಂಗಳೂರು. 


1985 ಶಿವಶರಣೆಯರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ' 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


1976 ಸಕಲ ಪುರಾತನರ ವಚನಗಳು, ಸಂಪುಟಂ2. 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ , ಕರ್ನಾಟಕ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧಾರವಾಡ-. 


1992 ಸಾಂತರರು ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಕೀರ್ತಿ ಗ್ರಂಥ ಮಾಲೆ, ಹುಂಚ. 


2004 ಕಾಳಾಮುಖ ದರ್ಶನ, ಸಮತಾಪಕಾಶನ- 
ಹರಪನಹಳ್ಳಿ. 


1992 ವೀರಶೈವ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು 
ಅರುಣೋದಯ ಪ್ರಕಾಶನ ಧಾರವಾಡ. 


1968 ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳು, 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧಾರವಾಡ. 


1968 ಭಕ್ತಿ ಭಂಡಾರಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳು 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧಾರವಾಡ. 


1985 ಕನ್ನಡ ಶಾಸನ ಸಂಪದ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧಾರವಾಡ. 


1997 ಮಹಾಯಾತ್ರೆ, 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹಂಪೆ. 


370 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಚು 


ವಿಶ್ವಕೋಶ 


ನಾಯಕ ಹಾ.ಮ(ಸಂ) ಕನ್ನಡ ವಿಷಯ ವಿಶ್ವಕೋಶ ಕರ್ನಾಟಕ. ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ 
ಮೈಸೂರು.1979. 

ನಾಯಕ ಹಾ.ಮ.(ಸಂ) ಕನ್ನಡ ವಿಷಯ ವಿಶ್ವಕೋಶ ಸಂಪುಟ 2 ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 
1974. | 

ನಾಯಕ ಹಾ.ಮ (ಸಂ) ಕನ್ನಡ ರತ್ನಕೋಶ ಕನ್ನಡ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪ್ರಾಧಿಕಾರ ಬೆಂಗಳೂರು 1994. (ಪ್ರಥಮ 


ಮುದ್ರಣ 1977). 


ಸಮಗ್ರ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಜನಪ್ರಿಯ ಆವೃತ್ತಿ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರ ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಾದಿಕಾರ ಬೆಂಗಳೂರು 2001. 
))) ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನ ಸಂಪುಟ (ಸಂ) ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. 
2) ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುದೇವರ ವಚನ ಸಂಪುಟ (ಸಂ) ಮಲ್ಲಾಪುರ.ಬಿ.ವಿ. 
3) ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನವರ ವಚನ ಸಂಪುಟ (ಸಂ) ಮಲ್ಲಾಪುರ. ಬಿ.ವಿ. 
4) ಸಿದ್ದರಾಮೇಶ್ವರರ ವಚನ ಸಂಪುಟ (ಸಂ) ವಿದ್ಯಾವಶಂಕರ.ಎಸ್‌. 
5) ಶಿವಶರಣೆಯರ ವಚನ ಸಂಪುಟ (ಸಂ) ವೀರಣ್ಣರಾಜೂರ. 
ಸಂಕೀರ್ಣ ವಚನ ಸಂಪುಟ 1(ಸಂ) ಕಲಬುರ್ಗಿ ಎಂ.ಎಂ. 
ಸಂಕೀರ್ಣ ವಚನ ಸಂಪುಟ 2 (ಸಂ) ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ ಎಸ್‌. 
ಸಂಕೀರ್ಣ ವಚನ ಸಂಪುಟ -3 (ಸಂ) ಹಿರೇಮಠ.ಬಿ. ಆರ್‌. 
ಸಂಕೀರ್ಣ ವಚನ ಸಂಪುಟ - 4(ಸಂ) ಹಿರೇಮಠ.ಬಿ.ಆರ್‌. 


ವಚನ ಪರಿಭಾಷಾಕೋಶ(ಸಂ) ಮಹದೇವಪ್ಪ .ಎನ್‌.ಜಿ. 
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ಕಡತಗಳ ಪ್ರತಿಗಳು 


ಜೋಯ್‌ ವೆಂಕಟೇಶ್‌, ಕೆಳದಿಶಾಸನ ಸಂಪುಟ, ವೀರಶೈವ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಜಗದ್ಗುರು 

| ತೂಂಟದಾರ್ಯ ಸಂಸ್ಥಾನಮಠ ಡಂಬಳ ಗದಗ-2001. 

ಸೆಲೆಕ್ಷನ್‌ ಪ್ರಮ್‌ದಿ ರೆಕಾರ್ಡ್‌ ಆಪ್‌ ದಿ ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠ ಸಂ. ಗೌರ್ನಮೆಂಟ್‌ ಪ್ರೆಸ್‌ 1927, ಶೃಂಗೇರಿ 
ಶ್ರೀಮಠೀಯ ಪ್ರಾಕ್ಷನ ಲೇಖನ ಮೂಲಸಂಗಹ. 


J 


(2 


ಎ.ಕೆ. (ಸಂ) ದಿ ರೆಕಾರ್ಡೆ ಆಪ್‌ದಿ ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠ ರಿಲೇಟಂಗ್‌ಟು. 


ಕೆಳದಿ ಮ್ಯಾಸಿಯಂ ಅಂಡ್‌ ರೀಸರ್ಜ್‌ಬ್ಳುರೋ ಕೆಳದಿ 2001. 


9) 


(2 


ಎ.ಕೆ.((ಸ೦) ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠದ ಆಯ್ದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆಗಳು. 
ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ಪತ್ರಾಗರ ಇಲಾಖೆ ಬೆಂಗಳೂರು-2003. 
ಅಯ್ಯರ್‌.ಸುಬ್ರಮಣಿ.ಎ. ಸೆಲೆಕ್ಷನ್‌ ಪ್ರಮ್‌ ದಿ ರೆಕಾರ್ಡ್‌ ಆಪ್‌ದಿ ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠ. 
್ಥol-1 ಗೌರ್ಲಮಂಟ್‌ ಪ್ರಸ್‌.1977 
ಶ್ರೀ ಮಜ್ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀ ಕೂಡ್ಲಿ ಶೃಂಗೇರಿ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನ ಲೇಖನ . 
ಸಾರಸಂಗ್ರಹ ಭಾಗ-1 ವೆಂಕಟ ಶಾಮಣ್ವಬಿ.(( ಸಂಚಾಲಕ) ಶ್ರೀಕೊಡ್ಲಿಕ್ಷೇತ್ರ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ-1965. 
ಶಾಸ್ತ್ರ.ಎ.ಕೆ.ಶೃಂಗೇರಿ ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥಾನ ಶ್ರೀಮಠ ಶೃಂಗೇರಿ-1983. 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ- ಎ.ಕೆ. ಶೃಂಗೇರಿ ಇತಿಹಾಸ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧಾರವಾಡ-19773. 
ಶಾಸ್ತಿ- ಲ.ನ. ಶಾರದಪೀಠ. ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ ಪ್ರಕಾಶನ ಮೈಸೂರು.2005. 
ಆನಂದಪುರಂನ ಮುರುಗಿಮಠದ ದಾಖಲೆಗಳು. -ಮಠದ ಪತ್ರಗಾರದಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರಸಮೀಕೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಖು ಬ [se 
ಸಂಗಹಿಸಿದ ಮಾಹಿತಿ. 
ಬಾಳೆಹೊನ್ನೂರು ಶ್ರೀಮದ್‌ ರಂಭಾಪುರಿ ಪೀಠದ ದಾಖಲೆಗಳು. - ಮಠದ ಪತ್ರಗಾರದಿಂದ _ 
ಕ್ಷೇತ್ರಸಮೀಕ್ಷೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಗಹಿಸಿದ ಮಾಹಿತಿ. 
pe pe [nc 
ಶಿವಮೊಗ್ಗದ ಬೆಕ್ಕಿನ ಕಲ್ಲತದ ದಾಖಲೆಗಳು.- ಮಠದ ಪತ್ರಗಾರದಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರಸಮೀಕ್ಷೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗಹಿಸಿದ ಮಾಹಿತಿ. 
ಕೌಲೆ ದುರ್ಗದ ಭುವನಗಿರಿ ಸಂಸ್ಥಾನ ಮಠದ ದಾಖಲೆಗಳು.- ಮಠದ ಪತ್ರಗಾರದಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರಸಮೀಕ್ಷೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಗಹಿಸಿದ ಮಾಹಿತಿ. 
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ಬಖ್ಯೆರುಗಳು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ಕೈಫಿಯತ್‌ ಗಳು. 
ಜಿ.ಎಂ.ಫೈಲ್‌. 1848 ಕರ್ನಾಟಕ ಪತ್ರಾಗಾರ ಇಲಾಖೆ ವಿಧಾನಸೌಧ ಬೆಂಗಳೂರು ಅಪ್ರಕಟಿತ. ಹಂಪೆ. 


ಕಲಬುರ್ಗಿ.ಎಂ. ಎಂ. (ಸಂ) ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೈಫಿಯತ್‌ಗಳು ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹಂಪೆ. 
ಸತ್ತಾರ್‌ ಅಬ್ದುಲ್‌.ಪಿ( ಸಂ) ತರೀಕೆರೆ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಕೈಫಿಯತ್‌ ಹರಿತಿಸಿರಿ. 
ವಾಲ್ಕೀಕಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪದ ಹರ್ತಿಕೋಟೆ ಹಿರಿಯೂರು ಚಿತ್ರದುರ್ಗ-1987. 


' ಪ್ರಬಂಧಗಳೂ/ ಲೇಖನಗಳು/ ಉಪನ್ಯಾಸದ ಆಯ್ದಭಾಗ. 


1. ಕುಮಾರ ಸ್ವಾಮಿ. ; ದಿನಾಂಕ:18-7-2002 ರಂದು ಬೆಂಗಳೂರು 
ನಗರದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಶ್ರೀ ರಂಭಾಪುರಿ 
ಜಗದ್ದುರುಗಳರವರ ಶಿವಲಿಂಗ ಮಹಾಪೂಜಾ 
ಧರ್ಮಸಭೆಯಲ್ಲಿನ ಅನ್ನದಾನೀಶ್ನರ ಸಂಸ್ಥಾನಮಠದಲ್ಲಿ 
ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧ. 


2. ತಿಪ್ಪೇರುದಸ್ಟಾಮಿ ಹೆಚ್‌. ್ಲ ದಿನಾ೦ಂಕ:24-10-1998 ಮತ್ತು 25-10-1998 
ರಂದು ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
'ವೀರಶೈವ' ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ 
ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧದಸಾರ. 


3. ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿ ಎಸ್‌. ಃ 1986. "ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಪಂಥಗಳು” ಮಾನವಿಕ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಪುಟ-16. ಮೈಸೂರು 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

4. ಬಸವರಾಜು. p ದಿನಾ೦ಕ 27-7-2003 ರಂದು ಬಸವೇಶ್ವರ 


ವಿದ್ಯಾವರ್ಧಕ ಸಂಘ ಬಾಗಲಕೋಟೆ ಇಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ 
ವೇದಾಗಮಗಳು, ಶಿವಶರಣರು ಎಂಬ ವಿಚಾರ 
ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧ. 


5. ಭಗವಾನ್‌ .ಎಂ. ಜಿನರಾಜಹೆಗ್ನೆ. : ಕೌಲೆದುರ್ಗದ ಕೋಟೆ- ಕನ್ನಡ ಪ್ರಭ ದಿನ ಪತ್ರಿಕೆ. 
15-7-1990. 

6. ಮಹಮದ್‌ ಷರೀಫ್‌ ಕೆ. p 2000. ಕೌಲೇ ದುರ್ಗ ಹಾಗೂ ಮುಸ್ಲಿಂ ಶಾಸನಗಳು. 
ಸೂರ್ಯಕೀರ್ತಿ, ಸೂರ್ಯನಾಥ ಕಾಮತ್‌ 


ಅಭಿನಂದನಾ ಸ್ಮರಣೆ. ಬೆಂಗಳೂರು. 
"7. ಶಿವಕಮಾರಸ್ವಾಮಿ. ೫ ದಿನಾ೦ಂಖ:30-7-2001 ಮತ್ತು 1-8-2001] ರಂದು 


ರಾಯಚೂರಿನಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಸೂಕ್ಲ್ಯಾಗಮ ಕುರಿತ 
ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧದಸಾರ. 
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10. 
11. 


12. 


13. 


ಶ್ರೀಧರ ಅಡಿಗ 


ಷಣ್ಮುಖಯ್ಯ ಅಕ್ಕೂರ ಮಠ 
ಷಡಕ್ತ ರಯ್ಯ 


ಸಂಗಮೇಶ ಸವದತ್ತಿಮಠ 


ಸೂರ್ಯನಾಥ ಯು. ಕಾಮತ್‌ 


ಹಿರೇಮಠ ಎಸ್‌.ಎಸ್‌ 


2006 "ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರೇಕ್ಷಣೀಯ ಸ್ಥಳಗಳು" ಪ್ರವಾಸಿ 


ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ. ಕೃಷಿ ವಿಕಾಸ್‌ ಪಬ್ಲಿಕೇಷನ್‌. 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


ದಿನಾಂಕ:13-1-2002 ರಂದು ಬೆಂಗಳೂರಿನ 
ವಿಜಭೂತಿಪುರ ಮಠದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಉಪನ್ಯಾಸ. 


ವೀರಶೈವ, ಲಿಂಗಾಯಿತ ಸಂಯುಕ್ತ ಕರ್ನಾಟಕ 
ದಿನಪತ್ರಿಕೆ. 20-4-1992. 


ದಿನಾಂಕ: 20-8-1996 ರಂದು ಬಸವಣ್ಣನವರ 
ವಚನಗಳ ಕುರಿತಾದ ವಿಚಾರಸಂಕಿರಣ ಪ್ರಬಂಧ. 


1998. "ಮಧ್ಯ ಯುಗದ ಕರ್ನಾಟಕ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂಶೋಧನೆ” ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ ಸಂಪುಟ-3. 
ಸಂಚಿಕೆ-1. 


ದಿನಾಂಕ 22-7-2000 ಮತ್ತು 23-7-2000 
ರಂದು ಹರಪನಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ 
ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನಾಗಮ ಕುರಿತ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ 
ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧ. 


374 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಧಂಧಗಚು 


ಶಾಸನ ಸಂಪುಟಗಳು 


ಗೋಪಾಲ ಬಾ.ರಾ. (ಸಂ) 3 1972. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಪರಿಷ್ಮತ 
ಸಂಪುಟ-1. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


ಗೋಪಾಲ ಬಾ.ರಾ. (ಸಂ) i 1973. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಿಷ್ಣ್ಯಶ 
ಸಂಪುಟ-2. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


ಗೋಪಾಲ ಬಾ.ರಾ. (ಸಂ) | 1974. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಪರಿಷ್ಣ್ಯೃಶ 
ಸಂಪುಟ-3. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


ಗೋಪಾಲ ಬಾ.ರಾ. (ಸಂ) - 1975. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ ಪರಿಷ್ಣ್ಯಕ 
ಸಂಪುಟ-4. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


ಗೋಪಾಲ ಬಾ.ರಾ. (ಸಂ) ‘ 1976. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಪರಿಷ್ಕೃತ 
ಸಂಪುಟ-5. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


ಗೋಪಾಲ ಬಾ.ರಾ. (ಸಂ) ; 1977. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಪರಿಷ್ಕೃಶ 
ಸಂಪುಟ-6. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


ಗೋಪಾಲ ಬಾ.ರಾ. (ಸಂ) , 1979. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಪರಿಷ್ಕೃತ 
ಸಂಪುಟ-7. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


ಗೋಪಾಲ ಬಾ.ರಾ. (ಸಂ) p 1984. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಪರಿಷ್ಠಶ 
ಸಂಪುಟ-8. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


ಗೋಪಾಲ ಬಾ.ರಾ. (ಸಂ) F 1990. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಪರಿಷ್ಠ್ಯೃಶ 
ಸಂಪುಟ-9. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


ನರಸಿಂಹ ಮೂರ್ತಿ ಎ.ವಿ. : 1997. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಪರಿಷ್ಠಶ 
ಸಂಪುಟ-10. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. 


ನರಸಿಂಹ ಮೂರ್ತಿ ಎ.ವಿ. £ 1998. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಪರಿಷತ 
ಸಂಪುಟ-1. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೈಸೂರು. ' 


375 


ಪರಾಮರ್ಶನ ರಂಥಗಜು 


BIBLIOGRAPHY (English) 


Altekar A.S . 1934 The Rastrakutas and their times, 
Oriental Book agency Poona. 


Anantha Krishnashastri. R. ್ಥ 1940 Pashupathasutra with 
Koundinays Panchartha Commentary 
University of Travancor. 


Basavaraja K.R. ಸ 1984 History and Culture of 
Karnataka —Chalukya Publishing — 
Dharwad. 
Bhandarkar R.G.. ಃ 1995 Vaishnavism Saivism and Minor 


Religious System Asian education Service.. 


Bhandarkar D.R. % 1906 Lakulisa- 
Archacological Survey of India.. 


Bukanan francies. 2: 1988 A Journey of Madras through 
the Countries of Mysore Canara and 
Malbar Asian Education Service 
Madras. 


Chetnis K.N. j 1970 Keladi Polity 
Karnataka University, Dharwad. 


Chitnis K.N 1970 A Fidatary Chiefs under 
Bidanour Deccan College Research 
Institute. 


Dasgupta S.N. $ 1955 A History of Indian Philosophy 
5 Volums Cambridge University Press. 


David N. Lorenzen ; 1991 Lorengen the Kapalikas and 
Kalamukhas to Lost Saivite Sects 
M. Banarasidas Publications Delhi. 
David Frouli | 2003 The Eternal Tradition Sanathana 
Dharma Voice of India Delhi. 


Desai P.B. ್ಸ 1970 A History of Karnataka 
Kannada Research Institute Dharvad. 


376 


ಪರಾಮರ್ಶನ ರ್ರಂಥಗಟಚು 


Derrett J.D.M. 


‘ Dinakara Desai 


Eshwarn. 


Gopal B.R. 


Guy S. Metraux 
Francois Crouzet 


Gode P.K. 
Iyer LKA. 


Keshavan- 


Krishnamurari- 


Krishna Rao MV. 


Mahalingam Golakimata 
Nandimata S.C. 


Nandimata S.C. 


1957 The Hoysalas a Medieval Indian 
Royal family Oup Madras 


1951 The Mahamandaleshwara under 
the chalukyas of kalyani Mumbai. 


1983 Religion and Society among the 
Lingayath of South India. Vikas 
Publication Delhi. 


1982 Minor Dynasties of Karnataka 
New era Publication Madras. 


1965 Studies in the Cultural History of 
India. Shivalal Agarwal Company 
Praviate Lid. Agra. 


1960 Studies in Indian Cultural 
History Vol Il. Poona. 


2003 The Mysore Tribes and Castes 
Malliled Publications NewDelhi- 


1993 Valu thought The political 
structures of early Medieval 
South India- Oriented Longmens-Delhi. 


1977 The Chalukayas of Kalyani 
Based Mainly on Epigraphical Sources New 
Delhi-. 


1982 A brief survery of Mistic 
Tradition in Religion and art in 
Karnataka, Mudras 


1962 — History of saivism in the Tamil 
Country. 


1964 The Shaivagamas their literature 
and theology, Karnataka University-. 


1941 A Hand book of Veerasaivism 
Lingayath Educational Councial Dharwad . 


377 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಥಂಧಗಚು 


Nanjundaradhya 

Nandi R.S. 

Nandi R.N. 
Neelakantashastry K.A. 
Prabhakar Sharstry P.N. 


a S.S.A: 
Rithi, Srinivas : 
Robert Sewell. 
Sakhare M.R. 


Sharma R.S. 


Sherring M.A. 
Shankar Mokashi Punekar- 


Swami B.G.L. 


1930 The Mysore Tribes the Castes 
University of Mysore. 


1975 Religion of the Veerashaiva 
Movement- Indian Historical Review. 


1973 Religious Institution and Cults in 
Deccan, Mothilal Banarasidas Delhi. 


1971 A History of South India- 
Oxferd Press Mumbai. 


1982 Srishailam its history and Cult 
Nallakuntha — Hydrabad. 


1986 A History of Sufisim in India 
Vol —I Munshilal Mohanlal publication 
New Delhi. 


1973 The Sevunas (The yadavas of 
Devagiri) Karnataka University 
Dharwad-. 


2004 A. Forgotten Empire — Asian 
Educational Services New Delhi 
Chennai.-. 


1976 The History of Philosophy of 
Lingayath Religion, Karnataka 
University. 


1990 Indian Feudalism- Macmillan- 
Madras. 


1872 Hindu Tribes and Castes — 
Cosmo Publications. 


1971 Harijan Contributions to 
Medieval Indian thought- Bangalore 
University. 


1989 On the Death of Kalachuri 
Bijjala Mithick Society Bangalore-. 


378 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಚು 


Shaik, Ali B. 


Saki 


Shivaswamy, 


Shivaswamy, 


Shivaswamy, 


Shivaswamy, (Co-Ed) 


William Coelho 


George M. Moraes 


1976 The History of the Western 
Gangas Prasanga, Mysore University, 
Mysore. 


1998 Making History Karnatakas 
People and their Part Vol I Vimukthi 
Prakashna Bangalore. 


2010, Reflecting Religion and Culture 
Hindu Nationalism and Hindu 
Nationalist Issues, Prateeksha 
Publication, Jaipur. 


2010, Depressed Classes and 
Backward Classes of India, Prateeksha 
Publication, Jaipur. 


2010, Making 20" Century History 
and Literature Vol-l, Prateeksha 
Publication, Jaipur. : 


2006, Archival Sources, Prasaranga 


Kuvempu University. 


1950 The Hoysala Vamsha Indian 
Historical Research Institute Saint Xaviers 


College. Bombay. 


1990 Kadamba Kula. 
Asian Education Service New Delhi. 


379 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಧಂಥಗಜು 


Inscriptions Details 


Annigere A.M. : ‘Karmataka Inscriptions Vol IV’ — 
Karnataka Research Institute Dharwad- 
1976. 


Desai. P.B. 4 ‘South Indian Inscriptions Vol XV’ — 
Madras Govt Press-1964. 


Gopal. B.R. 5 ‘Karnataka Inscriptions Vol IV’- 
Karnataka Research Institute Dharwad — 
1973. 


Gopal B.R. » ‘Karnataka Inscriptions Vol VI- 
Karnataka Research Institute Dharwad- 
1973. 


Gai ; ‘South Indian Inscriptions Vol VI XX’ — 
Archaelogical Survey of Indian- New 
Delhi- 1988. 


Gopal B.R. : Ritti S. _ “ Summary of Inscriptions’ Karnataka 
Research Institute Dharwad. 


Rice B.L. | “ Epigraphia Carnatica’ Vol vii’ —- Govt 
of Karnataka — 1981. 


Rice B.L. $ ‘ Epigraphia Carnatica’ Vol viii — Govt 
of Kamataka — 1984. 


Rice B.L. | 4 ‘Epigraphia Carnatica’ Vol xiii; - Govt 
of Karnataka — 1986. 


380 


Bhati. S.C.(Ed) 


Rao. Hayavadan C. 


Rice B.L. (Ed) 


Suryanatha. U. Kamath 
Suryanatha.U.Kamath 


Suryanatha. U. Kamath 


Suryanath. U. Kamath 


Srinivasachar P. 


Venkataramanaish S. 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಆು 


Gazetteer 


‘Encyclopaedia District Gazetters of 
India Southern Zone Vol?’ — Gyan 
Publishing house New Delhi-1997. 


(Ed) : ‘Mysore Gazetteer Part-I Vol II’ 
Govt. Press Bangalore.1930. 


‘Mysore and Coorg A Gazetteer’- 
Complied for Govt. of India Vol I]. Mysore 
Govt. Press-1876. 


‘Karnataka state Gazetteer Part-I’ - Govt. 
of Karnataka Publication-1982. 


‘Karnataka state Gazetteer Part-II’ - 
Govt. of Karnataka Publication-1983. 


‘Karnataka state Gazetteer 
 Chickamangalore Dist’. Govt. of 
Karnataka Publication-1 983. 


‘Karnataka state Gazetteer Shimoga 
Dist’- Govt. of Karnataka Publication- 
1983. 


‘Kannada Inscriptions of Andra 
Pradesh’- ‘Hyderabad. Govt. of Andra 
Pradesh — 1961. 


‘Andra Pradesh Report of Epigraphy” - 
Hyderabad Govt. of Andra Pradesh 
1966. 


381 


ಪರಾಮರ್ಶನ ರೆಂಥಗಣಟು 


Journals / Articles 


1. Divanji P.C. $ Lakulisa of Karvan and his Pashupatha Culture 
Journal of the Gujarath Research Society-1955. 

2. Kosambi D.D. ್ಥ Myth and Reality- Popular Prakashen Bombay- 
1962. 

3. Lalrai Bhatur Hira 4 The Golaki Matha, Journal of the Bihar and 
Orissa Research Society-1927. 

4. Vananda Vidya sagar ; Lingapurana, Natana Valmiki Press Culcutta- 
1885. 

5. Mehta. RN. : Karvan the Seat of the Lakulisasect. Indian 


History Congress-1987. 


6. Pathak.V.S. History of Saiva cults in Northern India from 
Inscriptions Varnasi-Remnareshverma-1960. 


7. Sakhare M.R. 2 History and Philosophy of Lingayath Religion 
Belgaum. Mahaveer press-1942. 


8. Shanker Mokashi Punekar : Harijan Contributions to medieval Indian 
Thought Bangalore University-1991. 


9. Vasanth Madhava Religious in Costal Karnataka Inter India 
Publications New Delhi-1980. 


382 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಆು 


8.2 ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳು 


ಛಾಯಾಜಿತಗಟು 


ಶ್ರೀಶೈಲ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯ, ಆಂದ್ರ ಪ್ರದೇಶ, ಶೈವರ ಪ್ರಮುಖ ಕೇಂದ್ರ (ಮೂಲ ನೆಲೆ) 


ಸುಂದರನಾಥ ಜೇ - ಕದ್ರಿ ಮಠದ ಅಧಿಪತಿ 


385 


~f 8 
pip WIM p> y 


K _ 


ಮರ) 


ಕಿನ್ನರಿ ಹಿಡಿದಿರುವ ಭೈರವ- ನಿರ್ವಾಣಸ್ಥಾಮಿ ಮಠ (ಕ್ಯೆ 


386 


/ 

/: AC 

hh iid 
} ಸನ 


104 


. ಸೀತಿ ಬೆ ಕಾಲಭೈರವನ ಶಿಲ್ಪ - ಕೋಲಾರ 


387 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಳು 


A 


ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ - ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಕಾಳಾಮುಖರ ಕೇಂದ್ರ 


ಕೇದಾರೇಶರ ದೇವಾಲಯ - ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ ಕೋಡಿಮಠ ಕಾಳಾಮುಖರ ಪ್ರಮುಖ ಕೇಂದ್ರ 


388 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಆು 


Kd 


389 


ದ್ರ 


-ಮತ ವೈವಿಧ್ಯತೆಯ ಕೇಂ 


ಬಂದಳಿಕೆ 


ಶಾಂತಿನಾಥ ಬಸದಿ 


ದ 


ಶೈವ ಕೇಂ 


ತ್ರಿಮೂರ್ತಿದೇವಾಲಯ - ಬಂದಳಿಕೆ ಕಾಳಾಮುಖರ 


390 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಚು 


© 
\ 


le ಲ 


ಶೈವರ 
Ce 
ಗ) 


ಲ್‌ ೮ 
ಕಾಳಾಮುಖ 


ರು 


ಟೂ 


} 
391 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಟು 


ಛಾಯಾಜಿತಗಆು 


ಈಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ - ಹೊಸಗುಂದ -ಶೈವಕೇಂದ್ರ 


ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳು 


| 


ಸ me x _ 
Ea § ESTEE ಹ 


ಅಘೋರೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಇಕ್ಕೇರಿ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರ 


ಛಾಯಾಜಿಡ್ರಗಆು 


ಶರ ದೇವಾಲಯ - ಕೆಳದಿ -ವಎ 


ವ 


ಮಿ 
ರಾಮೇ 


la) 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಟು 


ಕಾಶಿವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ - ಕವಲೇದುರ್ಗ- ಪ್ರಮುಖ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರ 


ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯ - ಕೆಳದಿ -ವೀರಶ್ಸೆವ ಕೇಂದ್ರ 


ನೀಲಕಂತೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ - ಬಿದನೂರು - ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರ 


397 


ಛಾಯಾಜಿತಗಟು 


398 


ಯಾಜಿತ್ರಗಚು 


[4 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಟು 


ಆಸಂದಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಠಾರದ ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿನ ಅಪ್ಪ್ತಕಟಿತ ಶಾಸನ 


ಗಂಗೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ - ಆಸಂದಿ ಆಗಮಿಕ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರ 


400 


ಮ 


ಅಮೃತೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ -ಅಮೃತಾಪುರ ಶೈವಕೇಂದ್ರ 


EF 
Recep Vv 


PS 
EE EB EELS ts mic 


ಅಮೃತೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ - ಅಮೃತಾಪುರ - ಪ್ರಮುಖ ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರ 


401 


ನೀಲಕಂಠೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ- ಹರಿಹರಪುರ- ವೀರಶೈವ ಕೇಂದ್ರ 


402 


ಛಾಯಾಜಿಡ್ತಗಟು 


KR 


ws RRR ಸಹ 


3% 


ನಲ 


Kk ಘು A ಸ್ಥ a x: s S ps ಹ 
$4 I: 2K ks “ 
. , ೂಯಿಧಿಲಿವಯಉತಲದಿಕರನ್‌ನ A AN ¢ ಸ 
pp ನನ ನ mk 


ಕಳಸೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ - ಕಳಸ - ಶೈವಕೇಂದ್ರ 


403 


ಸ್ವಾಮಿ ದೇವಾಲಯ- ಹಿರೇನಲ್ಲೂರು-ಶೈವಕೇಂದ್ರ 


ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 


ವಕೇಂದ್ರ 


p) 


ಮರ್ಲೆ ಹೊಯ್ದಳ ದೇವಾಲಯ ಶೆ 


404 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಆು 


405 


(4 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಆು 


406 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಟು 


p 
H 
[3 
[3 
- 
KC 
pS 
pa 
p= 
rd 
3m 
pd 
pS 
Ko 
ped 
- 
_ 
pe 
[od 
್ರ 
pd 
ಕ್‌ 


ಶೈವಕೇಂದ್ರ 


[0 


ಶೃಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ - ಕಿಗ - 


p) 


ಯ್ಯ 


407 


ದಕ್ಷಿಣಾಮ್ನಾಯ ಪೀಠಂ - ಶೃಂಗೇರಿ ಸ್ಮಾರ್ತಶೈವಕೇಂದ್ರ 


408 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಚು 


ಶಾರದ ಪೀಠ - ಶೃಂಗೇರಿ ಸ್ಮಾರ್ತ ಶೈವಕೇಂದ್ರ 


Bababudangiri 


ಬಾಬಬುಡನ್‌ ಗಿರಿ - ದತ್ತ ಪೀಠ, ನಾಥರು ಮತ್ತು ಸೂಫಿಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯತೆಯ ಕೇಂದ್ರ 


409 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಟು 


nr 


ಗಾಳಿಮಠ ಕೈಮರ 


410 


ನುಲಿಯ ಚಂದಯ್ಯ ಮಠ - ನಂದಿ 


411 


ಛಾಯಾಜಿತ್ರಗಚು 


41 


ಶಿ 
ಶೈವ 


ಕೈನ ಕಲ್ಮಶ ವ 
ನಾಡು ವೀರ 


ಗೊಂಡ ಬೆ 
ಮಲೆ 


€ಕರ 


ನವಿ 


414 


ಶ್ಲೀಮರುಳ ಸಿದೇಶರ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ - ಕವಲೇದುರ್ಗ 


ಎವ 


ಸಂಸ್ಥಾನ ಮಠ, ಆನಂದಪುರಂ 


ಶ್ರೀಜಗದುರು ಮುರುಘ ರಾಜೇಂದ್ರ 


ಪಥ್ತೆಗಟು 
8.3 ನಕ್ಷೆಗಳು 
1. ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ಷೇತ್ರವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಜಿಲ್ಲೆಗಳು 


1. ಶಿವಮೊಗ್ಗ 2. ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು 


416 


ಪಣ್ಣೆಣಚು 


2. ಕಾಳಮುಖರ ನೆಲೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರದೇಶಗಳು 


1. SH.ಶಿವಮೊಗ್ಗ 2. ॥. ಹಾವೇರಿ 3. D. ಧಾರವಾಡ 


4. 6. ಗದಗ 5. KM. ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು 6. 8 ಬೆಳಗಾಂ 


417 


BLN Ua Ua 


ಪಣ್ರೆಗು . 


3. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶೈವ ಕೇಂದ್ರಗಳು 


ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ 

ಬಂದಳಿಕೆ 

ಎಲೆವಾಳ 

ಮಳವಳ್ಳಿ 
ಮಾಯಿತಮ್ಮನ ಮುಚ್ಚಡಿ 
ಕೋಟಿಪುರ 

ಕುಬಟೂರು 

ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ 


9. ಗೌತಮಪುರ 


10. 
11. 
12. 
13. 
14. 
15. 
16. 


ತ್ಯಾಗರ್ತಿ 
ವರದಹಳ್ಳಿ 
ಆನಂದಪುರ 
ಹುಂಚ 
ಬಲ್ಲೇಶ್ವರ 
ಬಿದನೂರು 
ಹೊಸಗುಂದ 


418 


17. 
18. 
19. 
20. 
21. 
22. 
23. 
24. 


ಕೆಳದಿ . 25. ಕೌಲೆದುರ್ಗ 
ಇಕ್ಸೇಂ 26. ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ನಾಡಕಲಿಸಿ 27. ಯಲವಟ್ಟಿ 
ಉಡುತಡಿ 28. ಕೂಡಲಿ 

ತೊರ್ಸ 

ಮೂಡಿ 

ಗೊಗ್ಗೆಹಳ್ಳಿ 

ಅರಗ 


ಪಣ್ರೆಗಚು . 


AAU NM YWN Mm 


ತರಿಕೇರೆ 


. ಅಮೃತಾಪುರ 


ಸೋಮಪುರ 
ಅಜ್ಜಂಪುರ 


. ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮುದ 
. ಆಸಂದಿ 

F ಎಳ್ಳಂಬಳಸೆ 

. ಗೌತಮ ಪುರ 


೪. ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶೈವಕೇಂದಗಳು 


ಸೊಲ್ಲಾಪುರ 
ದಾನಿವಾಸ 
ಅಂಬಳೆ 
ಬೆಳವಾಡಿ 
ಮತ್ತಾವರ 
ಕೂಡುವಲ್ಳಿ 


ಹಲಸೆ ಬಾಳು. 


ಕಳಸಾಪುರ 


419 


17. 
18. 
19. 
20. 
21. 
22. 
23. 
24. 


ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯಪುರ 
ಹರಿಹರ ಪುರ 
ಜಯಪುರ 
ಬಾಳೆಹೊನ್ನೂರು 


